todzkie
Stadia
Teologiczne

Kwartalnik

Wyisze Seminarium Dachowne w todzi

tom 25
rok 2016

nr 1

£0dz
Theological
Stadies

Quarterly

Theological Seminary in £ddi



Rada Naukowa/Advisory Board

abp prof. dr hab. Marek Jedraszewski (UAM, Poznan)

prof. dr hab. Elio kard. Sgreccia (em. przewodniczacy Papieskiej Akademii Zycia, Rzym)

ks. prof. dr hab. Pawet Bortkiewicz (UAM, Poznan)

ks. prof. dr hab. Pawet Goralczyk SAC (CKK, UKSW, Warszawa)

prof. dr hab. Horacio Simian-Yofre SJ (Univ. Cérdoba, Argentyna, em. prof. Biblicum, Rzym)

prof. dr hab. Ryszard Kleszcz (UL, £6dZ), ks. prof. dr hab. Grzegorz Leszczynski (CKK, UL, £.6dZ)
prof. dr hab. Ettore Malnati (Facolta Teologica, Lugano), ks. prof. dr hab. Piotr Moskal (KUL, Lublin)
prof. dr hab. Michat Sewerynski (UL, £6dz), ks. prof. dr hab. Jan Stomka (US, Katowice)

o. prof. dr hab. Zbigniew Suchecki OFM Conv (Pontificia Universita Antonianum, Rzym)

prof. dr hab. Marek Maciejczak (PW, Warszawa)

Kwartalnik recenzowany/Peer-reviewed Quarterly
Wersja referencyjna/Original version

Kolegium Redakcyjne/Editorial Council
Przewodniczacy/Council-in-Chief ks. dr Jarostaw Pater (WSD, L6dZ)

Wiceprzewodniczacy, Sekretarz/Deputy Council-in-Chief, Assistant Editor
ks. dr hab. Stawomir Szczyrba (WSD, £6dz)

Redaktorzy tematyczni (sekcyjni)/Subject (Unit) Editors
ks. dr hab. Jan Wolski (WSD, £6dz), ks. prof. dr hab. Andrzej Perzynski (UKSW, Warszawa)
ks. prof. dr hab. Grzegorz Leszczynski (UKSW, Warszawa)
ks. dr hab. prof. UKSW Waldemar Glinski, ks. dr hab. prof. UWM Mieczystaw Rozanski
ks. dr Arnold Zawadzki (KUL, Lublin), ks. dr Marcin Pietrzyk (WSD, £6dZ)
ks. dr hab. Marek Stepniak (WSD, L.6dz), ks. dr Roman Piwowarczyk (WSD, £.6dz)
ks. dr hab. Grzegorz Bugajak (UKSW, Warszawa)

Redaktorzy jezykowi/Language Editors
mgr Maria Barbara Libiszowska (jezyk polski/Polish)
mgr Agnieszka Kaflinska (jezyk angielski/English)
mgr Liliana Kotcz (Kanada/Canada) (jezyk angielski/English, jezyk francuski/French)

© Copyright by Wyzsze Seminarium Duchowne w Lodzi

Wszelkie prawa zastrzezone. Kopiowanie, przedrukowywanie i rozpowszechnianie catosci
lub fragmentoéw niniejszej publikacji bez zgody wydawcy zabronione

Wersja papierowa Lodzkich Studiow Teologicznych Kwartalnika jest wersja pierwotng

ISSN 1231-1634

Adres Redakcji/Editorial Office

90-457 L.6dz, ul. $w. Stanistawa 14
tel. 42 6865255, 42 6648800
e-mail: redakcja-lst@wsd.lodz.pl

ARCHIDIECEZJALNE WYDAWNICTWO tODZKIE
90-458 L6dz, ul. ks. I. Skorupki 3, tel. 42 636-04-81

http://awl.lodz.pl

e-mail: awl@awl.lodz.pl,
Drukarnia: ,,Quick-Druk” s.c., 90-562 £.6dz, ul. Lakowa 11



FORMY KOMUNIKOWANIA
— NOWE OBSZARY DUSZPASTERSKIEJ TROSKI

FORMS OF COMMUNICATION
— NEW AREAS OF PASTORAL CONCERN

Redaktor naukowy/Scientific editor
ks./fr. Rafat Le$niczak






SPIS TRESCI
ks. Rafal Lesniczak, Wstgp 7

ARTYKULY I

SaraDel Bello,AllaKovalenko,ks. José Maria La Porte, Humanizacion de la comunicacion
institucional. Estudio historico-critico 11

Barbara Bogotebska, Tischnerowskie ,, formy pamigci” 29

Piotr Drzewiecki, Mateusz Kot, Troska Kosciola w Polsce o edukacje medialng 41

ks. Dariusz Gronowski, Plotkowanie jako fenomen komunikacyjny 59

ks. Rafat Le$niczak, Dziennikarstwo na rozdrozu — miedzy deontologiq i teleologig 71

ks. Tadeusz Lewicki SDB, Duchowienstwo w sieci... proba nakreslenia problemu. Autoprezentacja
medialna i spolecznosciowa w teorii i badania (przyktad Churchbooku we Wloszech) 83

ks. Dominik Lubinski, Wphw srodkow spolecznego przekazu na ksztaltowanie opinii publicznej
w nauczaniu Benedykta XVI 99

ks. Marek Stepniak, Rola rodziny i zrzeszen katolickich w tworzeniu kapitatu spotecznego 115

Giovanni Tridente, Abitare i nuovi media, con uno sguardo alla Evangelii Gaudium
di Papa Francesco 127

ARTYKULY II

Filippo Colnago, La poesia di Giovanni Scoto Eriugena e i suoi aspetti teologici 143

Stefan S zymik MSF, Rados¢ pielgrzymowania. Psalm 122 w perspektywie historycznej
i teologicznej 171

Horatio Simian-Yo fre, Como hablar de Dios hoy desde el lenguaje biblico 183

Konrad F. Zawadzki, Neue patristische Auslegungen zum 1. Korintherbrief: unbekannte
griechische Fragmente des Cyrill von Alexandrien, Pseudo-Athanasius, Philoxenos, Severus
von Antiochien und Ammonios 201

Robert K. Zawadzki, Apokryfizacje renesansowe. Przykiad tacinskiego poematu ,, De spledidissimo
Christi Jesu triumpho carmen” Marcina Kromera (1512—-1589) 225

RECENZJA

ks. Rafat Le$niczak, (rec.) Jan Pleszczynski, Etvka dziennikarska i dziennikarstwa, Warszawa:
Difin 2015, ss. 284 241

*

Sposob cytowania oraz przygotowanie tekstu do druku w Kwartalniku ST 247



TABLE OF CONTENS

fr. Rafat Le$Sniczak, Introduction 7

ARTICLES I

SaraDel Bello,AllaKovalenko, Fr. Jos¢ Maria La Porte, Humanizacion de la comunicacion

institucional. Estudio historico-critico 11
Barbara Bogotebska, Tischners “forms of memory” 29
Piotr Drzewiecki, Mateusz K ot, The concern of the Church in Poland about media education
fr. Dariusz Gronowski, Gossip as element of communication 59
fr. Rafat Le$niczak, Journalism at the crossroads — between deontology and teleology 71
fr. Tadeusz Lewicki SDB, The clergy on the web ... an attempt to outline the problem.
Self-presentation in media and social networking in theory and research
(eg Churchbook in Italy) 83
fr. Dominik Lubinski, The impact of media on the shaping of public opinion in the thought
of Benedict XVI 99
fr. Marek Stepniak, The role of family and Catholic associations in the formation
of social capital 115
Giovanni Tridente, Living amidst new media, with a look a Pope Francis’ Evangelii Gaudium

ARTICLES II

Filippo Colnago, The poetry of John Scotus Eriugena and its theological aspects 143

Stefan Szymik MSF, The joy of peregrination. Ps 122 in the historical and theological
perspective 171

Horatio Simian-Yofre, Como hablar de Dios hoy desde el lenguaje biblico 183

Konrad F. Zawadzki, New patristic exegesis of First Epistle to the Corinthians.: unknown Greek

fragments of Cyril of Alexandria, Pseudo-Athanasius, Philoxenos, Severus of Antioch
and Ammonios 201
Robert K. Zawadzki, The Renaissance Apocrypha. An example of the Latin poem
“De spledidissimo Christi Jesu triumpho carmen” by Martin Kromer (1512 — 1589) 225

REVIEW

fr. Rafal Lesniczak, (rec.) Jan Pleszczynski, Etyka dziennikarska i dziennikarstwa,
Warszawa: Difin 2015, ss. 284 241

*

Methods of quotation and text preparation for print in £.6dZ Theological Studies Quarterly 247

41

127



Lodzkie Studia Teologiczne
25(2016) 1

KS. RAFAL LESNICZAK

WSTEP

Obecny, 1 numer w 2016 r. ,,£.0dzkich Studiow Teologicznych” otwiera
jubileuszowy, dwudziesty piaty rok publikowania tego periodyku.

To pismo naukowe, skupione wokot pracownikéw naukowych Wyzszego Se-
minarium Duchownego w Lodzi, osigga juz dojrzato$¢. Mozna i nalezy zyczy¢
todzkiemu kwartalnikowi ad multos annos...!

Zamystem niniejszego numeru jest ukazanie réznych FORM KOMUNIKO-
WANIA JAKO NOWYCH OBSZAROW DUSZPASTERSKIEJ TROSKI (wczoraj
i dzi$, z podkresleniem oczywiscie — dzis).

Poszukiwania naukowe autoréw wpisuja si¢ w dziedzine nauk teologicznych,
humanistycznych i spotecznych. W niniejszym tomie Czytelnik odnajdzie teksty
reprezentujace nastgpujace dyscypliny naukowe: nauki o mediach, nauki o poli-
tyce, socjologie, filozofig, literaturoznawstwo, biblistyke, patrystyke, a takze ka-
tolicka nauke spoteczng jako przedstawicielke teologii praktycznej. Interdyscy-
plinarno$¢ naukowa jest zauwazalna juz na poziomie poszczegolnych autorskich
wypowiedzi.

Autorzy tekstow reprezentuja rozne o$rodki naukowe w Polsce i zagranicg, do
ktorych nalezg Uniwersytet .odzki, Wyzsze Seminarium Duchowne w todzi, Uni-
wersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, Wyzsze Seminarium Du-
chowne w Gos$cikowie — Paradyzu, Szkota Wyzsza Ekonomii i Zarzadzania w to-
dzi, La Sapienza — Universita di Roma, Pontificia Universita della Santa Croce,
Universita Pontificia Salesiana, Universitdt Trier, Katolicki Uniwersytet Lubelski
Jana Pawta 11, argentynski Narodowy Uniwersytet w Cérdobie, Akademie Jana Dtu-
gosza w Czestochowie.

Tom i pierwszy blok tekstow otwiera artykut Sary Del Bello, Allya Kovalenko
i José Maria La Porte. Rozwazajg oni problematyke komunikowania interperso-
nalnego i spolecznego w wymiarze historycznym i filozoficznym. Dehumanizacja
iuprzedmiotowienie relacji oraz pojmowanie cztowieka w kategoriach towaru ryn-
kowego, zdaniem autordw, sg zagrozeniem wspotczesnego procesu komunikowa-
nia mi¢dzyludzkiego. Przywotujac bogata literatur¢ hiszpanskojezyczna i anglo-
jezyczng, badacze podkreslaja godnos¢ osoby ludzkiej, ktora nie moze zniknaé
z horyzontu etycznego spojrzenia na procesy komunikowania.
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Barbara Bogolebska, postugujac si¢ opracowanym przez Mariana Tischnera
i Wojciecha Bonowicza Dziennikiem 1944—1949 ks. Jozefa Tischnera, odstania nie
tylko nowy, dotychczas mato znany, rozdziat zycia przysztego wybitnego krakow-
skiego filozofa z okresu jego mtodosci, ale nade wszystko prezentuje i przybliza roz-
ne formy pamieci, ktorymi postuzyt sie autor Dziennika. Tto historyczne stanowia
czasy wojny i pierwszych lat powojennej rzeczywistosci.

Piotr Drzewiecki i Mateusz Kot prezentujg na wyselekcjonowanych przykta-
dach godne zauwazenia formy troski o edukacj¢ medialng, realizowang przez Ko-
$ciol w Polsce.

Wsrod tekstéw niniejszego bloku zostat pomieszczony rowniez tekst popularno-
naukowy ks. Dariusza Gronowskiego (w takich formach wypowiedzi autor 6w zo-
stat dostrzezony i wysoko oceniony'), ktory w kategorii fenomenu komunikacyjnego
proponuje Czytelnikowi spojrzenie na plotkowanie. Autor zauwaza, ze pojawienie
si¢ mediow masowych ,,zinstytucjonalizowato plotkowanie”, ktore w jego opinii ma
wiele aspektow zardwno pozytywnych, jak i negatywnych.

Obszar badan ks. Rafata Le$niczaka koncentruje si¢ na wyjasnieniu znaczenia
dwdch waznych poje¢: deontologii i teleologii, w odniesieniu do dziennikarstwa.
Autor z powodzeniem podjat probg odpowiedzi na pytanie o wzajemne odniesie-
nia ptaszczyzny deontologicznej i teleologicznej jako dwoch waznych wymiarow
profesji komentatorow zycia spolecznego. Tekst sktania Czytelnika do refleks;ji do-
tyczacej sposobu spojrzenia na dziennikarstwo: w jakim stopniu jest misja, w jakim
stopniu zawodem?

Tekst ks. Tadeusza Lewickiego to zaproszenie do dyskusji, refleksji pedago-
giczno-formacyjnej nad tematem obecnosci duchowienstwa w sieci internetowe;j
z punktu widzenia duszpasterskiego. W swych konstatacjach badacz rozwaza ewo-
lucje obecnosci kaptana w mass mediach, wskazujac jej wazne etapy tej obecno-
Sci, takie jak autoprezentacja w mediach tradycyjnych, teleobecnos¢ i wirtualne
obecnos¢, autoprezentacja w epoce medialnej portali spolecznosciach.

Na problematyke ksztaltowania opinii publicznej w nauczaniu Benedykta XVI
uwage zwraca ks. Dominik Lubinski. Obszar badan autora obejmuje doniosty frag-
ment nauczania spotecznego papieza. Czytelnik znajdzie w tekScie poglebiong
analize nastgpujacych zagadnien z nauczania Benedykta XVI: pojecie 1 rola opinii
publicznej, troska o zycie ludzkie, warto$¢ rodziny, odpowiedzialno$¢ za kwesti¢
spoteczng i pokdj, uznanie roli moralnosci, religii i Kosciota. Publikacja naukowa
ks. Dominika Lubinskiego jest proba pogtebionego spojrzenia na najwazniejsze za-
gadnienia mysli spolecznej papieza Benedykta XVI.

Z kolei ks. Marek Stepniak podjat problematyke wktadu rodzin i zrzeszen kato-
lickich w tworzenie kapitatu spotecznego. Autor wykorzystal zrodta socjologiczne,

! Ksigdz Dariusz Gronowski jest postulatorem procesu beatyfikacyjnego stugi Bozego biskupa
Wilhelma Pluty. Jest wyktadowcg teorii komunikacji na wydziale Komunikacji Spotecznej Instytu-
cjonalnej Papieskiego Uniwersytetu Swictego Krzyza w Rzymie, a takze w Gorzowskim Wyzszym
Seminarium Duchownym w Gos$cikowie Paradyzu. Jest autorem ksiazki Bp Wilhelm Pluta. Biografia,
wydanej przez Instytut Biskupa Wilhelma Pluty (2015) i nagrodzonej jako najlepsza ksigzka popular-
nonaukowa 2015 r. w Lubuskiem.
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ukazujgce istote 1 znaczenie kapitatu spolecznego w funkcjonowaniu wspotczesnych
spoteczenstw, ale takze zrddia teologiczne, do ktorych nalezy zaliczy¢ nauczanie
papieskie. Czytelnik znajdzie ponadto uzasadnienie tzw. indywidualizmu religijnego
z punktu widzenia socjologa.

Giovanni Tridente w swojej refleksji naukowej podejmuje temat wzrastaja-
cej roli social media we wspbdlczesnym spoleczenstwie oraz nauczania spotecz-
nego Kosciota katolickiego w tej dziedzinie. Szczegolna uwaga Czytelnika zostaje
zwrdcona na odniesienie papieza Franciszka do nowych mediéw, zaprezentowane
w Adhortacji Evangelii gaudium.

Drugi blok tekstow otwiera artykul Filippo Colnago po§wiecony teologicznym
aspektom malo znanej, a waznej do formulowania jezyka teologicznego przekazu
poezji Jana Szkota Eriugeny.

Ksiadz Stefan Szymik, biblista, prezentuje formy wyrazania pielgrzymiej rado-
$ci na przyktadzie Psalmu 122 i ich reperkusje historyczno-teologiczne.

Horatio Simian-Yofre SJ, emerytowany profesor Biblicum w Rzymie, w swoim
artykule dzieli si¢ swoim niezwyktym do$wiadczeniem obcowania z tekstem Biblii
i jezykami biblijnymi oraz wynikajacymi stad trudno$ciami w méwieniu o Bogu
i przepowiadaniu Bozego postania.

Artykut Konrada Zawadzkiego stanowi nowa interpretacje patrystyczna tek-
stu Pierwszego Listu do Koryntian opartg na nowo odkrytych fragmentach Cyryla
z Aleksandrii, Pseudo-Atanazego, Filoksenosa, Sewera z Antiochii i Ammoniosa.
Autor zauwaza, ze odkryte fragmenty sa wymownym s$wiadectwem podejmowa-
nych juz w starozytnosci prob interpretacji Pisma Swietego, nie tylko w komenta-
rzach biblijnych, ale rowniez w innych gatunkach literackich.

Numer 1 w 2016 r. zamyka tekst Roberta K. Zawadzkiego na temat apokry-
fizacji renesansowych. T¢ forme przekazu przybliza nam analitycznie na konkret-
nym przyktadzie poematu De spledidissimo Christi Jesu triumpho carmen Marcina
Kromera.

W niniejszym kwartalniku naukowym autorzy prezentuja problemy nauko-
we z perspektywy badan empirycznych oraz z perspektywy teoretycznej. Nalezy
wyrazi¢ nadzieje¢, ze tom 25(2016) 1 Lodzkich Studiow Teologicznych nie tylko
dostarczy Szanownym Czytelnikom interesujgcej wiedzy, ale bedzie takze inspira-
cja do wlasnych poszukiwan naukowych i zaproszeniem do wspolpracy z naszym
czasopismem.






Lodzkie Studia Teologiczne
25(2016) 1

SARA DEL BELLO

Dipartimento di Studi Politici
Universita “La Sapienza”, Roma

ALLA KOVALENKO

Facolta di Comunicazione Istituzionale
Pontificia Universita della Santa Croce, Roma

Jost MARIA LA PORTE

Facolta di Comunicazione Sociale Istituzionale
Pontificia Universita della Santa Croce, Roma

HUMANIZACION DE LA COMUNICACION INSTITUCIONAL
ESTUDIO HISTORICO-CRITICO

Palabras claves: comunicacion institucional, persona, humanizacion, relaciones humanas

1. Superar la mercantilizacién de las relaciones humanas. 2. La evolucion de la relacion
entre el estado y el individuo. 3. La persona. 4. Comunicacion institucional en una sociedad glo-
bal. 5. Concepcion funcional: nacimiento y desarrollo de las relaciones ptiblicas en un contexto de
resolucion de problemas. 6. La concepcion de los publicos y la dimension personal de las relaciones.
7. Recuperar una dimension ética a través de la comunicacion de la Iglesia

HUMANIZACJA KOMUNIKOWANIA INSTYTUCJONALNEGO
STUDIUM HISTORYCZNO-KRYTYCZNE

Stowa kluczowe: komunikowanie instytucjonalne, osoba, humanizacja, relacje ludzkie
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1. Przezwycigzy¢ urynkowienie relacji ludzkich. 2. Ewolucja relacji pomigdzy panstwem
i jednostka. 3. Osoba. 4. Komunikowanie instytucjonalne w spoteczenstwie globalnym. 5. Kon-
cepcja funkcjonalna: poczatek i rozwdj relacji spotecznych w kontekscie rozwigzywania pro-
blemow. 6. Koncepcja ,,stakeholders” (interesariuszy) a wymiar personalny relacji. 7. Odzyskaé
wymiar etyczny przez komunikowanie Ko$ciota

Streszczenie

W ostatnich latach odnotowuje si¢ brak poglebionego etycznie spojrzenia na relacje tworzone
przez organizacje. Wiele instytucji, uczonych i praktykdw public relations bardziej skupia swoja uwa-
ge na instytucjonalnych relacjach ze spoleczenstwem, a mniej na charakterze tych relacji i etycznych
aspektach tresci oferowanych w programach komunikacji opracowywanych przez organizacje.

Celem artykutu jest proba przedstawienia tego, jak organizacje publiczne zaczgly mniej skupiaé
si¢ na osobie ludzkiej (tak jak to czynity w XX wieku) z powodu rozrostu organizacji publicznych
i prywatnych oraz upadku instytucji taczacych ludzi z instytucjami rzadowymi (lokalnymi i krajo-
wymi) oraz firmami, takich jak na przyktad: stowarzyszenia sgsiedzkie, firmy rodzinne, organizacje
konsumenckie czy grupy oddolnej demokracji. Sytuacja ta sprawia, ze jednostki stajg si¢ bezradne
wobec firm i instytucji publicznych. Etyka public relations skupia si¢ na relacji pomiedzy organizacja
a opinig publiczna, natomiast Koscidét proponuje ponadto refleksje nad zawartoscia przekazu. Dlatego
tez podejscie Kosciota do komunikacji moze pomdc odnowi¢ obszar public relations (a takze ogdlnie
bioragc komunikowania instytucjonalnego) dzicki zwroceniu wigkszej uwagi na relacje pomiedzy etyka
a trescig w public relations.

1. SUPERAR LA MERCANTILIZACION
DE LAS RELACIONES HUMANAS

«El mundo no es humano simplemente porque esta hecho por seres humanos y no
se vuelve humano puramente porque la voz humana resuene en ¢l sino sélo cuando se
ha convertido en objeto de discurso»' Estas palabras, pronunciadas por Hannah Arendt
en septiembre de 1959, nos permiten introducir una reflexion sobre el papel de la per-
sona en los mecanismos sociales actuales, con una particular atencion a la esfera de
las comunicaciones, es decir, a la modalidad en base a la cual el mundo de la comuni-
cacion se relaciona con el individuo. Existe un creciente utilitarismo, dominante en la
sociedad actual, que considera a las personas casi exclusivamente a partir de su papel
como consumidores. Para hacer frente a esa tendencia, redescubrir la importancia del
dialogo, de la relacion, de la responsabilidad y cuidado de unos por otros, se configura
como una verdadera y propia necesidad, especialmente si no se desea continuar el
camino que conduce hacia la total mercantilizacion de las relaciones sociales?.

' H. Arendt, Hombres en tiempos de oscuridad, Barcelona 2001, 35.

2¢[...] la societa post-moderna coinvolge i suoi membri principalmente nella loro capacita di
consumatori anziché di produttori”, Z. Bauman, Modernita liquida, Roma—Bari 2002, 79. Cft. también
J. Habermas, J. Ratzinger, Ragione e fede in dialogo, Venezia 2005, 41-63.
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Por tanto, aunque nos encontramos en un contexto diverso de aquel en que na-
cieron las consideraciones de Arendt, es interesante subrayar la centralidad que atri-
buye a la palabra, partiendo del presupuesto de que el hombre es un ser dialdgico.
El discurso® se identifica con la capacidad que tiene el hombre de incidir en la rea-
lidad, de aparecer y mostrarse en publico, en el espacio comun del encuentro y del
intercambio de multiples y diferentes puntos de vista; también presupone de modo
necesario la presencia de los demas, una presencia de la que no podemos prescindir
puesto que el mundo se nutre de la pluralidad humana. Desconocer este aspecto sig-
nifica ceder a una vision materialista de las relaciones humanas, donde la dimension
ética de las relaciones sociales y el respeto por la dignidad de la persona dejan paso
a la logica del beneficio y del interés econdmicos:

En nombre del primado que el neoliberalismo concede a la libertad de mercado y a las meras re-

laciones de intercambio determinadas por la logica del consumo [,] ninguna forma de solidaridad

se percibe positivamente porque, en esta vision utilitarista del mundo, la humanidad se muestra
constituida por una serie de individuos aislados que establecen entre ellos, sobre todo, relaciones
contractuales y competitivas, que hacen pasar a un segundo plano las afinidades electivas, la

solidaridad familiar o de cualquier otro tipo [...] [Y donde] las relaciones interpersonales se es-
tructuran segun criterios de utilidad — [...] en términos de produccion, de beneficios y de poder®.

2. LAEVOLUCION DE LA RELACION ENTRE EL ESTADO
Y EL INDIVIDUO

Antes de poder subrayar la centralidad de la persona y la importancia del vinculo
social, es interesante describir a grandes lineas un rapido cuadro sobre el modo en que
la época moderna y contemporanea han ido estructurando progresivamente el conjun-
to de relaciones que se crean entre las instituciones y la sociedad civil, entre el Estado
y el individuo. A través de este analisis se desea evidenciar dos extremos peligrosos
a los que se ha llegado en la historia occidental europea: por un lado, la casi total
despersonalizacion de los individuos, dentro de una sociedad de masas (tal y como ha
sido plasmada por los grandes regimenes ideologicos del siglo XX), donde el indivi-
duo termina siendo fagocitado por la enérgica maquina burocratico-estatal®; por otro

3 “T] potere ¢ realizzato solo dove parole e azioni si sostengono a vicenda, dove le parole non
sono vuote e i gesti non sono brutali, dove le parole non sono usate per nascondere le intenzioni ma
per rivelare realta e i gesti non sono usati per violare e distruggere, ma per stabilire relazioni e creare
nuove realta. Il potere € cid che mantiene in vita la sfera pubblica, lo spazio potenziale dell’apparire fra
uomini che agiscono e parlano”, H. Arendt, Vita activa. La condizione umana, Milano 2006, 146—147.

4 M. Benasayag, G. Schmit, L epoca delle passioni tristi, Milano 2009, 29.

5¢[...] Il selvaggio conosce i suoi strumenti in maniera incomparabilmente migliore di noi. [...]
la crescente intellettualizzazione e razionalizzazione non significa una crescente conoscenza generale
delle condizioni di vita a cui si € soggetti, ma qualcosa di molto diverso: [...] che tutte le cose possono —
in linea di principio — essere dominate dalla ragione. Cio non ¢ altro che il disincantamento del mondo.
Non ¢ piu necessario, come faceva il selvaggio [...] ricorrere agli strumenti della magia per dominare
o ingraziarsi gli spiriti. A cio sopperiscono la ragione e i mezzi tecnici”, M. Weber, La scienza come
professione, Milano 1997, 87—89.
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lado, el individualismo atomista — caracteristico sobre todo de nuestra época — que
considera el ser humano como un sujeto totalmente cerrado en si mismo e incapaz de
relacionarse con los demas, a no ser que se realice a partir de objetivos econémico-
utilitaristas. Sin adentrarnos en excesivos detalles, este analisis debe comenzar desde
los origenes para comprender la relacion entre estado y sociedad. Es necesario, por
tanto, iniciar con la conocida definicion weberiana del Estado moderno®, por la cual
¢éste se configura como una empresa institucional de caracter politico, cuyo aparato
administrativo-burocratico detenta y ejercita el monopolio legitimo de la coercion
fisica, en relacion a un determinado pueblo y dentro de un territorio delimitado.

A partir de la segunda mitad del siglo XVI, con la aparicion de los grandes
estados europeos, se completa este proceso de consolidacion gradual del poder estatal
tal y como se ha formado a partir de la modernidad. En el momento en que se realiza
la centralizacion del poder politico y su absolutizacion — que pasa sustancialmente
a través de la monopolizacion de instrumentos econdmico-financieros y militares
— comienza a prepararse un terreno propicio para el nacimiento y desarrollo de la
sociedad civil. Efectivamente, adquieren una menor importancia los estamentos so-
ciales que habian mediado entre el stibdito y el soberano en la precedente época
medieval’ creandose, por asi decir, un vacio entre el estado y el individuo®.

Gradualmente, desde el siglo XVIII al XIX, la sociedad sigue la huella de las
ideas de la Ilustracion, del pensamiento iusnaturalista, del contractualismo, de las
doctrinas liberales, de las conquistas revolucionarias modernas. Emprende de este
modo la senda hacia la racionalizacion juridica del poder soberano y hacia la edi-
ficacion del Estado de derecho. Un elemento fundamental que favorece este paso
historico-politico lo representa la aparicion de una concepcion filosofica individua-
lista’. La atencion a los derechos de la persona — en particular el derecho a la vida,
a la libertad, a la propiedad — conduce a una vision politica no ya cimentada en torno
al monarca (expresion del poder estatal) sino en torno al individuo. A consecuencia
de ello, el estado — cuya fuente de legitimidad reside en el consenso de la sociedad
civil y, por tanto, en el pueblo — esta llamado a ejercitar el propio poder, en los li-
mites y formas definidos por la ley, y tiene como fin principal la salvaguardia de los
derechos y libertades de los individuos. Es decir, el Estado existe, tiene su razon de

¢ Cfr. Economia e societa, Torino 2000.

7¥[...] il processo di transizione dai rapporti medievali di signoria allo Stato come impresa isti-
tuzionale trasforma il monarca da primus inter pares in signore dei suoi sudditi”, P.P. Portinaro, Stato,
Bologna 1999, 52.

8 Cfr. G.H. Sabine, Historia de la teoria politica, Madrid 1985.

? “L’individualismo fu un prodotto o una conseguenza dell’assolutismo, proprio per la perdita
di peso politico delle strutture sociali su cui si reggeva la vita comunitaria [...] I’etica viene ricercata
e fondata nel proprio foro interiore, nella propria soggettivita e quindi in una sfera del tutto privata [...]”,
N. Matteucci, Lo Stato moderno. Lessico e percorsi, Bologna 2011, 40.

Es necesario afadir que el individualismo politico nace con la antropologia luterana, asentada en
la idea de la maldad humana. Efectivamente, el pesimismo ontolégico de Lutero, que parte del princi-
pio de que el hombre se opone radicalmente a Dios, lleva a una concepcion instrumental de la politica.
Esta ultima es indispensable para garantizar el orden terreno y evitar el desierto de la humanidad. Cfr.
G. Cotta, La nascita dell individualismo politico. Lutero e la politica della modernita, Bologna 2002.
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ser en funcion del individuo. La sociedad civil inicia asi a reivindicar'® un espacio
propio en la esfera publica, en defensa de sus propios derechos. Este camino de
politizacion social encuentra su maxima expresion, a finales del siglo XVIII, en los
grandes procesos revolucionarios del tiempo, cuyos frutos son las declaraciones de
los derechos fundamentales del individuo, que determinaran el final del periodo ab-
solutista y la llegada del constitucionalismo (primero monarquico y, después, demo-
cratico parlamentario). Protagonista de las grandes revoluciones del siglo XVIII es,
por tanto, la opinidn publica'l, que Locke identifica como expresion de la ley moral,
capaz de poner un freno al poder politico, y que Kant colocar como fundamento de
la propia definicion de la Ilustracion, donde precisamente habla del uso publico de la
razon'2, La opinién publica comienza a tomar forma a partir del final del siglo XVII,
primero en Inglaterra y después en la Francia ilustrada, pero esta enraizada en una
fase precedente:

El Estado absoluto [...], con [...] la [...] destruccion de la sociedad comunitaria, termina por con-

traponer [...] publico y privado [...] Pero como la economia pasa [...] de la familia al mercado, asi

también la moral deja de tener como [...] &mbito exclusivo la vida privada [...] [Toma forma] [...]

una nueva esfera [...] social, precisamente la sociedad civil [...] [autdbnoma] respecto al gobierno”.

Con la siempre creciente participacion politica de las masas, que caracteriza
en particular modo el periodo a caballo entre el final del siglo XIX y el inicio del
XX-en coincidencia con la «segunda industrializacion» — la relacion entre Esta-
do y sociedad empieza a asumir nuevas caracteristicas gracias al nacimiento de
los partidos de masas y a la introduccion del sufragio universal masculino. La
masificacion de la sociedad obliga al poder politico, por asi decir, a ampliar los
margenes de la participacion publica. El desarrollo capitalista de la economia'* y el

10¢7,..] sul finire del Settecento, [...] [la] societa civile [...] [indica] la sfera dei rapporti sociali
non istituiti né regolati dallo Stato, I’insieme delle relazioni tra individui, gruppi e associazioni che
evolvono nel tempo senza un piano stabilito. [...] la genesi della societa civile come ambito autonomo
e distinto dalla sfera politica [...] [ha] come presupposto I’esistenza tanto dello Stato moderno, quanto
della Chiesa riformata. [...] E alle religioni riformate che va in maniera preminente ricondotto quell’im-
pulso alla mobilitazione morale della societa che, sull’onda del processo di secolarizzazione, si sarebbe
convertita in mobilitazione politica”, P.P. Portinaro, Stato..., op.cit., 101-102.

" Aunque originariamente tenia un caracter elitista , con la progresiva masificacion de la sociedad,
entre finales del siglo XIX y principios del XX, amplia sus confines a un ambito social siempre mas amplio.

“Mentre nella libera Inghilterra, secondo E. Burke, I’opinione pubblica si formava nei negozi
e nelle manifatture, perché ogni uomo aveva interesse a tutte le questioni pubbliche e anche il diritto
a manifestare un’opinione su di esse, nel continente, in cui esistevano regimi piu o meno assolutistici
[...] non ¢ la gente comune [...] a formare 1’opinione pubblica ma i sapienti [...] gli intellettuali [...]”,
N. Matteucci, Lo Stato moderno..., op.cit., 43—44. Cfr. también J. Habermas, Storia e critica dell opi-
nione pubblica, Bari 1988.

12 “Ancora prima che il topos dell’opinione pubblica giunga ad acclimatarsi nell’ambito della lin-
gua tedesca, 1’idea di una dimensione pubblica borghese trova la sua formulazione teoricamente matura
con lo sviluppo, in termini di filosofia del diritto e della storia, del principio di pubblicita (Publizitat)
formulato da Kant”, Ivi, 127.

13N. Matteucci, Lo Stato moderno..., op.cit., 171.

4 Cfr. H. Denis, Storia del pensiero economico, Milano 1993; M.N. Rothbard, Historia del pen-
samiento economico, Madrid 1999.
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eficientismo productivo de las fabricas (donde el obrero'” totalmente despersona-
lizado se encuentra completamente subordinado a la maquina y alienado respecto
al objeto del propio trabajo), empujan a las masas a reivindicar con fuerza los
propios derechos. Conquistan asi un importante peso las teorias filoséfico-politicas
de matriz socialista que, condenando el individualismo atomista de la sociedad
de la época, proponen, en cambio, una vision de tipo comunitario. Estos cambios
sociales activan transformaciones también a nivel politico-institucional. De hecho,
se plantea el problema de como encauzar las energias de una porcidon cada vez mas
amplia de la sociedad. Por un lado, se ofrece una respuesta a partir del concepto de
nacion'® — confirmado por la Revolucion Francesa — que representa el vértice del
proceso de construccion del Estado moderno y que, a caballo entre las dos guerras
mundiales, se radicaliza de modo extremo, hasta dar forma al nacionalismo; por
otro lado, las peticiones relacionadas con la propia identidad de clase realizadas
por parte de las masas, conducen a los sujetos politicos a reforzar los instrumentos
administrativo-burocraticos, hasta controlar cada uno de los aspectos de la vida
econdmico-social. El resultado es la construccion y desarrollo del régimen totali-
tario, donde nacionalismo y autoritarismo se engarzan de modo inseparable. Ca-
racteristica preeminente del totalitarismo es, de hecho, la extension invasora de un
poder que cancela la distincion entre la esfera publica y la privada, con el objetivo
de dominar las conciencias individuales, a través de la abolicion de la persona:
«estos regimenes [...] integralist[as] e intolerant[es], [...] pretendian definir el sig-
nificado y el fin ultimo de la existencia individual y colectiva [...]»'7 y el hombre de
las masas, cuya «principal caracteristica [...] no era la brutalidad o la brusquedad
sino el aislamiento y la falta de relaciones sociales normales»'®, se convierte en un
terreno fértil donde esos regimenes consiguen echar raices. Desde el punto de vista
filosoéfico, la Europa de los afios veinte y treinta conoce un momento de profunda

15¢[...] 'operaio decade a merce, [essendo totalmente estraneo al prodotto del proprio lavoro e]
[...] diventa uno schiavo del suo oggetto. [...] [In altre parole], [...] egli, nel lavoro, non appartiene a se
stesso, ma ad un altro”, K. Marx, Manoscritti economico-filosofici, cit.in: A. Negri, Dall’[lluminismo
al socialismo scientifico, vol. V1L, in: A. Negri, Filosofia del lavoro: storia antologica, Milano 1981,
925-927-928.

16 “Lo Stato nazionale si consolida in Occidente integrando in un sistema unitario tre fondamentali
elementi: a) il principio di legalita di uno Stato amministrato burocraticamente; b) il processo di identi-
ficazione tra la nazione come comunita emotiva e i suoi capi politici [...]; ¢) la continuita delle tradizioni
nazionali [...]”, P.P., Portinaro, Stato..., op.cit., 126.

“L’idea di nazione, unita al senso dello Stato, servi a dare una notevole integrazione ai ceti che
volevano pesare politicamente [...] ma non penetro sino in fondo al popolo. Nella seconda meta del-
I’Ottocento, il popolo inizio a integrarsi intorno all’ideologia socialista, che si poneva in radicale rottura
con lo Stato rappresentativo borghese [...] [e] ai valori nazionali venne cosi contrapposto 1’internazio-
nalismo proletario. All’etica individualistica e competitiva il socialismo oppose la solidarieta di classe
[...]”, N. Matteucci, Lo Stato moderno..., op.cit., 57.

17 E. Gentile, Le religioni della politica. Fra democrazie e totalitarismi, Bari—-Roma 2001, XVII.

8 H. Arendt, Le origini del totalitarismo, Milano 1967, 439. “[...] il totalitarismo [...] si fond[a] in
ultima analisi sulla convinzione per cui tutto ¢ possibile, non piu solo permesso [...]. I sistemi totalitari
tendono a dimostrare che 1’azione puo prendere a fondamento qualunque ipotesi: in un’azione condotta
con logica coerenza, I’ipotesi particolare diventera vera [...]”, Id., Tra passato e futuro, Milano 1999, 126.
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crisis, en el que se concreta una ruptura respecto a la orientacion intelectual prece-
dente. De este modo toma cuerpo el «creptsculo de Occidente, es decir, declina el
horizonte de valores que hasta ese momento determinaban las estructuras sociales
encarnados en la confianza en la razéon humana, en la idea de un progreso constante
del hombre y en la posibilidad de alcanzar un conocimiento cierto de la realidad:
«Después de Hegel se entra [...] en una edad en la que desaparece progresivamente
la pretension de construir y elaborar la realidad historica con modalidades huma-
nas y racionales»'®. El anuncio nietzscheano de la muerte de Dios es, por tanto, la
expresion de la pérdida de riqueza de los valores supremos de la modernidad (reli-
gion, moral y verdad): «la apocalipsis contemporanea» — escribe Mounier al final
de la Segunda Guerra Mundial — «deriva de la caida de las dos grandes religiones
del mundo moderno: el cristianismo y el racionalismo»?°.

En este panorama de desarrollan nuevas ideas de pensamiento — entre ellas la
fenomenologia, el personalismo y el existencialismo — que, en su heterogeneidad,
tienen un interés comun por aspectos existenciales, por la persona, por la interiori-
dad. En concreto, estas nuevas corrientes filos6ficas dirigen su atencion una vez mas
hacia la dimension subjetiva, en polémica con la perspectiva politica hegeliana, que
propone una vision organicista del estado?'.

En la edad contemporanea el Estado entra, poco a poco, en una nueva fase, en la
que la logica neoliberal lidera las realidades mas propiamente politicas y humanas.
El ciudadano, de este modo, queda reducido a la condicion de simple espectador, de
consumidor, de sujeto portador de intereses particulares.

La economizacion de las relaciones humanas conduce, por tanto, a la desapari-
cion progresiva del sentido de la politica, que pierde el propio significado originario
de debate de ideas e intercambio de pluralidad y diversidad de opiniones para alcan-
zar el interés publico. De este modo se llega a una sociedad en la que los individuos
han perdido la capacidad de encontrar un hilo comtn que les mantenga unidos entre
si. El hecho de que se ponga en discusion el principio moderno de la representacion
de lo politico — por el cual la multiplicidad se reconducia hacia la unidad — abre el
camino a la época postmoderna, donde emerge un pensamiento que — en contraste
con una vision universalista — busca dar voz a las diferencias y aspectos singulares,
irrepresentables en un esquema Unico y totalizante. De todos modos, el intento de

19 C. Galli, Introduzione a: K. Lowith, 11 nichilismo europeo, Roma—Bari 2006, XIII.

2 Citado en: G. Sasso, Tramonto di un mito. L’idea di “progresso” tra Ottocento e Novecento,
Bologna 1984, 145.

21 ¢“Lo Stato ¢ la realta dell’idea etica — lo spirito etico, inteso come la volonta sostanziale [...]
nel quale la liberta perviene al suo supremo diritto [...] unita dell’universalita e dell’individualita.
[E][...] 'individuo [...] ha oggettivita, verita ed eticita soltanto in quanto ¢ un membro del medesimo”,
G.W.F. Hegel, Lineamenti di filosofia del diritto. Diritto naturale e scienza dello stato in compendio,
G. Marini, (a cura di), Roma—Bari 1987, 195-196.

“Lo Stato ¢ la consapevolezza del rapporto che lega fra di loro tutte le determinazioni, tutte le
«sfere» che consentono alla volonta dell’individuo di esprimersi a livello dell’universale. [...] [Esso]
rappresenta il momento dell’eticita consapevole di se stessa, della volonta che assume a suo contenuto
la razionalita [...]”, M. D’Addio, Storia delle dottrine politiche, Genova 2002, 304-308.



18 SARA DEL BELLO, ALLA KOVALENKO, JOSE MAR{A LA PORTE [8]

superar la fragmentacion, caracteristica de una sociedad como la actual®, ha alcan-
zado su limite alli donde, en un camino de continua deconstruccion, se ha terminado
por poner en discusion cualquier tipo de elemento fundante, de horizonte externo
de valores a través del cual la persona pueda encontrar las huellas de un principio
de unidad y colaboracion con el otro®, sin que, por tanto, se consiga dar forma
a «[...] una finalidad comun y [a] [...] realizarla [...] mediante el sentido de un
vinculo»*.

3. LAPERSONA

Esta reflexion permite poner el acento en el tema de la persona, que constituye,
en nuestra opinion, el imprescindible punto de partida para poder delinear cualquier
razonamiento sobre la relacion. Efectivamente, la persona es:

«La persona es algo mas que el individuo; es el individuo dotado de conciencia, que se sabe a si

mismo como valor supremo. como ultima finalidad terrestre. [Como aquel que] en su plenitud de

ser persona [representa] la finalidad de la historian?>.

Pero el individuo solo, cerrado en si mismo, no basta:

El respeto por la persona presupone [efectivamente una concepcion del hombre que [...] no puede
ser sino cristiana. [...] [Y] para fundar la necesidad del respeto por la persona, es necesario admitir
que en el hombre, el individuo supera a la especie [...] [Y] [que] si la persona [fuese] solamente
individuo, es decir, uno entre muchos, no [tendria] el sello de esa dignidad por la cual merece
y exige respeto®.

En estas lineas de Zambrano y Pareyson respectivamente, emerge un elemento
central que se encuentra en la base de la idea de persona, es decir, la superacion de
una Optica individualista y auto-referencial, que permita en un primer momento sal-
tar los confines del individuo para llegar a englobar a otros, precisamente desde un
concepto mas amplio de persona. Esta superacion presupone la presencia simultdnea
de la dimension interior y exterior de la existencia humana. Ser persona significa,
efectivamente, conjugar la propia intimidad con la necesaria apertura al mundo que
nos encierra en si. Superar el individualismo comporta, por tanto, la aceptacion de
la finitud humana, puesto que la persona es — como diria Unamuno — ese proyecto
trascendente que debe comprenderse, al mismo tiempo, en cuanto criatura limitada
y en cuanto capaz de avanzar siempre superando los limites, més alla del propia con-
dicion originaria, puesto que se mueve por el amor, «el agente de toda trascendencia

22 Cfr. A. Llano, La nueva sensibilidad, Madrid 1989.

2 “La situazione odierna nasce dalla radicale opera di abbattimento di tutti gli impedimenti e ostacoli a
torto o a ragione sospettati di limitare la liberta individuale di scegliere e agire [...] In realta, il modello rotto
viene prontamente sostituito da un altro; la gente viene liberata dalla vecchie gabbie solo per essere redar-
guita e censurata qualora mancasse di risistemarsi [...]”, Z. Bauman, Modernita liquida..., op.cit., X—XII.

24 C. Taylor, Il disagio della modernita, Roma—Bari 2006, 131 ¢ 107.

% M. Zambrano, Persona y democracia. La historia sacrificial, Madrid, 2004, 130.

2 L. Pareyson, Esistenza e persona, Genova, 2002, 175.
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en el hombre»?’. Retomando de nuevo la idea de persona que propone Zambrano,
para que la humanidad no se olvide completamente de si misma, es necesario que
vuelva a descubrir la huella ontologica de esa fuerza trascendente?®, de ese ordo
amoris — del que habla san Agustin — que cada hombre y cada mujer llevan consigo
desde su origen y que es capaz de guiarles hacia el futuro, hacia la realidad de la que
forman parte: «el transcender humano es un ir hacia algo para seguir mas alla, tras
de haberlo asumido, mirado desde el origen, desde el humano ser se asemeja a una
herida que no puede cerrarse. Pues que es una apertura, a la realidad por el pronto
y a la verdad»®. Efectivamente, es una apertura a la realidad y a la verdad.
Retomando la motivacion de estas rapidas consideraciones es posible volver al
hilo conductor de nuestro discurso inicial, relacionando el tema de la persona con la
esfera de la comunicacion y de las relaciones publicas. Efectivamente, comprender la
necesidad de relacionarse con el hombre en cuanto persona comporta, sobre todo, re-
conocer su dignidad humana y considerarle — por usar de nuevo la expresion kantiana
— como fin en si mismo y por si mismo. Rechazar una vision instrumental de las re-
laciones sociales quiere decir, entonces, aceptar la persona no sé6lo en su singularidad
y Unica especificidad, sino también en su constitutiva identidad relacional; significa
descubrirnos parte de un mismo mundo que nos pide respeto y gratitud®: «El mundo
en el que vivo — afirma Stein — no es s6lo un mundo de cuerpos fisicos, ademas de mi,
también hay en €l sujetos con vivencias, y yo sé de esas vivencias, [...], que entran en
una relacion de intercambio conmigo»®!. Desconocer este aspecto esencial reduce la
comunicacion a una mera estrategia comercial, en plena correspondencia y sintonia
con un mecanismo, ya enraizado, de “cosificacion” de relaciones humanas:
[...] los vinculos y relaciones tienden a ser considerados y tratados como cosas que tienen que ser
consumadas, no producidas; estan sujetos a los mismos criterios de valoracion que todos los otros
objetos de consumo. [...] Si el vinculo humano, al igual que todos los demés objetos de consumo,
no es algo que se construye a través de esfuerzos continuos y ocasionales sacrificios, sino algo
de lo que se espera una satisfaccion inmediata, instantanea, en el momento de adquirirlo [...] en-
tonces no tiene ningtin sentido [...] intentar con todas nuestras fuerzas [...] salvar el vinculo [...]

La precariedad de la existencia social origina una percepcion del mundo que nos rodea como una
agregacion de productos para el consumo inmediato’2.

Los conceptos apenas analizados se han desarrollado en un contexto mediatico
cada vez mas global. La comunicacion interpersonal ha ido multiplicando las posi-

2" M. Zambrano, L uomo e il divino, Roma, 2009, 249. El hombre y lo divino, Fondo de Cultura
Econdmica 2007. La expresion es la original castellana de la autora.

2 La trascendencia es, segin Zambrano, la capacidad que tienen los seres de salir de si mismos,
como si el ser de cada cosa terminase en otra: “capacita che hanno gli esseri di uscire da sé [...] come
se 1’essere di ogni cosa terminasse in un’altra”, M., Zambrano, Verso un sapere dell anima, Milano
1996, 85.

% M. Zambrano, Filosofia y Educacion. Manuscritos, Méalaga 2007, 141-147. Per [’amore e per la
liberta. Scritti italiani, Firenze 2006, 149.

30¢...] il mondo prende la parola e possiamo accettarlo ed esprimere la nostra gratitudine, solo se
rinunciamo a pensare a noi stessi e decidiamo di agire interamente nell’ambito del nostro rapporto con
il mondo’, H. Arendt, L 'umanita in tempi bui, Milano, 2006, 39.

SUE. Stein, Il problema dell’empatia, Roma 1985, 70.

32 Z. Bauman, Modernita liquida..., op.cit., 190-191.
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bilidades de interaccion y se han desarrollado medios de comunicacion de masa que
han potenciado algunos de los fendmenos descritos precedentemente. Trataremos
ahora de razonar porqué las relaciones publicas e institucionales, la comunicacion
publica, se han convertido en una pieza mas de un sistema que est4 olvidando la di-
mension humana de los procesos sociales. Trataremos de hacer ver que la ética de la
comunicacion, desarrollada en concreto desde la comunicacion de la Iglesia, podria
ayudar a devolver la dimension humana a muchos procesos relacionales.

4. COMUNICACION INSTITUCIONAL
EN UNA SOCIEDAD GLOBAL

Las presiones de la sociedad de consumo mencionadas precedentemente han
influido en el caracter relacional de la persona, potenciadas por el desarrollo de los
medios de comunicacion, particularmente gracias a Internet. En cierto sentido ha
generado nuevos problemas en torno a la gestion de relaciones individuales que han
adquirido una dimension global y, en algunos casos, ptblica. Las relaciones indivi-
duales, en este sentido, estan adquiriendo una dimension publica que anteriormente
no tenian y que influyen en los comportamientos de los individuos porque crean
nuevas esferas sociales de relacion, nuevos mundos virtuales®.

Con la globalizacion y el desarrollo de los medios de comunicacion ha cam-
biado también el modo en que las instituciones se proponen en la esfera publica, el
modo en el que comunican entre si'y con los grupos homogéneos de personas con los
que tienen una mayor relacion. El sintético analisis precedente sirve de apoyo para
afirmar que la comunicacion institucional, la comunicacién de las instituciones, se
desarrolla enormemente desde el punto de vista cientifico y técnico desde mediados
del siglo XIX hasta nuestros dias, siguiendo el desarrollo de las ideas sobre la parti-
cipacion politica y social de los ciudadanos. Pero la comunicacion de personas e ins-
tituciones en la sociedad no es nueva, aunque si lo sea la modalidad “masificadora”
o “aislante” descrita anteriormente.

Desde que los hombres se organizaron en grupos sociales, la comunicacion,
que inicialmente era interpersonal, adquirié una relevancia relacional que ha estado
presente en todas las civilizaciones* a lo largo de la historia.

En cierto sentido, la comunicacion en las distintas civilizaciones llevaba siem-
pre junto a si una vision del hombre y del mundo, una vision de un imperio, de una
sociedad medieval, de un Reino, de una revolucion, de un sistema econémico o po-
litico, porque, como hemos visto, no es posible separar el acto de comunicar de los
sujetos que intervienen ni del contenido de la comunicacion.

33 A. Kovalenko, L’educazione degli adolescente all 'uso consapevole dei mezzi digitali. Capire
gli efetti sociopsicologici di Internet, Tesi di Licenza, Facolta di Comunicazione Istituzionale, P. Uni-
versita Santa Croce, Roma 2013, 65.

3% Cfr. S. Cutlip, The Unseen Power: Public Relations, A History, Erlbaum Associates, Hillsdale
(NJ) 1994; J.M. Mora (ed), Introduccion a la comunicacion institucional, Pamplona 2009.
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Antes del a Revolucion industrial, la imprenta y la comunicacion oral eran los
medios tradicionales para difundir ideas: la imprenta habia supuesto un cambio impor-
tante que permitio. La impresion y difusion de los libros y el inicio de las publicaciones
periddicas habian ayudado a la difusion de la fe en las tierras de mision y a la difusion
del protestantismo y de ideas filosoficas o religiosas que propiciarian la Revolucion
Francesa o los movimientos nacionalistas del siglo XIX. Con la Revolucién industrial
los periddicos alcanzarian tiradas millonarias en Estados Unidos y en Europa hasta que
el desarrollo de la radio, el cine y la television ofrecieron otras modalidades informati-
vas y de entretenimiento, ampliadas todavia mas a través de Internet®.

El desarrollo tecnologico, por tanto, ha difundido ideas concretas sobre el hombre
y la sociedad, creandose un proceso de mutua influencia, podriamos decir: las ideas y la
concepcion del hombre han influido en el modo y en los contenidos de la comunicacion
y a la vez los cambios tecnologicos de los medios, han generado tanto cambios sociales
como la difusion de ideas sobre el gobierno de las naciones, sobre la religiosidad, sobre la
vida social y sobre aspectos éticos mas personales, como la familia, el trabajo, los hijos,
el entretenimiento, la afectividad... Las ideas generadas por las personas y las tendencias
sociales han sido determinantes, por tanto, para los medios de comunicacion, y éstos,
a su vez, han influido en los cambios sociales. En este sentido es célebre la idea de Juan
Pablo II** que subrayaba como los medios no eran simplemente instrumentos de comu-
nicacion, medios técnicos que difundian ideas, sino creadores de cultura, mediadores de
conocimiento entre la persona y la realidad. Por ello, era necesario crear una nueva cul-
tura, porque también a través de ellos se habia difundido el consumismo y el marxismo,
que reducian el concepto de persona y la dejaban a merced del mercado o del Estado.

Los medios en si mismos abren muchas oportunidades y posibilidades pero su
valoracion €tica esta ligada a la utilizacion, a los contenidos, al modo en que el hombre
actua en cuanto propietario, trabajador o destinatario de ellos. Los medios se han desa-
rrollado, por tanto, gracias a los fondos generados por la publicidad, gracias al interés

33 En 2014, la penetracion de Internet era del 81% en Norteamérica, 78% en Europa, 63% en
Oceania, 54% en Europa central y del Este... En pocos afios la penetracion de este tipo de tecnologia,
unida a la difusion de ideas y a la comunicacion, llegara a los lugares mas reconditos del planeta. Cfr.
US Census Boureau, Internet WorldStats: http://www.internetworldstats.com/am/us.

36 “Los medios de comunicacion social han alcanzado tal importancia que para muchos son el princi-
pal instrumento informativo y formativo, de orientacion e inspiracion para los comportamientos individua-
les, familiares y sociales. Las nuevas generaciones, sobre todo, crecen en un mundo condicionado por estos
medios. Quizas se ha descuidado un poco este aredpago: generalmente se privilegian otros instrumentos
para el anuncio evangélico y para la formacion cristiana, mientras los medios de comunicacion social se
dejan a la iniciativa de individuos o de pequefios grupos, y entran en la programacion pastoral sélo a nivel
secundario. El trabajo en estos medios, sin embargo, no tiene solamente el objetivo de multiplicar el anun-
cio. Se trata de un hecho mas profundo, porque la evangelizacion misma de la cultura moderna depende
en gran parte de su influjo. No basta, pues, usarlos para difundir el mensaje cristiano y el Magisterio de la
Iglesia, sino que conviene integrar el mensaje mismo en esta « nueva cultura» creada por la comunicacion
moderna. Es un problema complejo, ya que esta cultura nace, aun antes que de los contenidos, del hecho
mismo de que existen nuevos modos de comunicar con nuevos lenguajes, nuevas técnicas, nuevos com-
portamientos sicologicos. Mi predecesor Pablo VI decia que: « la ruptura entre Evangelio y cultura es sin
duda alguna el drama de nuestro tiempo »; y el campo de la comunicacion actual confirma plenamente este
juicio”. Juan Pablo 11, Carta Enciclica Redemptoris missio (7-X11-1990), n. 37, AAS 83 (1990), 284-286.
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de muchas instituciones por comunicar con los ciudadanos, clientes, grupos sociales.
Particularmente en los siglos XX y XXI, la relacion entre la comunicacion de las orga-
nizaciones y los medios de comunicacion ha sido determinante para el desarrollo tanto
de la tecnologia como de las diversas formas de comunicacion institucional®’.

5. CONCEPCION FUNCIONAL: NACIMIENTO Y DESARROLLO
DE LAS RELACIONES PUBLICAS EN UN CONTEXTO
DE RESOLUCION DE PROBLEMAS

El desarrollo de las relaciones publicas, unidas a la publicidad y al marketing,
ha generado un concepto unitario de comunicacion institucional, un concepto muy
ligado a las empresas comerciales y al consumo de masa desarrollado en Europa
y Estados Unidos después de la Segunda Guerra Mundial y extendido con el tiempo
con el tiempo en todo el mundo.

Aunque es relativamente frecuente identificar el concepto de “relaciones publi-
cas” a la comunicacion de organizaciones, en este contexto tenemos en cuenta a los
autores mas significativos de las relaciones publicas en cuanto ciencia, pero entende-
mos la comunicacion institucional como “el tipo de comunicacion realizada de modo
organizado por una institucion o sus representantes, y dirigida a las personas y los
grupos del ambiente social en el que se lleva a cabo su actividad. Tiene como objetivo
establecer relaciones de calidad entre la institucion y el publico con el que se relaciona,
asumiendo una notoriedad social y una imagen publica adecuada a sus fines y a su
actividad™®. En esta definicion propuesta se subraya la dimension humana de la comu-
nicacion y la naturaleza de la persona, de la relacion y de la institucion como puntos
de partida para el impacto social, aspectos que se presentan en muchos manuales de
relaciones publicas y marketing, pero desde un punto de vista practico. Las institucio-
nes, particularmente las empresas, las instituciones politicas y religiosas, influyen en
la esfera social a través de su comunicacion y en los ultimos afos su papel en la esfera
publica ha sido determinante para la creacion de determinados modelos sociales. El
problema es que, como se ha dicho anteriormente, en los medios se ha visto reflejada
una sociedad cada vez menos humana en el sentido profundo de la palabra, porque esta
perdiendo el papel de la ética en la esfera personal y social, fruto de unos procesos de
funcionalizacion del comportamiento y de persuasion en términos comerciales.

Autores como Cutlip o Grunig®, al igual que Marsh y Guth, concectan el de-
sarrollo de las relaciones publicas con la revolucion industrial, la expansion de las

37 Pontificio Consejo Para Las Comunicaciones Sociales, Etica en las comunicaciones sociales,
n. 20, 4-VI-2000.

3 J.M. La Porte, Comunicacion institucional en: JM. La Porte, Introduccion a la comunicacion
institucional de la Iglesia, Madrid 2012, 173—174.

3 SM. Cutlip, The Unseen Power: Public Relations: A History, Lawrence Erlbaum, Hillsdale
(New Jersey), 1994. En esta obra se habla de profesionales importantes que fueron decisivos para la
comunicacion de empresas, como Earl Newsom con Ford y GM (pp. 682 y ss.), o Earlsom con la Ford
Foundation, Clarke and Tyler (372...), John W. Hill (415 y ss), Ivy Lee (114), Bernays (159-160). Cfr.
también, S.M. Cutlip, Public Relations History: From the 17th to the 20th Century: The Antecedents,
London 1995. Este autor habla de campafias nacionales, pp. 210 y ss.
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grandes empresas multinacionales (General Motors o Ford, por ejemplo), la expan-
sion de la democracia, el desarrollo tecnoldgico de la comunicacion, el crecimiento
de la “advocacy”, la busqueda de un consenso social®... Sin duda, esos procesos
estan unidos a la actividad de personas concretas. En Estados Unidos, Theodore
Roosevelt (1858-1919) e Ivy Ledbetter Lee (1877—1934) contribuirian al desarrollo
de las relaciones publicas, también gracias al contexto del desarrollo tecnologico,
a la primera Guerra Mundial y la propaganda politica: de hecho, el presidente Wilson
crearia el Committe for Public Information (CPI) para conseguir que Estados Unidos
entrara en guerra*!. Otro personaje de relieve seria Edward Bernays (1891-1995),
que se convertiria en uno de los grandes pioneros de la comunicacion de las organi-
zaciones, tal y como la entendemos hoy.

El problema de fondo es que este tipo de comunicacion nace en un contexto muy
funcional, de venta de productos e ideas, en un ambito empresarial o de informacion
publica. Sin una verdadera conciencia, empieza a desarrollarse un proceso comunica-
tivo desde el punto de vista practico y funcional, olvidando la dimension ética nece-
saria como punto de partida. Es cierto que Lee, por ejemplo, trabajo en proyectos pro-
puestos por el nazismo y que Bernays declind una oferta similar o que en los afos 50
y 60 se desarrollaria un gran activismo social en multiples campos, pero ;cémo juzgar
la bondad de esas acciones? ;Desde qué parametros? La vision practica ofrecida por
muchos autores no permite valorar éticamente, desde dentro, algunas acciones como
el apoyo a un determinado régimen dictatorial o la promocion de una campaiia social
a favor de una intervencion militar, precisamente porque no se reconocen parametros
éticos absolutos que van mds alla de circunstancias de lugar y tiempo.

Es cierto que las empresas mas importantes de relaciones publicas o los profe-
sionales de este campo realizan una declaracion de principios con los que se com-
prometen. Sin embargo, no siempre la actividad comunicativa corresponde a los
principios que se profesan porque el codigo de comportamiento necesita estar an-
clado en humanos valores perennes*. De hecho, la vision funcional y utilitarista
de Bernays, por ejemplo, queda de manifiesto en su concepcion de “ingenieria del
consentimiento” aplicado a las relaciones publicas®, a la capacidad de persuasion,
porque su concepcion de la persona es muy reductiva.

Marsh and Guth reconocen que las relaciones publicas necesitan reconsiderar
sus parametros de eficacia. En un primer momento se centraban en éxito, dividendos
y beneficios o creacion de puestos de trabajo. Poco a poco se han ido incluyendo
otras modalidades porque era necesario respetar un modo ético en la actuacion: la
relacion entre la organizacion y sus empleados, las comunidades con las que se re-
laciona, los clientes, el respeto por el ambiente... Actualmente se ha incrementado el
control y el sentido de responsabilidad social, asi como la vigilancia en el compor-

40 D.W. Guth, C. Marsh, Public Relations. A values — Driven Approach, 2009, 4th edition, Boston
(USA), 59-79.

41 Ibidem, 69.

4 Ibidem, 74-75.

4 E.L. Bernays, Public Relations, Oklahoma (USA) 2013, reimpresion de la edicion de 1952, The
engineering of consent, 157—168.
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tamiento de las organizaciones. Las organizaciones comunican los valores que creen
a través de sus acciones*, pero se ha estudiado poco el hecho de que los valores
fundamentales no pensamos sean fruto fruto de una simple decision, sino que deben
estar anclados en una vision especifica de la naturaleza humana, que va mas alla de
las leyes de un pais u otro.

6. LA CONCEPCION DE LOS PUBLICOS Y LA DIMENSION PERSONAL
DE LAS RELACIONES

Los llamados “stakeholders” o grupos homogéneos de personas que tienen una
relacion especifica de interés con las empresas u organizaciones, son primordiales en
el ambito de las relaciones publicas. La mayoria de los manuales de relaciones pu-
blicas estudian algunos de esos grupos mas significativos (medios de comunicacion,
consumidores o clientes, accionistas, autoridades sociales, empleados...) desde una
perspectiva amplia donde la institucion tiene una serie de obligaciones y de compor-
tamientos debidos®. El problema es que los principios sobre los que se sustentan no
se profundizan desde el punto de vista ético y con frecuencia las relaciones se conci-
ben como mero intercambio econdmico. Se relacionan mas bien con la legislacion de
cada pais y con la honestidad en la relacion entre institucion y stakeholders. De este
modo, no se afronta la dimension ética de aquello que se comunica, del producto que
se vende, de la finalidad de la relacion o de la concepcion que se tiene del hombre.
Eso explica que haya claras valoraciones éticas sobre aspectos del pasado (colabora-
cion de las relaciones publicas con regimenes totalitarios, por ejemplo) pero no sobre
aspectos presentes, porque en el fondo se tiene una concepcion de la ética como
cambiante y subjetiva, fruto de un acuerdo social.

Gregory pone de manifiesto esta vision cuando habla de la ética y de los pro-
fesionales de las relaciones publicas*, explicando que no todos los autores estan de
acuerdo sobre las bases éticas de la profesion: son conscientes de que es necesaria
una ¢ética porque la persuasion y la propaganda ponen en juego determinados valores.
Para esta autora los valores morales son valores o principios personales que guian el
comportamiento, mientras que la ética seria el sistema que encuadra y codifica los
principios morales. Llega a poner el ejemplo del aborto como materia de discusion
que simplemente expresa visiones distintas, pero implicitamente eso significa que no
hay una base comun posible. Esta autora distingue las teorias cognitivistas (que pien-
san sea posible alcanzar un conocimiento de la realidad que permite llegar a valores

“D.W. Guth, C. Marsh, Public Relations. A values—Driven Approach..., op.cit., XXIl y 15.

4 Cfr. F.P. Seitel, The Practice of Public Relations (12th Edition), Prentice Hall, Upper Sad-
dle River (USA) 2013.; D.L. Wilcox, G.T. Cameron, B.H. Reber, Public Relations: Strategies and
Tactics,11th ed., Pearson, London 2014; C.L. Caywood, The Handbook of Strategic Public Relations
and Integrated Communications, McGraw—Hill, Maidenhead (UK) 1997.

4 A. Gregory, Ethics and professionalism in public relations, en: R. Tench, L. Yeomans, Explor-
ing Public Relations, Prentice—Hall, Harlow (UK), 2006, 289-304. Cfr. sobre todo 291-294. J. Fawkes,
Public Relations Ethics and Professionalism: The Shadow of Excellence, London 2014, 11-36.
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morales absolutos) y no cognitivistas (las que piensan que no hay valores morales
absolutos, solo creencias y opiniones personales, subjetivas), describiendo entre las
primeras las teorias consecuencialistas (juicio moral en funcion de las consecuen-
cias), las no consecuencialistas (basadas en un imperativo categorico), la ética de
las virtudes y la ética situacional. Tanto ella como otros autores coinciden en que es
necesario crear y desarrollar lazos de uniéon y comunidades para que la gente tome
decisiones responsables y para ello hacen referencia a codigos éticos y a las leyes de
los distintos paises, pero nos parece que esa preocupacion razonable no se resuelve,
porque la ética queda convertida en el seguimiento de un codigo de conducta esen-
cialmente variable, mas centrada en el proceso que en la naturaleza de las acciones y
en la dimension humana®’. En un contexto de estas caracteristicas es facil que se abra
paso el relativismo, a través del cual se impone a las personas el modelo subjetivo
imperante en funcion del poder o de la influencia, pudiéndose llegar a una verdadera
y propia dictadura social*®. Muchos autores se dan cuenta de que hay un problema
de fondo pero, viendo la fragmentacion de la sociedad desde el punto de vista ético,
prefieren no afrontar el tema directamente o hacerlo desde un punto de vista practico
y bastante subjetivo, ligado a la practica profesional®. La excelencia en este terreno,
cuando se aplica a la comunicacién empresarial se centra, por ejemplo, en dar poder
de decision a los empleados o en conseguir una mayor satisfaccion, pero siempre en
el contexto de un ambito laboral que parece “aséptico”, con una dimension moral de
los actos muy superficial, casi funcional®.

La dimension ética de las relaciones en las relaciones publicas necesita ser
considerada a partir de lo que significa la relacion entre personas. Tras estudiar los

47 M. Paquettea, E.J. Sommerfeldta, M.L. Ken, Do the ends justify the means? Dialogue, develop-
ment communication, and deontological ethics, Public Relations Review 41 (2015), 30-39.

4 Benedicto XVI emple6 el término “dictadura del relativismo™ desde antes de ser elegido Papa.
Cfr. J. Ratzinger, Homilia de la Misa Pro eligendo pontifice, 18-1V-2005: “Cuantos vientos de doctrina
hemos conocido durante estos lltimos decenios!, jcuantas corrientes ideologicas!, jcuantas modas de
pensamiento!... La pequefia barca del pensamiento de muchos cristianos ha sido zarandeada a menudo
por estas olas, llevada de un extremo al otro: del marxismo al liberalismo, hasta el libertinaje; del co-
lectivismo al individualismo radical; del ateismo a un vago misticismo religioso; del agnosticismo al
sincretismo, etc. Cada dia nacen nuevas sectas y se realiza lo que dice san Pablo sobre el engafio de los
hombres, sobre la astucia que tiende a inducir a error (cf. Ef 4, 14). A quien tiene una fe clara, segin el
Credo de la Iglesia, a menudo se le aplica la etiqueta de fundamentalismo. Mientras que el relativismo,
es decir, dejarse «llevar a la deriva por cualquier viento de doctrinay, parece ser la tnica actitud ade-
cuada en los tiempos actuales. Se va constituyendo una dictadura del relativismo que no reconoce nada
como definitivo y que deja como ultima medida so6lo el propio yo y sus antojos”, AAS 97 (2005), 687.

4 L’etang, por ejemplo, no afronta la dimension ética en un capitulo concreto, aunque tenga preocu-
pacion por este aspecto. Cfr. J. L’Etang, Public Relations: Concepts, Practice and Critique, London 2007.
Otros manuales si tienen capitulos especificos sobre la ética pero con una vision muy relativista y funcio-
nal. En este sentido, cftr. J.T. Newsom, D. Kruckeberg, This is PR: The Realities of Public Relations, 10th
Edition, 2009, 141 y ss; 169 y ss. A.H. Center, P. Jackson, S. Smith, F. Stansberry, Public Relations Prac-
tices, 8th Edition, Prentice Hall 2013; Vision practica: P.J. Parsons, Ethics in Public Relations: A Guide to
Best Practice (PR in Practice) 2nd Edition, Kogan Page 2008, 30-33 conflictos sobre distintos derechos.

50 JE. Grunig, D.M. Dozier, Excellent Public Relations and Effective Organizations: A Study of
Communication Management in Three Countries (Routledge Communication Series), Mahwah (New
Jersey, USA) 2002, 140 (empowerment); 487 (employee satisfaction).
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principales manuales de esta disciplina en el ambito anglosajon, Parackal sostiene
que faltan modelos éticos de actuacion en el contexto profesional’!. Por este motivo
pensamos que la naturaleza de la actividad, la relacion y las modalidades de comu-
nicacion (incluyendo los contenidos) son claves para evitar una practica profesional
que, a través de planes de comunicacion empresariales o de instituciones publicas,
favorezca el asilamiento del individuo.

7. RECUPERAR UNA DIMENSION ETICA A TRAVES
DE LA COMUNICACION DE LA IGLESIA

En una sociedad permeada por la comunicacion, pensamos que una institucion
que promueva valores profundamente humanos y que juegue un papel importante en
el espacio publico puede estar en condiciones de mejorar el contexto comunicativo
a través de los valores y contenidos que promueve (ideas y valores que se presentan
en la sociedad). También influira positivamente en el ambito profesional, realizando
una comunicacion profunda y eficaz que genere respeto hacia el hombre y hacia la
verdad. Un estilo de comunicacion profundamente humano y eficaz se convertira en
modelo para otras instituciones publicas y empresas privadas, ampliando la vision
del hombre como simple consumidor o persona con capacidad de voto.

Si realmente pensamos que Jesucristo revela el hombre al hombre mismo*
y que la revelacion del Hijo de Dios satisface plenamente los deseos mas intimos
del hombre y eleva la naturaleza humana a su plenitud, la comunicacion del mensaje
cristiano y de la institucion que lo propone (la Iglesia), podria convertirse en una
de las vias regeneradoras de la comunicacion en la sociedad, tanto por el contenido
que se comunica (valores y realidades que dan la felicidad o preparan el terreno para
alcanzarla) como por el modo de hacerlo (en el respeto exclusivo de la verdad, de la
dimension inmanente y trascendente del hombre) o por la influencia de la institucion
en otras instituciones y en la sociedad, a través de una vision antropologica positiva
y un ética social.

En este sentido, es importante profundizar en la relacion entre la naturaleza hu-
mana, la dimension social del hombre, y la fe. La razon y la fe también se encuentran
en el ambito ético de la comunicacion publica y el estudio de su relacion aplicada
a la esfera de la comunicacion entre individuos y organizaciones podria ayudar a re-

cuperar una idea del hombre rica y profunda, cuyo sentido pleno viene comunicado
desde la fe*.

S1J.S. Parackal, Relationship: the heart and soul of public relations. Relational, Ethical and
Anthropological Approaches to the Study and Practice of Public Relations, Rome 2012, 185.

52 Cfr. Concilio Vaticano II, Constitucion pastoral Gaudium et spes, 22, AAS 58 (1966), 1042.

53 Juan Pablo II, Carta enciclica, Fides et ratio (14 settembre 1998), 71, AAS 91 (1999), 6 y ss.
Carta enciclica Veritatis splendor, AAS 85 (1993) pp. 1133 y ss.
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HUMANIZATION OF INSTITUTIONAL COMMUNICATION
HISTORICAL AND CRITICAL STUDY

Summary

Recent years have witnessed a lack of depth in the ethical view of relationships created by organiza-
tions as many scholars, public relations practitioners and institutions have focused more on the relation-
ship with the public itself and less on the nature of the relationship and ethical aspects of the content
offered by the communication plans developed by organizations. The article attempts to present how
public institutions have focused less on the human person (as they sought to in the 20th century) due
to the excessive growth of public and private organizations and the decaying of institutions that link
individuals with the government institutions (local and national) and companies, like neighborhood
associations, families’ networks, consumers’ organizations or grass roots groups. This situation has left
individuals helpless before companies and public institutions. Public relations ethics have focused on
the relationships between the organization and the public, but Church communication suggests in addi-
tion to this a reflection on the content of communication. Therefore, the Church’s approach to commu-
nications could help to regenerate the public relations field (as well as communications of institutions
in general) by focusing more on the relationships between ethics and the content of public relations.

Key words: institutional communication, person, humanization, human relations
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1. Wprowadzenie. 2. Przyszty kaptan i filozof w $wietle dziennikdw z czaséw szkolnych.
3. Czas powotania kaptanskiego. 4. Wspomnienia o Tischnerze. 5. Zakonczenie

Z pamigtnika ma by¢ podobno najlepszy przyjaciel,
rejestrujacy wszelkie odchylenia niesmiertelne;j
ludzkiej duszy — niejako sejsmografem ludzkiej

pogody. Poniewaz nie nalezy do przyjemnosci
pamigtanie i delektowanie si¢ smutnymi uczuciami,
nie bedziesz, licha ksiazeczko, zwierciadtem mojej
duszy, ktora raz ptacze, raz weseli sig?.

1. WPROWADZENIE

Opracowany przez Mariana Tischnera i Wojciecha Bonowicza Dziennik
1944—1949 odnaleziono po $mierci ks. Jozefa Tischnera. Odnotowat w nim ,,swoj
zyciorys 1 przeszto$¢™. Podzielit je na dwie czgsci, z ktorych druga rozpoczyna
si¢ wraz z naukg licealng, czyli 1947 r. Niektore z zapiskow — ,,zwierzen o sobie
i innych” — byly przez autora szyfrowane (fragmenty w jezyku francuskim i rosyj-
skim). Przyblizaja nam osobowos$¢ piszacego migdzy trzynastym a osiemnastym
rokiem zycia, w przypadajacych na trudny okres czasach mlodosci, dojrzewania.
Drziennik, bedacy zapisem jednostkowej pamiegci, nie tylko rekonstruuje prze-
sztos¢ 1 jest dokumentem historycznym lat wojny i tuz powojennych, ale tez poka-
zuje subiektywny i intymny obraz wydarzen. Utrwala od zapomnienia okreslone
miejsca Podhala i Sadecczyzny: Nowy Targ, Rabe Wyzna, Rogoznik, Lopuszne,
Stary Sacz, Jurgdw, Czarny Dunajec, Ludzmierz.

! Tytut ksigzki M. Zaleskiego, Warszawa 1996.
2 J. Tischner, Dziennik 1944—1949. Niewielkie pomieszanie klepek, Krakow 2014, 294.
3 OkreS$lenia autora Dziennika.
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2. PRZYSZLY KAPLAN I FILOZOF W SWIETLE DZIENNIKOW
Z CZASOW SZKOLNYCH

Zmartly przed 15 laty autor wspomina lata poprzedzajace powstanie zapiskow:
kolegow, zabawy 1 rozrywki, zainteresowania i pasje, poczatki nauki. W czasie pi-
sania dziennikow (nazywanych przez autora ,,pami¢tnikami”) Tischner odnotowat
przede wszystkim wybuch wojny i dziatajace na Podhalu oddziaty partyzanckie.
W listopadzie 1944 r. napisat: ,,Konca wojny nie widac. [...] Bolszewicy napierajg”™.
Charakteryzujac rzeczywisto$¢ wojenng, opisuje uchodzcow z miast, oddziaty AK,
rozbrajanie Niemcow i ich wycofywanie si¢ przed Rosjanami, zniszczenia wojen-
ne i pozary. Wspomina o prezydencie Boleslawie Bierucie, o wydarzeniach poli-
tycznych (jak np. w 1947 r. $mier¢ generata Karola Swierczewskiego czy obecno$é
UPA), o Stanistawie Mikotajczyku i rzadzie emigracyjnym. Odnotowat tez $mier¢
Jozefa Kurasia ,,Ognia” — przywddcy antyhitlerowskiej i antykomunistycznej party-
zantki. W tym samym 1947 r. niepokoita go ,,mozliwo$¢ rychtej wojny” i wynalezie-
nie przez ZSRR bomby atomowej. Opisywat czasy ,,bezpieki” — przestuchan na UB,
dziatalnos$ci agitator6w PPR-u, zmuszania nauczycieli do zapisywania si¢ do partii,
udzialu w pochodach pierwszomajowych, dziatania propagandy (np. Wystawa Ziem
Odzyskanych). Krytykowat ,,wewnetrzng polityke” za ,,przymus i skr¢powanie wol-
nosci”, zaktamanie. Doprowadzito to do ideologicznej polaryzacji spoleczenstwa
i uczniow. Pisat tez o probach likwidacji nauki religii w szkotach, wyrzucaniu krzy-
zy z klasy i zwigzanych z tym ,,sztrajkach”, o represjach i nagonkach na duchow-
nych, o aresztowaniach. Dzielili oni, jak pisal, los przedwojennych komunistow. Juz
jako uczen liceum krytycznie wypowiadat si¢ na temat reformy szkolnej z 1948 r.

Pisat tez o lokalnych wydarzeniach, np. planach hodowli zubrow w dolinie po-
toku Lopuszanki i utworzenia tam Parku Narodowego.

Pozniejszy ksiadz byt uczniem szkoly powszechnej, a nastepnie nowotarskiego
Gimnazjum i Liceum im. Seweryna Goszczynskiego (w liceum wybral profil hu-
manistyczny). Poszerzat swoja wiedze szkolng, uczeszczajac na dodatkowe lekcje
(np. z francuskiego). W weekendy wyjezdzat do domu lub w bursie (zwanej ,,buda”,
jej mieszkancy to ,,bursacy”) odwiedzali go rodzice. W zapiskach z 1947 r. z duma
stwierdzit: ,,jestem pierwszym uczniem’”. Nie musial zdawaé egzaminu wstepnego
do liceum.

W Dzienniku opisuje swoich nauczycieli, kolegow szkolnych. Wsroéd nauczy-
cieli poznajemy sylwetki katechety i wychowawcy — ks. Wtodzimierza Pilchowskie-
go, nauczyciela historii — Jozefa Grzybka oraz tacinnika i kierownika bursy — Fran-
ciszka Pierwole, czy tez Stefana Kolarczyka (,,Kolarczyk pilnuje narzeczonej, a my
robimy, co chcemy’®). Pisat o korzystaniu z brykow, podpowiadaniu, wspotzawod-
nictwie w nauce, odpisywaniu lekcji, a nawet bojkach. Zdarzaty sie przerwy w nauce
podczas mrozow, spowodowane brakiem wegla. W szkole odbywaly si¢ odczyty,
ktore Tischner komentowat.

4 J. Tischner, Dziennik 1944-1949..., dz.cyt., 43.
> Tamze, 51.
® Tamze, 55.
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Scharakteryzowat kolegow z Kklasy (niektorzy z nich tez pisali pamigtniki), jak np.
Klamerusa, Leja (wedhug kolejnosci siedzenia w tawkach) oraz uczniow z bursy, np.
,,Czerwinski. Dochodzi z Niwy, uczy si¢ dosy¢, jest pilny, wesoty, cho¢ w szkole cichy. Ma
posta¢ przygarbiona — duzo opuszcza’”. Nie szczedzit im takich okreslen, jak np. ,,chamo-
waty”, ,,kreatura”. Powtarzat krazace o kolegach plotki. Niektorych kolegow ,,upamigt-
nit”, ,,unie$miertelnit” w Dzienniku. Z dystansem traktowal tez samego siebie: ,,Ja. Pra-
wie reakcja®. Niewielkie pomieszanie klepek”. Koledzy nazywali go ,, Tischnerkiem”.

W szkole rodzily si¢ pierwsze uczucia, ,,sentymenty”. O jednej z kolezanek,
Halinie, pisat: ,,Zdaje si¢, ze jestem o jeden stopien blizej zakochania si¢ w niej, bo
tadna dziewczyna; ,,Musze zwyciezy¢ uczucie! Tym uczuciem jest mitos¢. Musze,
choéby co, zobaczymy, co potrafi wola”!’. Wymienili zdjecia. Jednak Tischner po-
stanowit — ,,praca sthumi¢ uczucia erotyczne™!!, by stwierdzi¢: ,,Owo szalenstwo juz,
chwata Bogu, przeszto™'?. Zerwat t¢ znajomosc.

Ponownie zakochany byt w Romie, ofiarowat jej wiersz, obdarowywatl ksigzka-
mi. Rozstali si¢, ale pozostali przyjaciotmi.

Ponownie Tischner zaprezentowat licealistow klasy koedukacyjnej, a dawne
przyjaznie szkolne zachowaty si¢ mimo nauki w innych szkotach i miastach. Wy-
mieniano korespondencj¢, odwiedzano sie.

Byt harcerzem, uczestniczyt w wielu pracach spolecznych, nalezal do kot za-
interesowan, np. Doksztalcajacego Kotka Religijnego (KDR) (byt kierownikiem
sekcji historycznej, na terenie szkoty dziatat DKR Zenski i meski, na zebraniach
wyglaszano referaty), bibliotekarzem w ,,tutejszej biblioteczce™, choérzysta. Pisat:
,»Czuje sie¢ dumnym, ze Spiewam”. W szkole dziataly tez inne kota i organizacje:
PCK, samorzad, Koto Sportowe, Klub ABC — praca od podstaw, Spisz i Orawa.
W gimnazjum pojawiali si¢ instruktorzy Organizacji Mtodziezy Towarzystwa Uni-
wersytetu Robotniczego (OMTUR), agitujacy do wstapienia do tej organizacji i pod
wplywem naciskow wraz z calg klasg zaczal do niej naleze¢. Podobnie dziataty
Zwiazek Mlodziezy Wiejskiej (ZMS) i1 Stuzba Polsce. W Dzienniku czytamy: ,,Do
ZMP nie naleze. Sadzg bowiem, ze mature zdam tatwiej pomocg Boza niz partii, a na
uniwersytecie [...] tez si¢ jako$ dostang”'’. Nie musiat tez liczy¢ na ,,partyjne sty-
pendia”. W liceum doszto Koto Literackie (zostat wspoiredaktorem gazetki) i Koto
Polonistyczne (ktorego byt wiceprezesem), dziatala Sekcja Dramatyczna (w przed-
stawieniu Zagtoba swatem, wedtug Henryka Sienkiewicza, odgrywat rolg Zagloby).

Byt dociekliwym uczniem, stad dochodzito niekiedy do ,,nieporozumien” pomie-
dzy nim a nauczycielami. W liceum dyskutowano np. nad pochodzeniem cztowieka.
Tischner pisat o sobie, ze stal si¢ filozofem. W pierwszym miesigcu nauki w liceum
najbardziej interesowata go wtasnie filozofia i literatura. W bursie zostat kierownikiem

7 Tamze, 51.

8 Tamze, 52.

 Tamze, 100.
10 Tamze, 101.
' Tamze, 117.
12 Tamze, 121.
13 Tamze, 283.
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Klubu Dyskusyjnego. W szkole i w bursie uczniowie organizowali wystawy i konkur-
sy (np. literackie), sprzedawali palmy wielkanocne, brali udziat w pochodach pierw-
szomajowych, organizowali wycieczki i pielgrzymki. W liceum odbywaly sie dysputy
na powazne tematy. Weekendy spedzat Tischner na wsi z rodzing. Poniewaz nieustan-
nie miat klopoty finansowe, udzielal odptatnie korepetycji i pisat wypracowania ko-
legom, pisal referaty na zamdwienie, w ten sposob uzupehiatl finanse otrzymywane
od rodzicow i ciotki. Pomoc koledze w nauce nazywatl ,,robota religijno-ideowa”.
Nie stronit od gier i rozrywek, np. ,,wozenia si¢ na krach”, gry w pitke, towienia ryb,
ptywania w Dunajcu, jazdy rowerem, grzybobrania, jazdy na nartach, ,,pohulanki”,
gry w szachy, przygotowywania spektakli teatralnych (np. inscenizacji Zony modnej
Ignacego Krasickiego); czy od zartow, np. primaaprilisowych. Wspomina tez o karach
w bursie za zachowanie i zte oceny — tzw. ,,rznigtce” lub pracach fizycznych, ponadto
harcerzom za przewinienia odbierano krzyze i stypendia lub osadzano w ,karcerze”.
Tischner interesowal si¢ literatura, pisat, ze chciatby zosta¢ , literatem (dzien-
nikarzem)”. Za zdobywane pienigdze kupowat ksigzki, gromadzac biblioteke, ktorg
udostepniat nawet nauczycielom, Byly to m.in.: np. Kamienie na szaniec Aleksan-
dra Kaminskiego, Na afrykanskim szlaku Janusza Meissnera, Kordian i cham Leona
Kruczkowskiego, Z kraju milczenia Wojciecha Zukrowskiego, W rozwalonym domu
Jana Dobraczynskiego, Mury Jerycha Tadeusza Brezy. Pisal: , Kupitlem sobie tez
Starg cegielni¢ Iwaszkiewicza. To dobre i zaczynam na niej si¢ po trosze wzoro-
wac”!, Nabyt rowniez Nowg mifosé tego autora, Medaliony Zofii Nalkowskiej. Na
jednej z prelekcji goscit w szkole Antoni Golubiew, pisarz i publicysta katolicki.
Prébowal swoich sil pisarskich, wiclokrotnie wspominat, ze chciatby ,,pisa¢ i pi-
sac¢”, cho¢ zwierzal si¢ z braku pomystow i tematow. Bywato, Ze niszczyl czes¢ swojej
,bazgraniny”. Zauwazyl, ze w pisaniu utworéw fikcjonalnych pomaga mu dziennik.
Jak czytamy: ,,Pisz¢ wicksza catos$¢. Nie wiem jeszcze, jaki tytul. Cheg zobrazowac
zycie ludzi — gérali za okupacji”'s; ,,[...] trudno przymusi¢ si¢ do ksigzki. Mojej «po-
wiesci» napisatem w domu co$ cztery strony, chociaz nie nazbyt artystycznie'°. Stop-
niowo dowiadujemy si¢ o postepach w pracy nad ,,wicksza caloscig” — o trzech go-
towych rozdziatach, potem czterech, szesciu. Potem temat si¢ urywa. Do napisanych
tekstow siggal po jakims$ czasie, chcac do nich nabra¢ dystansu. Niektore teksty pisat
,»pod natchnieniem”. Uprawial takie formy wypowiedzi, jak: opowiadania, nowele,
fragmenty powiesci, wiersze (pisali je tez koledzy), felietony (nawet po goralsku),
humoreski, rozprawki, kronike szkolng i artykuty. Tworzyt dla szkolnej gazetki w Lo-
pusznej i do krakowskiego tygodnika — ,,Mtoda Rzeczpospolita”. Modlit si¢ o wene
tworcza: ,,Boze, daj temat, a mogtbym cos napisa¢”!’. Tak oto ocenit swoje nowelki:
Pierwszy btad: za mato rozmow. Akcja symboliczna i za szybka, no i styl nie m¢j. Chciatem na-

$ladowac i naturalnie lipa z tego wyszta. Kupitem nowy zeszyt i bedg¢ pisal inna. Zobaczymy, co
ta pokaze. No, ale nic, cztowiek uczy sie na biedach'®.

4 Tamze, 167.
15> Tamze, 79.
16 Tamze, 84.
17 Tamze, 133.
'8 Tamze, 147.
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Byt bardzo wymagajacy i krytyczny wobec wlasnej tworczosci — ,,rzeczowego
materialu” czy sposobu ujecia:

W opowiadaniu, ktore tam zaczatem pisaé, zakroitem akcje na miar¢ powiesciowa i z tego tez
powodu uznatem ja za nieodpowiednig, zarzucajac jej pisanie, wzglednie odktadajac. Poza tym
nie przypadl mi do smaku styl, bardzo réznorodny. Jedynie sam poczatek i koniec nieskonczonej
noweli uwazam za warty czegos, reszta jest zta i niegodna druku cho¢by w szkolnej gazetce. Za-
czynam wigc od nowa male opowiadanko o minimalnej akcji, a tresci troche moralizatorskiej'®.

Kolejny przywolany fragment §wiadczy o zmaganiach Tischnera z tworczoscia
i probie przechodzenia od nasladowania do kreatywnos$ci®:

[...] praca literacka [...] tzn. ciggle zmaganie si¢ z niech¢ciami, z kompleksem tzw. nizszosci itp.
Wczoraj wieczor pisalem rozdzial powiesci o zyciu szkolnym — dosy¢ skala szeroka i odrzucitem
piéro w bok. Zdawalo mi sie, ze nie powroce do niej nigdy, gdy dzi§ znéw chce si¢ z nig zmagac.
Czy ja zwycieze? Czuje si¢ bardzo, o bardzo stabym, zwtaszcza w obliczu literatow innych. Gdzie
mnie do druku! Ile pracy! Tyle, Ze pasja mnie nie opuszcza, to zndéw potegpiam siebie, Ze nie opie-
ram si¢ na faktach, duzo zmys$lam itp. Chcac pisac, nalezaloby mi zamkna¢ si¢ na ten czas i zad-
nych wptywow literackich nie przyjmowac — bo te szarpig mng tylko, pchaja, kaza si¢ wzorowac
na przyktadach, a w rezultacie opuszczaja. A weigz cheé pisania wraca i wraca. W tym literackim
chaosie stylow mozna ugrz¢znaé, utonac i po stokro¢ szybciej sta¢ si¢ Flaubertem, Andrzejew-
skim czy Kruczkowskim niz soba samym w dziele. Bo piszac, nalezatoby zy¢ tylko z bohaterami
swoimi, a zapomnie¢ o cudzych. A to jest niemozliwym. Albo, moze brak mi zyciowej fantazji?
Moze to, co pisze, za malo laczy sie z zyciem, a za czesto wyplywa z imaginacji [...]*".

Dzielit si¢ przemys$leniami tworczymi, np.:

Trudno jest napisa¢ dobry wiersz. [...] Ale, zdaje si¢, najpierw trzeba opanowac zycie, opanowac
cele, skoordynowac wszystko i do pisania zabra¢ si¢ $wiadomie. Obawiam si¢ taczenia mysli ze
stowem. W takim wypadku albo stowo ginie tloczone przez mysl, albo odwrotnie — mysl staje
si¢ prosta mistyfikacja stloczona przez stowo [...] Wiersza absolutnie nie mozna pisa¢ dla niego
samego, poezja musi uja¢ w stowa jaka$ czastke zycia realnego, z abstrakcja gorzej. Mato tego,
poezja musi by¢ nasiaknigta mitoscia [...]*

Niejednokrotnie tracit wiar¢ w talent. Nie akceptowal jednak zmian w swo-
ich tekstach — np. polonistki profesor Skodowej. Jednoczesnie pisanie sprawiato mu
ogromng rados$¢, mogt dzigki temu ,,polerowac” styl. Zmagat si¢ z formami wypo-
wiedzi, np. zleconym mu do napisania felietonie-sprawozdaniu. Nie mogt skonczy¢
rozpoczgtych tekstow, thumaczyt sig: ,,Czasu nie ma i spokoju”. Zwlaszcza w liceum
narzekat na ogrom nauki jako o przeszkodzie w pracy literackiej, a nawet w pisaniu
dziennika. Trudno mu czasem byto pisac o sobie —,,Gdy si¢ chce uciec od wtasnych
mysli, stworzy¢ wokot siebie nowy [...] $wiat™*.

Jako redaktor gazetki szkolnej przezywat dylematy: ,,Nie wiem, co zrobi¢ z artyku-
tem Klamerusa. Mowitem mu, by napisat powiastke — stworzyt artykut, przy tym za

1 Tamze, 160-161.

2 Zob. B. Bogotebska, Od tradycji do nowatorstwa, od transgresji do adaptacji na wybranych
przykiadach literackich i publicystycznych, £.6dz 2013.

21 J. Tischner, Dziennik 1944-1949..., dz.cyt., 280-281.

22 Tamze, 292-293.

2 Tamze, 269.
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dtugi i za trudny dla dzieci szkolnych?*; , Koziel napisat wiersz, ale pod psem. Chy-
ba ze go jeszcze poprawi”®. Praca nad gazetka data mu niewatpliwie samodzielno$¢
mys$lenia. Brat udziat w konkursach prasowych i radiowych. Piszac, nagladowat styl
mistrzow — np. Stefana Zeromskiego. Taka probka pisarska byly tez same dzienniki.
Nie zrazal si¢ niepowodzeniami, umiat podjac¢ samokrytyke: ,,Caly artykut ubratem
w niepotrzebne stowka, mato dajac konkretnych wskazowek™?, ale tez dostrzegat
w swoim pisaniu niedociagni¢cia wynikajace ,,z nieznajomosci rzeczy”. Gdy miat
w dorobku kilka opowiadan, myslat o ich wydaniu.

Czytal: Thomasa S. Eliota, Adama Asnyka, Cypriana K. Norwida, Konstante-
go L. Galczynskiego, Juliana Tuwima, Francois Mauriaca, Jana Dobraczynskiego,
Tadeusza Breze, Wojciecha Zukrowskiego, Maksyma Gorkiego, Luisa Aragona.
Przywotywat w dziennikach fragmenty literackie: z Juliusza Stlowackiego, Adama
Mickiewicza i Leopolda Staffa.

Interesowatl si¢ zyciem literackim, np. napisal: ,,Nagrode «Odrodzenia» otrzy-
mat Jarostaw Iwaszkiewicz. Nie znam go. Szkoda, ze nie Gotubiew (katolik)”?’.

W Dzienniku poznajemy krag jego miodzienczych lektur prasowych — , Ty-
godnik Powszechny” (prenumerowat), ,,Znak”, ,,Mtoda Rzeczpospolita”, dziennik
katolicki ,,Stowo Powszechne”, ,,Przekrdj”, ,,Dzi$ i Jutro” (prenumerowat), ,,Dzien-
nik Mtodych” — dodatek do ,,Dziennika Polskiego”. Zwierzat si¢, ze zapamigtywat
tres¢ artykutow w gazetach i cel autora po jednorazowym przeczytaniu. Napisat list
do redakcji ,,Stowa Powszechnego” w sprawie utworzenia specjalnego, ,,0 cesze
katolickiej”, pisma dla mtodziezy przy tym dzienniku.

Dzielit si¢ wrazeniami z obejrzanych filméw, np. Czarodziejskiego kwiatu.
O Zakazanych piosenkach pisat — ,[...] pod psem. Dobre dla Polakow, lecz nie dla
zagranicy, chociaz i dla nas nie za dobre. Szwankuja i technicznie «i tresciowo»”?.
Socrealistyczny film Jasne lany zrecenzowat nastepujaco:

Film produkcji polskiej, powojenny, ale beznadziejny. W ogdle nie wiem, jaki watek, o co chodzi.

Jedno, co byto tadne, to krajobrazy. Poza tym nic. Pokazali dzisiejsza wies, wodke itp., ale nie

pokazali jej dobrych stron. Nowa kompromitacja Filmu Polskiego®.

Odnotowywal takze obejrzane spektakle teatralne, np. Grube ryby Michata
Batuckiego czy koncerty muzyczne.

Byt bacznym obserwatorem przyrody, dostrzegal uroki krajobrazéw, umiat
si¢ tym zachwycaé: ,,Na wsi przepicknie. Jabtonie nam kwitng, bez si¢ rozwija.
Pszczoty zaktadaja juz mateczniki, beda wnet rojki™*’; ,,Cata okolica pograzona
we $nie, w dali czernieja kontury Tatr i grzbiety gor, w dole I$ni srebrnym bla-
skiem Dunajec™'.

24 Tamze, 63.
2 Tamze, 166.
2 Tamze, 93.
27 Tamze, 160.
28 Tamze, 70.
2 Tamze, 229.
3 Tamze, 114.
3 Tamze, 126.
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W latach 1944—1949 ksztaltuja si¢ jego przyszte poglady i powolanie. Zwierzat
si¢ ze swoich dazen, ideatow, pracy nad soba:

Zdaje mi sig, ze daze i siggam wysoko, ze pcham swg iskre migdzy gwiazdy ludzi wielkich,

przywodcoéw narodu, a zapominam o rzeczywistosci, o zwyktym $rednim poziomie, ktory powi-

nienem przejs¢. Pisze co$, a zapominam o nauce, chce by¢ centaurem, niestety jeszcze nie czas,

jeszcze musze przej$é ,niziny™2.

Postanawiam przeto, chociaz postanowienia takie czynitem juz w duchu kilka razy, wzia¢ si¢ do
nauki, do pracy organicznej, a thumi¢ w sobie zalazki dumy i1 wyolbrzymienia! Tak mi dopomoéz
Bog!®

Hartowat i ksztaltowal wolg, uczac si¢. Szukal celu zycia, by w 1947 r. stwier-
dzi¢, by jako ,katolik czynu: ,,Stuzy¢ Bogu! Ojczyznie dla dobra ludzi! Wigc mam
zy¢ dla bliznich i dla nich si¢ po$wigci¢!”**. Wynikalo to tez z inspiracji lekturo-
wych, np. Ludzi bezdomnych. Przyswiecalo mu hasto: ,,Pracuj nad soba, by$ niost
korzy$¢ ludziom™?.

Myslat kategoriami spotecznymi, np. pisatl: ,,Dzi$ §wiat [...] stacza si¢ w prze-
pas¢ materializmu, w przepas¢ zta, w ktorym utonie i zginie. Zginie, jesli go nie
uratujemy!”,

Komentowal wystuchane kazania i odbyte spowiedzi. W jednym z zapiskow
opisat wizje, jakiej doswiadczyl w kosciele:

A w dole kleczata mtodziez rozmodlona, $wiatlem gdzieniegdzie pomalowana, cicha, pokorna,

przed czarnym krzyzem czolem bijaca. I zdato mi si¢ wtedy, ze On na krzyzu, pochylone po-

stacie ksi¢zy Piechowskiego i Krejczy tworza jedno kolisko, jedna rodzine, zwiazek przyjaciot.

I Chrystus wtedy, cierpigcy z gtowa spowita w ciernie, nie wydat mi si¢ zadnym mocarzem, zad-

nym ksigciem, przed ktorym na twarz trzeba padaé, ale po prostu Ojcem, Wlodarzem mitujagcym

swych poddanych®’.

Podczas pielgrzymki na Jasng Gore opisat, jakie wrazenie zrobit na nim obraz
matki Bozej — ,,Wstrzasnagl mng do glebi. Ta twarz taka jaka$ jakby prymitywna
w swoich antycznych ksztaltach, a takie wrazenie robi”®. Na kartach dziennikow
pojawialy sie tez refleksje nawigzujace do hasta zyciowego $w. Stanistawa Kostki:
Ad maiora natus sum, Do wyzszych rzeczy jestem urodzony.

Wobec pojawiania si¢ antykatolickich pism stwierdzit: ,,Musze walczy¢ ze soba,
by nie zagubié, przy ogdlnych napasciach, ideologii katolickiej. Trudno ja dzi$ utrzy-
ma¢”¥. Na poczatku nauki licealnej Tischner stwierdzit, ze jest ,,krytykiem po trosze
w przyjmowaniu zasad wiary”. Na przyktad zastanawiat si¢ nad istnieniem Boga:
,Jesli wgladam w przyrodg, w wszechswiat, w otoczenie, widze Go na kazdym kro-
ku, ale w zyciu ludzkim jako$ nie moge Go dostrzec. [...] nie moge powstrzymac

32 Tamze, 85.

3 Tamze.

3 Tamze, 117.

3 Tamze, 130.

36 Tamze, 164.

37 Tamze, 87-88.
3 Tamze, 139.

¥ Tamze, 152.
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si¢ od krytyki postepowania katolikoéw dawniej”*. Oczywiscie, te chwile zmagania
mijaly, po czym Tischner — postugujac si¢ obrazem alegorycznym — stwierdzit:
Uzmystowitem wigc sobie Boga rozumowo w ten sposob, ze uosobilem Go w postaci $wiatla,

a dusze ludzkie w postaci mniejszych ptomykow. Miedzy Swiattem a ptomykami wyciagniete sa
zlociste nici, ktore tacza dusze z Bogiem®!.

Wiele tajemnic jednak nadal pozostawato do rozwiktania, np. pochodzenie zta,
cho¢ w tej kwestii wyjasnienie znalazt w Wyznaniach $w. Augustyna.
Opisal nastepujace zdarzenie:

Z chwilg przybycia wizytatora do szkoly padto na wszystkich jakie§ dziwne uczucie, uczucie,
kto wie, czy nie strachu. W bursie [...] kazal zdja¢ Matke Boska ze $ciany, a na jej miejsce
zawiesi¢ ewentualnie krzyz. Zreszta Matka Boska wisi dotad. Nie pominat tez milczeniem na-
szej religijnej organizacji, lecz z gory na pana dyrektora wszedt i rozkazat ja bezapelacyjnie
zlikwidowac¢. Koto wigc nasze przestato istnie¢. ZwotaliSmy dzisiaj na pauzie ostatnie zebranie.
W krotkich stowach ksiadz zawiadomit o fakcie, nastepnie odstoniliSmy ottarz i wspolnie od-
spiewali My chcemy Boga*.

Pod wplywem tego wydarzenia dotychczasowy ,,0pozycjonista” zmienil si¢
w czasach rzadow ,,totalno-demokratycznych” w ,,reakcjoniste”. Niepokoito go fa-
manie wolnosci przekonan, ,,walka §wiatopogladéw”, np. gdy zabroniono szkolnych
obchodow §wieta Chrystusa Krola, a np. zmuszano do akademii ku uczczeniu po-
wstania Armii Czerwonej.

Jako licealista zastanawial si¢, czy bedzie kaptanem, sadzit jednak, ze ,,katoli-
cyzm potrzebuje teraz jak najwiecej ludzi swieckich”.

Zawsze mial podzielone zainteresowania miedzy literatura a filozofia. Szkota
i czasy jego mtodosci przyczynily si¢ do zainteresowania materializmem dialektycz-
nym, czytat tez Wladimira Solowjowa. Obok marksizmu studiowatl tomizm, czytat
Pismo Swigte®. Duzy wplyw na jego przyszte powotanie miata lektura Tajemnica
Frontenakéw F. Mauriaca (,,On mnie przyciagnat do Boga, ze chce by¢ Jego stuga,
jakim on sam jest”*). Nieobce mu byty mysli o kaptanstwie, jak np. ta:

Nie wiem, czym bardziej jest ksiadz, czy cztowiekiem czynu i walki, czy tchorzem uciekajacym

do metafizyki od realizmu zyciowego, czy ideowcem zadajagcym zmiany w kategoriach tak wa-
skich, ze bez znaczenia nicomal na cale zycie i ludzko$e®.

Jednoczesnie byt krytyczny wobec kleru, ideowo zblizajac si¢ do grupy katoli-
kéw-socjalistow ,,Dzi$ 1 Jutro”. Przewidywal upadek kapitalizmu.

Tischner spisywat dzienniki nieraz nawet z 2-letnig przerwa. Czasem autor za-
mieszczal sprostowania, uscislenia faktow (,,pomylitem sie, piszac”). W zapiskach
czytamy: ,,Do domu pamigtnika nie biorg, bo rodzice lubig do niego zagladac, a po
co im zna¢ moj gigb. Wole by¢ tajemniczy i niezbadany dla nich™.

40 Tamze, 180.

4 Tamze.

4 Tamze, 182.

4 W przysztosci publikowat na temat tomizmu i dialogu filozofii chrze$cijanskiej z marksizmem.
4 Tamze, 290.

4 Tamze, 295.

46 Tamze, 137.
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Wilaczat do dziennikow elementy modlitewne, np. po $mierci bliskiego mu
ks. Pilchowskiego:

Wieczne odpoczywanie racz Mu da¢, Panie, bo stuga Twoim byt wiernym i wiele owocu na zie-
mi zostawitl. «Reko Ojca», czuwaj nad ziarnem, by dato owoce, a nie zgingto spalone stoncem.
Wiara jest rozkosza, pozwol nam nig zy¢ i dziata¢ ku chwale Twojej. Odwro¢ od nas nieszczgécia
wszelkie, ale daj cierpienie, ktore by odradzato. I niechaj we wszystkim Twoja, nie nasza bgdzie
wola — a jesli zastuzymy, pokaz nam to, co pokazujesz wybranym — Siebie samego! Bo szczescie
jest dziata¢, ale wicksze szczgscie by¢ w celu?’.

Przywotywat takze fragmenty biblijne.

Czasem odnajdujemy hasta, zlote mysli: ,, Trzeba wziag¢ w reke miecz i wal-
czy¢ o dobra przyszto$¢”; ,,Ale ci ludzie ze wsi malo co orientuja si¢ w zyciu na
$wiecie”; ,,Z muzyki mozna wyczyta¢ wszystko!”; ,,Oto jak materializm zwyci¢za
uczucie”; ,,Sg to mtodziencze tylko uczucia, mijajg jak chmury i jak chmury zanika-
ja”; ,,Mitos¢ nalezy czci¢, jakakolwiek by ona byta, bo kazda jest najwickszg pobud-
ka cztowieka”; ,,Aby zmieni¢ jednego cztowieka, warto poswieci¢ zycie”. Czasem
odnajdujemy w dziennikach dowcipy (,,wice”) — ,,Jaki jest najszczesliwszy kraj na
swiecie? [...] KUBA, bo w $rodku jest UB, a dookota AK™*,

W dziennikach pojawiajg si¢ fragmenty gwarowe i regionalizmy (im blizej
zakonczenia szkoty — coraz rzadsze). Byly to zastyszane dialogi (np. ,,Wysiados?
To po¢. Coz si¢ pchos? Puscoj, bo dostanies. Puscoj-ze warcyj!”*); ,.stryk z innymi
kumoskami’; ,,Kiescie, psiekrwie, przyszli”; czy tez pojedyncze leksemy (,,masne”,
»Zry¢”, Jhecnie”, ,,zem”, ,tylim dziatlom”, ,,skrzeci si¢” ,,na polu”, ,,trzymia”). Ce-
cha znamienna sg tez kolokwializmy: ,profesor go nakry!t”, ,,dosy¢é mu poszio”,
»cholera”, . bab”,  fajny”, ,forsa”, ,pita”, ,kupa”, ,,obmaluje”, ,tajdak”, ,nie ka-
puje”, ,.kuje”, ,,przyrytem sromotnie”, ,,macitem kupe”. Metaforyka czesto tez jest
potoczna, np. ,,dzien dzisiejszy to jakby gruby kawat kietbasy nie do przetknigcia”;
»Zrobit ming, jakby mu strumien wody na teb spad!l”, ,,Wiosna zbliza si¢ wielkimi
krokami”, ,,Wspomnienia, co $mieja si¢ najczesciej”, ,.kity bialej mgly”, ,,przywitat
mnie mars profesora”, ,,Nieskonczonosci, ktora kieruje, jak w oszklonej budce czto-
wiek zamknigty dyryguje ruchem stu parowozow”. Postugiwat si¢ niekiedy obraza-
mi metaforycznymi, np. by odda¢ cierpienie: ,,Zdawalo si¢, zem dusz¢ powiesit na
spiczastym haku, pozostawiajac jg igraszkom dmuchajacego wichru™.

3. CZAS POWOLANIA KAPLANSKIEGO

Od kwietnia 1949 r., a wiec w czasie przedmaturalnym, odnotowat w zapiskach:
»Zmieniam forme pamigtnika na forme listow do nieznanego Przyjaciela”. Wraz ze
zmiang formy wczesniejsze informacje o wydarzeniach zastapity rozwazania natury
filozoficzno-estetyczno-fideistycznej, z charakterystycznym szeregiem pytan zaczy-

47 Tamze, 301

“ Tamze, 129. W okresie pozniejszym ukazat sie zbior jego Mysli wyszukanych (Krakéw 2000).
4 Tamze, 41.

30 Tamze, 255.
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najacych si¢ od partykuty ,,czy”, np. ,,Czy widziale$ kiedy, Przyjacielu, cztowieka,
ktory stracit wiarg w siebie?”.
Przygotowania do matury staty pod znakiem — ,,Robota, robota, robota [...]”.
27 maja z rados$cig odnotowal, Ze jest juz po maturze. Dowiadujemy si¢ z zapi-
skow, jakie wybrat tematy pisemne z jezyka polskiego i francuskiego, a takze pyta-
nia egzamindw ustnych z jezyka polskiego, historii i francuskiego.
W ostatnich fragmentach dziennikow znajdujemy wzmianke o powotaniu ka-
ptanskim Tischnera:
Przychodzi jasny moment taski, oslepia, burzy jak kamien wodg z nagta uderzona, rwie brzegi
i na moment zmienia bieg fal. Czasem zmieni bieg strumienia [...]. Nie ma dwoch zdan, z Bo-
giem walczyl nie bede, jest to rzecz niemozliwa w zadnym wypadku. Ale nalezy Go pozna. [...]
Ale ksigdz powinien by¢ przede wszystkim cztowiekiem, z ktorego bije wielkos¢. Bo Bog jest
w nim... [...] Poddaje¢ si¢ Twojej woli, Panie. Jestem postuszny kazdemu gtosowi, ktéry pada
Stamtad... Cho¢ przyjda pokusy...>.

Rodzina nie akceptowata wyboru drogi kaptanskiej, stad Tischner nie wybrat
si¢ na teologie, lecz wahat sie¢ migdzy filozofig, prawem, dziennikarstwem i neofilo-
logia, a ostatecznie wybrat prawo na UJ /wiadomo jednak, Ze po roku przeniost si¢
na Wydzial Teologiczny/. Ostatnie zapiski Dziennika to stowa: ,Nienawidz¢ wielu
rzeczy z przesztosci Kosciota, ale wierz¢ w Ewangeli¢, Pismo swigte i w Boga. Ale
nade wszystko wierze w Mitoé!”2.

4. WSPOMNIENIA O TISCHNERZE

Teksty zgromadzone w tomie Witolda Beresia i Artura Wigcka ,,Barona”
— Tischner. Podroz, Warszawa 2015, dopelniaja nam obraz kaptana, pisarza i my-
sliciela, zawieraja bowiem nie tylko fragmenty dziennikow, ale i cytaty z innych
utworow, listow, kazan i artykutow Tischnera, anegdot, ktére opowiadat, a nawet
wypowiedzi na podstawie nagran. Przede wszystkim jest to zapis zbiorowej pamie-
ci, a wigc wspomnienia o nim: Leszka Kotakowskiego, Tadeusza Gadacza, jego bra-
ci Mariana i Kazimierza, biskupa Tadeusza Pieronka, Wtadystawa Strozewskiego,
Stanistawa Grygiela, Krzysztofa Koztowskiego, ks. Adama Bonieckiego, Wojciecha
Bonowicza, Jerzego Treli, Piotra Mucharskiego, Adama Szostkiewicza,Tadeusza
Mazowieckiego, Jozefy Hennelowej, Lecha Walesy, kardynata Stanistawa Dziwi-
sza, kardynata Kazimierza Nycza, Jarostawa Gowina, Jacka Zakowskiego, 0. Leona
Knabita, szkolnych kolegow i in.

Z zestawionych chronologicznie wspomnien dowiadujemy sie, ze Tischnera ce-
nit i przyjaznit si¢ z nim $w. Jan Pawet II. Nazywano ich ,,olbrzymami”, z ktérych
kazdy szedt swoja droga, by wprowadzi¢ Kosciot w XXI w. Papiez ,,byt zawsze
punktem oparcia dla Tischnera”.

Ponadto wymienieni autorzy wspominali, Ze:

3 Tamze, 306-309.
2 Tamze, 314.
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—na Podhalu zwany byt ,,Jegomosciem”, a w Krakowie — ,,Wielebnym”,

— ,.kochat Polske, kochat wolno$¢, kochat Kosciot Chrystusowy”, wyrost ze
starego, ,,tradycyjnego Kosciota podhalanskiego”,

— byt zyczliwy ludziom i §wiatu, przekonywal, ze ,,co§ z nieba mamy w sobie”,

— zalecal wchodzenie na szczyt swojej wilasnej duszy,

—,,To byta pigkna postac”,

—,to byl prawdziwy cztowiek i ming duze lata, a moze nigdy, zeby kto$ si¢
chociaz trochg zblizyt do niego”,

— byt filozofem nadziei, ale i tworca filozofii dramatu i dialogu-spotkania osoby
z 0sobg; prowadzit spor z tomistami,

— znat si¢ na polityce od najmlodszych lat, sam ,,pozostal symbolem ponad-
politycznym”

— byt ,,troch¢ kochliwy”,

— ,.,na ksiedza to on si¢ zawsze zapowiadal”,

— byt cztowiekiem otwartym, szczerym,

—,,zawsze szedl swoimi drogami”,

— byt w grupie rowie$nikéw przywodea’”,

— ,,myslat obrazami i w zachwycie”,

— w historyjkach, ktére opowiadal, ,,doszukiwat sig¢ jakiej$ glebi o cztowieku”,

—,,mowit nie tylko pigkne i madre rzeczy, ale i blyskotliwe”,

— mial dar podejscia do dzieci,

— ,,byl zawsze osobg kontrowersyjng”,

— ,.to wielkos¢ Kosciota polskiego, ze miat takiego kaptana”; ,,nie wygral batalii
o polski Kosciol, ale zostawit mocny $lad w tym Kosciele”, ,,probowat chrze-
Scijanstwo zdesakralizowac po to, zeby odstoni¢ jego autentyczne zrodio”,

—,,byt takim polskim Sokratesem, ktory chodzit po ulicach czy poruszat si¢
w sferze publicznej i burzyt rozmaite pozory prawdy”,

— byt ,,diagnosta Polski i polskiej duszy”,

— byt wielkim optymista, ,,wystarczyto, ze on byl, a wokot stawato sie juz tro-
szeczke jasniej, lepiej”,

— byt ,,po mtodopolsku zakochany w goralszczyznie”, mowit gwarg ,tetma-
jerowska”, zachwycaty go gory, ,,wiele uczynit dla Podhala, dla Lopusznej
W szczegolnosci”,

— byt artysta stowa,

— ,,pokazal, jak umie cierpie¢, jak umie umiera¢, jak umie zachowa¢ swa god-
no$¢”, ,jego postawe mozna porowna¢ do tez bohaterskiego odchodzenia
Jana Pawta II”.

W tomie uwidacznia si¢ mityzacja wspominania®. Swoistym podsumowaniem
stow, ze ,,$mier¢ Tischnera nie konczy jego dzieta”, ze ,,nie odszedt, jego duchowa
obecnos$¢ jest zwielokrotniona” i zarazem $wiadectwem dokonan filozofa sg trwa-
jace do dzi$ Dni Tischnerowskie (,,w Krakowie zjezdzajg si¢ filozofowie z catego

53 Okreslenia M. Zaleskiego.
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$wiata i debatuja nad jego wielkoScia, nad jego filozofia, nad jego prawdami”), Wy-
pominki Tischnerowskie, Stowarzyszenie Drogami Tischnera czy Instytut Mysli
Jozefa Tischnera.

5. ZAKONCZENIE

W Dzienniku Jozef Tischner dokumentuje trudne politycznie czasy, wspomina
rodzine, szkote, nauczycieli 1 uczniow, swoje mtodziencze uczucia. Sporo miejsca
w zapiskach poswiecit literaturze, kulturze (prasa, film) i filozofii, zwlaszcza zas
pisarstwu. Interesujgce jest $ledzenie procesu ksztattowania si¢ pogladow autora
i dojrzewania do pdzniejszego powotanie kaptanskiego.

Mimo iz pamigc jest zawsze fragmentaryczna, to poznajemy w Dzienniku czto-
wieka wielowymiarowego.
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TISCHNER’S “FORMS OF MEMORY?”

Summary

The diary [Jozef Tischner| Dziennik 1944—1949. Niewielkie pomieszanie klepek (Krakow:
Wydawnictwo Znak 2014) was edited by Marian Tischner and Wojciech Bonowicz and it had been
found after father Jozef Tischner’s death. He wrote in it about his “biography and the past”. The publi-
cation is divided into two parts; the second one starts with his high school education i.e. in 1947. Some
of his entries — “confessions about oneself and others” — were coded by the author (excerpts in French
and Russian). They present the personality of the author at the age of 13-18 in the difficult time of his
youth and adolescence. The diaries are the record of individual memory, they reconstruct the past and
are a historical document of the war and post-war time; they also present a subjective and intimate im-
age of the events.

The author presents various forms of memory, which were applied by the author of the Diary.

Key words: fr. Jozef Tischner, diary, record of individual memory, forms of memory



Lodzkie Studia Teologiczne
25(2016) 1

P1oTR DRZEWIECKI

Wydziat Teologiczny
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie

MaTteusz Kot

Wydzial Teologiczny
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie

TROSKA KOSCIOLA W POLSCE O EDUKACJE MEDIALNA

Stowa kluczowe: edukacja medialna, nauczanie Kosciota o srodkach spotecznego przekazu,
Konferencja Episkopatu Polski

1. Wprowadzenie. 2. Nauczanie Kosciota w Polsce nt. edukacji medialnej. 2.1. Edukacja
medialna jako zagadnienie II Polskiego Synodu Plenarnego. 2.2. Konferencja Episkopatu Polski
nt. edukacji medialnej. 3. Przyktady aktywnosci Kosciota w Polsce w zakresie edukacji medial-
nej. 3.1. Formy aktywnos$ci w szkolnictwie katolickim. 3.2. Parafialne formy edukacji medialne;j.
3.3. Inicjatywy ruchow katolickich. 4. Wnioski i postulaty

1. WPROWADZENIE

W nauczaniu Kosciota o mediach wida¢ wyrazng ewolucje. W XIX w. 1 po-
czatkach XX w. dominowal ton zagrozeniowy. Rozwdj prasy wysokonaktadowej
i wydawnictw traktowano jako narze¢dzie szerzenia ideologii niezgodnych z naucza-
niem Ko$ciota. Nowy wynalazek kinematografii dostarczat probleméw moralnych
zwigzanych z przedstawianiem seksualnos$ci. O poczuciu zagrozenia $wiadczg m.in.
petne obaw wypowiedzi papiezy, m.in. Grzegorza X VI, Piusa IX, Leona XIII i Piu-
sa XI'. Ostatni z wymienionych jest autorem pierwszej encykliki poswieconej pro-
blemom przekazow medialnych, a $cislej rozwojowi kinematografii. W Vigilanti
cura z 1936 1. Pius XI nie tylko daje wyraz apostolskiej troski i przestrzega przed
zagrozeniami, ale tez wspiera inicjatywy katolickie zmierzajace do wigkszej odpo-

' Grzegorz XVI1, Encyklika o liberalizmie i religijnym indyferentyzmie (1832), nr 15; Pius IX,
Encyklika o zagrozeniu Kosciota we Wloszech przez rewolucje (1849), nr 15; Leon XIII, Encyklika
o potozeniu Kosciota we Witoszech (1882), nr 17; Pius X1, Encyklika o chrzescijanskim wychowaniu
miodziezy (1929), nr 90-91.
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wiedzialnosci 1 aktywnosci w dziedzinie nowych §rodkoéw przekazu®. Jego nastepca,
Pius XII, w Encyklice Miranda prorsus z 1957 r. — pierwszej, ktora tematycznie
obejmuje wszelkie dostepne wowczas $rodki przekazu, a wige prasg, radio i tele-
wizje — konsekwentnie podaza tg formg nauczania’. Wskazuje na zagrozenia, ale
uzupehnia to wskazanie prezentacja mediow jako narzedzi rozwoju ludzkos$ci oraz
wzywa do odpowiedzialnego z nich korzystania. Przetomem w nauczaniu Ko$ciota
na temat mediow jest dekret Soboru Watykanskiego 11 Inter mirifica z 1963 r., w kto-
rym podkreslono, ze wspotodpowiedzialnos¢ za media wyraznie spoczywa takze na
odbiorcach przekazow*. Pdzniejsze nauczanie stanowi kontynuacje i rozwoj tego
podejscia, majace swoj wyraz w dorocznych oredziach na Swiatowe Dni Srodkow
Spotecznego Przekazu — poczawszy od pierwszego, ogloszonego przez Pawta VI
w 1967 r. — oraz dokumentach Papieskiej Rady (a wezesniej Komisji) ds. Srodkow
Spotecznego Przekazu, poczawszy od Instrukcji Communio et progressio z 1971 r.°.
Zamiast ostrzega¢ przed zagrozeniami ze strony mediow — jak czyniono w XIX w.
i na poczatku XX w., wybrano paradygmat wychowawczy. Nauczanie KosSciota
o mediach przybralo pozytywny kierunek, akcentujacy wolng wolg cztowieka w do-
konywaniu wyboréw medialnych, zachecajacy do ksztalcenia swoich umiejetnosci
korzystania z mediow i budowania krytycznego podejscia do prezentowanych przez
nie wartosci. Kosciot tym samym stat si¢ jednym z wazniejszych promotorow edu-
kacji medialnej na $wiecie.

Przedmiotem badan zaprezentowanych w niniejszym artykule sg doswiadczenia
Kosciota w Polsce w tym zakresie. Analiz¢ podzielono na dwie cze¢sci. Pierwsza
ma charakter teoretyczny i dotyczy dokumentéw II Polskiego Synodu Plenarnego
(1991-1990) oraz Konferencji Episkopatu Polski, w ktérych podjeto tematyke edu-
kacji medialnej. Analiza stanowi kontynuacj¢ podobnych badan, ktére prowadzit
$p. ks. prof. dr hab. Antoni Lewek (1940-2010), twoérca Instytutu Edukacji Medial-
nej i Dziennikarstwa na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warsza-
wie®. W drugiej czesci artykutu podano przykladowe formy aktywno$ci Kosciota
w Polsce w zakresie edukacji medialnej, dotyczace szkolnictwa katolickiego, parafii
i ruchow katolickich. We wnioskach przedstawiono praktyczne rady i najpilniejsze
zadania dotyczace rozwoju wychowania do mediow w Polsce i rolg Ko$ciota w upo-
wszechnianiu tej formy edukacji zarowno w obszarze formalnym (szkolnym), jak
i nieformalnym (spotecznym, koscielnym).

2 Pius X1, Encyklika o widowiskach kinematograficznych (1936).

3 Pius XII, Encyklika o filmie, radiu i telewizji (1957).

4 Sobdr Watykanski I, Dekret o Srodkach spolecznego przekazywania mysli (1963), nr 10.

5 Papieska Komisja ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Instrukcja duszpasterska o srodkach
spolecznego przekazu (1971); Pawet VI, Oredzie na I Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Przekazu
— Srodki spolecznego przekazu waznym elementem cywilizacji (1967).

¢ A. Lewek, Podstawy edukacji medialnej i dziennikarskiej, Warszawa: Wydawnictwo UKSW
2003, 160-190.
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2. NAUCZANIE KOSCIOLA W POLSCE
NT. EDUKACJI MEDIALNEJ

Nauczanie Ko$ciota w Polsce nt. edukacji medialnej ma program rozproszo-
ny, ale spojny. Uwaga ta dotyczy catosci nauczania Kosciota w tym zakresie, wigc
nie jest to szczegdlny fenomen naszego kraju. Podobnie jak w catym Kosciele, tak
i w Polsce nie wypracowano jednego dokumentu, w ktorym zawarto by cato$¢ pro-
blematyki i przedstawiono stosunek Kosciota do tych zagadnien. W wielu jednak
dokumentach, komunikatach, listach pasterskich, oswiadczeniach i innych publi-
kacjach umieszczono fragmenty badz tyczace si¢ ogdlnie problematyki mediow
w spoleczenstwie i zyciu Kos$ciola, badz tez zawierajagce wskazania dla odbiorcéw
przekazoéw medialnych, w tym zagadnienia zwigzane ze szkolnictwem, z wychowa-
niem do mediow w rodzinie, ksztalceniem postaw w korzystaniu z mediéw. Analiza
podjeta w tym artykule obejmuje kilkanascie wybranych dokumentow, gtéwnie ze
wspolczesnego nauczania Episkopatu Polski po 1989 r. Uwzgledniono tez istotny
dla problematyki edukacyjno-medialnej dokument II Polskiego Synodu Plenarnego
pt. Ewangelizacja kultury i Srodkoéw spotecznego przekazu’.

2.1. EDUKACJA MEDIALNA JAKO ZAGADNIENIE
II POLSKIEGO SYNODU PLENARNEGO

II Polski Synod Plenarny obradowat w latach 1991-1999. Sposrdéd wielu zagad-
nien religijnych i spotecznych podjeto rowniez wazna refleksje na temat mediow,
mozliwosci ich wykorzystania w zyciu 1 misji Ko$ciota w $wiecie. Znajdujemy to
m.in. w dokumentach: Potrzeba i zadania nowej ewangelizacji na przetomie 11 i 111
tysigclecia chrzescijanstwa (nr 36), Powolanie do zycia w matZenstwie i rodzinie
(nr 24), Kosciot wobec zycia spoteczno-gospodarczego (nr 37, nr 53), w najpehniej-
szy sposob jednak w dokumencie Ewangelizacja kultury i srodkow spotecznego
przekazu, w ktorym poswigcono odrgbne fragmenty dotyczace potrzeby wychowa-
nia do mediow w rodzinie i w szkole (nr 79-83).

W dokumencie tym, w podrozdziale Kosciof o srodkach spotecznego komuni-
kowania, najpierw wskazano na ogoélne przemiany, ktore dokonaty si¢ za sprawa
rozwoju srodkéw spotecznego przekazu (nr 18-29). Nie maja one jedynie charakte-
ru technicznego, ale spoteczno-kulturowy. Mowa o narodzinach nowego ,,pokolenia
mass mediow”, srodki przekazu przyczynity si¢ bowiem do nowego sposobu mysle-
nia i zaposredniczonego przez media doswiadczania $wiata. Rzeczywistoscig staje
si¢ to, co podaja nam przekazy medialne. Ta fundamentalna zmiana istotnie zmienia
nasze funkcjonowanie jako odbiorcow przekazow, ale takze jako podmiotow kultury
i religii (nr 18).

Kosciot formutuje podstawowy cel funkcjonowania mediow, ktory okresla jako
»stuzbe prawdzie, dobru i pigknu” — wartosciom absolutnym, ktorych urzeczywist-

" Dokumenty Polskiego Synodu Plenarnego, http://www.opoka.org.pl/nauczanie/d_episkopatu/
Synod_dokumenty.pdf (dostgp: 21.10.2015), 93—116.
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nianie ma by¢ celem komunikacji medialnej. Cel ten zostat ukazany podmiotowo,
w perspektywie kazdego cztowieka, ktory ma prawo by¢ rzetelnie i obiektywnie po-
informowany o wydarzeniach dziejacych si¢ na §wiecie i w ten sposob budowaé swoj
do nich stosunek. Medialna stuzba prawdzie jest stuzbg cztowiekowi (nr 19), ale tak-
ze stuzbg catemu spoleczenstwu i narodowi, stuzba na rzecz poszanowania godnosci
ludzkiej i budowy autentycznej kultury, w ktorej jest rowniez miejsce na przekaz
Ewangelii (nr 20). Wreszcie jest to takze stuzba majaca swoj migdzynarodowy i mig-
dzykulturowy wymiar (nr 21). Problematyka odbioru przekazéw medialnych zostata
ukazana aksjologicznie i personalistycznie. Podkreslono warto$ci absolutne jako cel
komunikacji medialnej. Wskazano na osob¢ jako centrum tej komunikacji, ale funk-
cjonujacag we wspolnocie narodowej i ogdlnoludzkiej. Same za$ media uznano za
neutralne i indeterministyczne narzedzia shuzby spotecznej i kulturowe;.

Wskazano rowniez na szereg problemow zwigzanych z tak pojetym funkcjono-
waniem medidéw, stawiajac m.in. zarzut manipulowania — odbierania czlowiekowi
roli podmiotu przekazow medialnych poprzez dyktowanie okreslonych ideologii,
czy tez komercjalizacji medidéw — w ktorych to hierarchia wartosci nie jest okre-
$lana przez kulture, ale ekonomie, a kryterium stuzby zastepowane jest kryterium
zysku (nr 23). Kosciol jednak nie skupia si¢ na zagrozeniach, a jedynie sygnalizuje
wybrane problemy. Wskazuje na pozytywne funkcje mediow, zwlaszcza telewizji,
w zakresie informacji, edukacji i rozrywki, przypomina jednak o potrzebie dbania
o wspolnotowe zycie rodzinne, podwazane przez indywidualizm odbioru mediow
(nr 23). Dostrzega potrzebe odpoczynku z udzialem medidow, ale tez wskazuje, ze
taka forma powinna mie¢ swoj umiar (nr 24). Przyznaje nawet, ze media moga nam
pomaga¢ w zmierzeniu si¢ z obecnoscig zta i przemocy w $wiecie, ale jednocze$nie
powinno to by¢ uzupehiane dziataniem wychowawczym, ktore te negatywne stro-
ny ludzkiego zycia stawia we wlasciwej proporcji (nr 25). Kosciot widzi dla siebie
ogromny potencjat w korzystaniu z medidéw. Dla katolickich nadawcow i dziennika-
rzy dostrzega nawet nowa forme realizacji chrzescijanskiego ,,postannictwa proroc-
kiego” (nr 26). Przede wszystkim szuka praktycznych sposobow nowej ewangeliza-
cji (nr 27). Media w takim ujeciu nie sg zatem pojmowane zagrozeniowo, ale przede
wszystkim jako zadania spoteczne, kulturowe, wychowawecze i religijne, do ktérych
realizacji Kosciol rowniez czuje si¢ zobowigzany.

W nr 28 dokumentu odnajdujemy istotny zapis dotyczacy odbiorcéw przekazdw
medialnych. Podkre§lono w nim godno$¢, wolnos¢ i odpowiedzialnos¢ cztowieka —
odbiorcy przekazéw medialnych. Inaczej moze sta¢ si¢ ich ,,niewolnikiem”, przed-
miotem w miegjsce podmiotu. Budowaniu tej podmiotowosci ma stuzy¢ krytycyzm
w stosunku do przekazéw medialnych, $wiadoma zdolno$¢ oceniania i wybierania
przekazow wartoSciowych, w miejsce jedynie ,lekkich i banalnych”. Tak dobrane
przekazy maja rozwijaé ,,poczucie zmystu artystycznego” i shuzy¢ ,,wyzszej kultu-
rze”. Media maja przyczynia¢ si¢ do tego, bysmy stawali si¢ doskonalszymi ludzmi.
Proces wymaga jednak naszego wysitku, zwlaszcza przez ksztattowanie postawy
krytycznej i $wiadome;.

Wyzej zaprezentowane i poddane analizie fragmenty dokumentu Ewangelizacja
kultury i Srodkow spolecznego przekazu (nr 18-29) stanowig pewien program pod-
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stawowy edukacji medialnej w Kosciele w Polsce. Dokument synodalny zawiera
réwniez praktyczne wskazania w tym zakresie. Zawarto go w podrozdziale Wobec
Swieckich srodkow spotecznego przekazu, nr 79-83. Jest tutaj m.in. mowa o formacji
do dojrzatego korzystania z medidw, o wychowaniu do wiasciwego odbioru mediow
w rodzinie oraz o wychowaniu szkolnym, jak réwniez o pomocy mediéw chrze-
Scijanskich. Wskazano na potrzebe koordynacji dziatan edukacyjno-medialnych,
w ktorych powinny uczestniczy¢ rodziny, Kosciot, szkoty, rozmaite grupy i stowa-
rzyszenia oraz same $rodki spotecznego przekazu. Podkreslono znaczenie osobi-
stych i bezposrednich relacji miedzyludzkich, zastegpowanych czgsto przez rzeczy-
wistos¢ ,.fikcyjnych bohaterow” medialnych. Przede wszystkim nalezy rozrozniaé,
z jakim rodzajem mediéw mamy do czynienia, przyjmowac ich przekaz w sposob
rozwazny i krytyczny (nr 79).

Obowiazek edukacyjno-medialny spoczywa przede wszystkim na rodzicach.
Powinni oni wtasnych przyktadem uczy¢ odpowiedzialnych form korzystania z me-
didéw, ogladac z dzie¢mi, a potem rozmawia¢ z nimi na temat odebranych przeka-
zo6w medialnych, wspdlnie korzysta¢ i ocenia¢ gry komputerowe, wskazywaé, ze
potrzebne jest zachowanie reguty umiaru w korzystaniu z tych shuzacych rozryw-
ce i edukacji pomocy (nr 80). Kosciot formutuje zatem proste i dajace sie realizo-
wac praktyczne rady dotyczace edukacji medialnej w rodzinie. Podkresla rowniez,
ze w jej realizacji istotny jest kontakt osobisty, bezposrednie spotkania, a przede
wszystkim rozmowa na temat przekazoéw medialnych.

Podobnie rzecz dotyczy edukacji szkolnej, w ktorej réwniez nalezatoby wy-
pracowa¢ formy stuzace rozwojowi zdolnos$ci analitycznych i krytycznych w od-
niesieniu do przekazoéw medialnych. ,,.Dystans krytyczny” w stosunku do mediow
powinien obejmowaé przede wszystkim $wiadomo$¢ roznicy migdzy obrazem
medialnym a rzeczywistos$cig, a edukacja medialna powinna uwzglednia¢ m.in.
uczenie si¢ jezyka mediow, a takze zaznajamianie z systemem produkcji i prawami
ekonomicznymi, ktore rzadza systemem $rodkéw komunikowania (nr 81). W tym
fragmencie nie zawarto przestania, jak taka edukacja medialna ma by¢ realizowana
w szkole, czy w formie odrgbnych zaje¢ obowigzkowych, czy tez pozalekcyjnych
i dodatkowych. Wskazano jednak na sam program i cele ksztalcenia szkolnej edu-
kacji medialnej. W tym programie szczegdlne miejsce zajmuje poznawanie jezy-
ka mediow, budowanie postawy krytycznego odbioru, $wiadomo$¢ mechanizméw
funkcjonowania medidw, technicznych, ale takze spoteczno-ekonomicznych.

Rodzina i szkota — te dwa podstawowe $rodowiska wychowawcze — wymagaja
tez wsparcia ze strony innych podmiotéw spolecznych, w tym panstwa, organizacji
pozarzadowych. Wskazano na potrzebg integralnej, skoordynowanej i wielopodmio-
towej edukacji medialnej w spoteczenstwie. W dokumencie podkre§lono rowniez
znaczenie mediéw katolickich w realizacji tego zadania. Powinny one pomagaé
w rozeznawaniu, ktore przekazy shuzag rozwojowi odbiorcy, jak rdwniez propago-
wac formy praktycznej edukacji medialnej. Mowa m.in. o rubrykach zawierajacych
recenzje programéw telewizyjnych, czasopism dla dzieci i mlodziezy, gier kompu-
terowych czy stron www. Wskazano tez na potrzebe publikacji pomagajacych rodzi-
com nawigza¢ dialog z dzie¢mi na temat ich ulubionych przekazéow telewizyjnych,
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wyjasniajacych jak jest zbudowany taki przekaz, jak dziata na psychike cztowieka,
jakie skutki powoduje dlugotrwate ogladanie telewizji czy korzystanie z gier kom-
puterowych (nr 82). Okres§lone zadania sformutowano tez dla oséb duchownych.
Réwniez 1 one sg narazone na niekorzystne, niestuzace powolaniu przekazy me-
dialne. Wskazano na potrzeb¢ zachowania umiaru, rozeznawania, a nawet unikania
tego, co moze przynies¢ im szkode (nr 83). Zapis ten mozna réwniez interpretowac
w odniesieniu do innych wychowawcow medialnych — rodzicow i nauczycieli.

Dokument Ewangelizacja kultury i srodkow spolecznego przekazu zawiera ja-
sny i czytelny program edukacji medialnej w Kosciele w Polsce, i szerzej, w polskim
spoteczenstwie. Przedstawiono personalistyczng filozofi¢ funkcjonowania cztowie-
ka w §wiecie mediow, podkreslajac przede wszystkim aspekty aksjologiczne. Wska-
zano na instrumentalny i indeterministyczny charakter mediow jako srodkow stuzby
spotecznej i kulturowej. Na tak zbudowane;j teorii mediow mozliwy jest konsekwent-
ny program spotecznej edukacji medialnej, obejmujgcej wiele podmiotow dziatania,
skoordynowanych i wzajemnie si¢ wspierajacych. Przede wszystkim wskazano na
potrzebe edukacji medialnej w rodzinie i szkole, ale takze realizowanej przez inne
podmioty wspierajace te dwa podstawowe srodowiska wychowawcze. Cenng inspi-
racjg jest podanie praktycznych form realizacji tej edukacji, takze w odniesieniu do
nadawcow medialnych.

2.2. KONFERENCIJA EPISKOPATU POLSKI NT. EDUKACJI MEDIALNE]J

W nauczaniu Konferencji Episkopatu Polski rowniez trudno wskazaé na do-
kumenty w catosci poswigcone problematyce mediéw i edukacji. Trudno roéwniez
wskaza¢ takowe, jesli chodzi o nauczanie poszczeg6lnych biskupow diecezjalnych.
Sa jednak chlubne wyjatki. Szczegdlnego wyrdznienia wymaga postawa biskupa
Adama Lepy, ktory od kilkudziesi¢ciu lat podejmuje zarowno w swoim nauczaniu,
jak 1 dziatalnosci naukowej i publicystycznej problem wychowania do mediow. Warto
wymieni¢ wybrane jego publikacje: Pedagogika mass mediow — jeden z pierwszych
podrecznikoéw akademickich z tej dziedziny w Polsce, Funkcja logosfery w wycho-
waniu do mediow czy tez Media a postaw)®. Prezentuje on model edukacji medialnej
pojetej przede wszystkim jako ksztalttowanie postaw wzgledem przekazow medial-
nych i budowanie systemu warto$ci w konfrontacji z nimi jako wychowanie i forma-
cje duchowa do korzystania z mediow.

Tematyka edukacyjno-medialna jest relatywnie czesto podejmowana przez
hierarchow pehigcych funkcje przewodniczacych Rady ds. Srodkéw Spotecznego
Przekazu Konferencji Episkopatu Polski. Petnili ja m.in. arcybiskup Stawoj Leszek
Glodz (2001-2012), a od 2012 r. arcybiskup Wactaw Depo. Na uwage zastuguje
istnienie samej Rady ds. Srodkoéw Spotecznego Przekazu, funkcjonujacej w ramach
Konferencji Episkopatu Polski, ktorej celem jest zapewnienie opieki duszpasterskiej

8 A. Lepa, Pedagogika mass mediow, 1.6dz: Archidiecezjalne Wydawnictwo Lodzkie 2003; tenze,
Funkcja logosfery w wychowaniu do mediow, £6dz: Archidiecezjalne Wydawnictwo Lodzkie 2006;
tenze, Media a postawy, 1.6dz: Archidiecezjalne Wydawnictwo Lodzkie 2003.
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srodowiskom medialnym i twérczym w polskich diecezjach’. Arcybiskup Wactaw
Depo wprowadzit praktyke dorocznej publikacji z okazji Swiatowego Dnia Srodkéw
Spotecznego Przekazu, w Polsce obchodzonego przez Koscidl zawsze w trzecig nie-
dzielg¢ wrzes$nia. Wczesniej miala ona okazjonalny program. W ,,Stowie” z 2015 r.
arcybiskup Depo zauwaza m.in., ze media katolickie nie moga zastgpowaé wycho-
wania, katechezy czy homilii, ale moga stanowi¢ cenne ich uzupetienie. Zachgcat
katolikow do lektury pism religijnych, stuchania audycji i ogladania programow
telewizyjnych, m.in. by poglebi¢ swoje przezywanie roku liturgicznego'’. Z kolei
w Przestaniu... z 2014 r. podkreslit znaczenie mediow i dziennikarzy katolickich
w ,,wychowaniu odbiorcow w wierze” poprzez przekazywanie i wyjasnianie na-
uczania Ko$ciota!'. Opréocz arcybiskupa Depo podobng praktyke publikacji dorocz-
nego przestania dotyczacego mediow stosuja m.in. ordynariusze arcybiskup Henryk
Hoser i biskup Ignacy Dec!2.

Tematyka edukacyjno-medialna jest tez obecna w listach pasterskich Konfe-
rencji Episkopatu Polski. Trzeba jednak zauwazy¢, ze do tej pory nie opublikowano
listu, ktory w catosci bytby poswiecony zagadnieniu obecnosci Kosciola w mediach,
czy tez formacji odbiorcoOw przekazow medialnych. Sg to jedynie elementy tej tema-
tyki, cho¢ trzeba zaznaczy¢, bardzo wazne z punktu widzenia wychowania do me-
diow. I tak np. w 2009 r. polscy biskupi opublikowali list dotyczacy jezyka polskie-
go, w ktorym wyrazili swoj niepokdj o wspotczesna edukacje czytelniczg, zwlaszcza
o to, w jaki sposob wspotczesne przekazy medialne przyczyniajg sie do degradacji
tego ,,bezcennego dobra” narodowego i jakie wywotuje to skutki we wspotczesnym
wychowaniu'®. W liscie z 2012 r., dotyczacym chrze$cijanskiego swietowania nie-
dzieli, wskazali m.in. na potrzebe wspolnej lektury ksigzek i czasopism religijnych
oraz korzystania z mediow katolickich'*. Tematyka edukacyjno-medialna, cho¢ je-
dynie posrednio, pojawia si¢ rowniez w listach dotyczacych wychowania. I tak np.
w 2011 r. biskupi polscy podkreslili integralny rozwdj cztowieka jako gtowny cel
wychowawczy, dostrzegajac ,,niebezpieczenstwo jednostronnego ksztatcenia pod
presja wspotczesnej cywilizacji zdominowanej przez technike i prawa rynku”'".
Edukacja medialna powinna polega¢ na zaznajamianiu si¢ z technikg medialna
i funkcjonowaniem medidow na rynku, jednoczesnie podkresla si¢ potrzebe bardziej

9 Rada ds. Srodkéw Spolecznego Przekazu, http://episkopat.pl/struktura_kep/rady/21.1,rada.html
(dostep: 22.10.2015).

19'W. Depo, Stowo na Dzier Srodkéw Spolecznego Przekazu, Czgstochowa, 14 wrze$nia 2015 1.

'W. Depo, Przeslanie na Niedziele Srodkéw Spolecznego Przekazu, Czestochowa, 21 wrzeénia
2015 .

12 List abp. Henryka Hosera SAC na 49. Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Przekazu, War-
szawa-Praga, 20 wrzesnia 2015 r.; I. Dec, Komunikat dotyczqcy Dnia Srodkéw Spolecznego Przekazu,
Swidnica, 15 wrze$nia 2013 r.

13 List pasterski Episkopatu Polski. Bezcenne dobro jezyka ojczystego, Czestochowa—Jasna Gora,
26 listopada 2009 r., nr 2.

' List pasterski Episkopatu Polski na Niedziele Swietej Rodziny. Zachowujcie niedziele, a niedzie-
la zachowa waszq rodzing, Warszawa, 30 grudnia 2012 r., nr 3.

15 List pasterski z okazji Tygodnia Wychowania w Polsce. Wszyscy zacznijmy wychowywac,
Lichen—Wtoctawek, 12—18 wrze$nia 2011 r.
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humanistycznego podejscia, ksztatcenia w krytycznym odbiorze, wychowywania do
wartos$ci, formacji religijnej. Wazna funkcje¢ w ksztattowaniu odbiorcow medialnych
powinni pelni¢ kaptani. W liscie kierowanym do nich w 2014 r. polscy biskupi za-
checaja, by media staly si¢ dla nich nowym narzedziem ewangelizacji, dzigki nim
mozna tez dociera¢ do osob, ktore nie uczestniczg jeszcze w zyciu wlasnych parafii.
Wskazali jednak, zeby kaptani prezentowali w mediach nie swoje poglady, ale na-
uczanie Kosciota's.

Na szczeg6lng uwage zastuguje program Konferencji Episkopatu Polski przy-
gotowany w 2012 r. przez Rade ds. Spotecznych — W trosce o cztowieka i dobro
wspolne, a szczegblnie rozdzial VI, zatytutowany Media w stuzbie prawdy i dobru,
w catos$ci poswiecony zagadnieniom medialnym!’. Podkre$lono w nim, ze media sg
wspotczesnymi znakami czasu, stala cze$cig naszego codziennego zycia. Etyczna
odpowiedzialno$¢ za nie spoczywa zarowno na nadawcach, jak i odbiorcach (nr 46).
Niestety dla mediow podstawowym kryterium stata si¢ ogladalnos¢ i czytelnictwo.
Informacja stata si¢ towarem, ktory ma by¢ atrakcyjny dla odbiorcow, co ma swo-
je skutki w poziomie rzetelnosci dziennikarstwa i dla prawdziwego przedstawiania
samych faktow (nr 47). Odbiorcy maja prawo do poznania obiektywnego obrazu
rzeczywistosci, a nie jego ,,karykatury, ktorej zrodlem sa poglady dziennikarza czy
polityka” (nr 49). Media majg przede wszystkim wypetnia¢ swoja stuzebng roleg
wzgledem wartosci prawdy i dobra. Podkreslono znaczenie transmisji Mszy $§w.
i innych uroczystosci religijnych, ktore zapewniaja wiernym, zwlaszcza chorym,
dostep 1 mozliwos¢ posredniego uczestniczenia w celebracjach religijnych (nr 48).
Zachecono wiernych do wiekszego zainteresowania si¢ czasopismami, audycjami
i programami telewizyjnymi o religijnym charakterze, ktore zawieraja by¢ moze
trudniejsze w odbiorze tresci, ale za to bardziej ,,donioslejsze” i sprzyjajace rozwojo-
wi duchowemu czlowieka. Biskupi dostrzegaja pewien regres czytelnictwa ksigzek
religijnych. Ten problem proponujg postrzegaé jako wyzwanie moralne przypomi-
najac, ze podczas kazdej Mszy $w. spowiadamy si¢ powszechnie z grzechu zanie-
dbania (nr 52).

Tematyka edukacyjno-medialna jest tez obecna — cho¢ bardzo szczatkowo —
w komunikatach i o$wiadczeniach Konferencji Episkopatu Polski. Szczegoélnie
podczas omawiania przez biskupdéw polskich problemu zwigzanego z obecnoscia
TV Trwam na multipleksie cyfrowym, czy tez przy podejmowaniu kwestii wspol-
nej troski o misje i utrzymanie mediow publicznych. I tak np. w 2012 r. w jednym
z komunikatow, biskupi polscy podkreslili, ze podzielaja wspotczesne zatroskanie
o0 los mediow publicznych, zachgcajac do wypelniania obowigzku ponoszenia optaty
abonamentowe;j. Jednoczesnie podkreslili koniecznos$¢ traktowania nadawcow ka-
tolickich na réwni z innymi podmiotami publicznymi i komercyjnymi'®. W 2012 r.
przygotowano w tej sprawie specjalne o§wiadczenie, w ktorym stwierdzono m.in. ze

16 List do kaplanéw na Wielki Czwartek 2014 r. ,, Kochaé i stuzy¢”, Warszawa, 13 marca 2014 r., nr 3.

17 Dokument Konferencji Episkopatu Polski przygotowany przez Radg ds. Spolecznych. W trosce
o cztowieka i dobro wspalne, Tarnow: Wydawnictwo Biblos 2012, nr 46-52.

18 Komunikat z 358. Zebrania Plenarnego Konferencji Episkopatu Polski, Wroctaw, 23 czerwca
2012 r.,nr7.
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wykluczenie TV Trwam z multipleksu cyfrowego narusza zasad¢ pluralizmu i réw-
nosci wobec prawa, tym bardziej ze wigkszo$¢ odbiorcow naszego kraju stanowig
katolicy, ktorych pozbawia si¢ tego dostepu'®. Apel ten byt powtarzany takze w na-
stepnym roku i przy okazji innych zebran plenarnych Konferencji Episkopatu Pol-
ski?®. W 2013 r. na jednym z zebran podjeto szerzej kwestie ,,medioéw w stuzbie Ko-
$ciota w Polsce”, wskazujac na proces wspotczesnego scalania srodkoéw spotecznego
przekazu w jeden przekaz, gldwnie internetowy”'. Biskupi tym samym zauwazaja
potrzebe zaistnienia Kosciota w nowej kulturze medialnej, poddanej procesom cy-
fryzacji i konwergencji roznych srodkow komunikowania. W innym komunikacie,
z 2011 r., przypominajg zapis o misji telewizji publicznej i warto$ciach chrzescijan-
skich obecny w art. 18. ust. 2. Ustawy z 29 grudnia 1992 r. o radiofonii i telewizji
(Dz. U. 1993 1. Nr 7 poz. 34) oraz o orzeczeniu Trybunatu Konstytucyjnego z 1995
1., w ktorym potwierdzono zasadnos$¢ tej regulacji jako zgodnego z zasadg demokra-
tycznego panstwa i konstytucyjng zasadg rownosci®.

Wyzej zaprezentowane dokumenty, tak jak zaznaczono na poczatku, prezentuja
jedynie wybrane zagadnienia zwigzane z edukacjg medialng. Ich podejmowanie ma
charakter okazjonalny i elementarny. Nie wypracowano calosciowego dokumentu
poswigconego problematyce mediow i Kosciota, w tym wychowania do mediow.
Taki dokument badz tez list pasterski bytby bardzo potrzebny. Stanowitby kontynu-
acj¢ podjetego na Il Synodzie Plenarnym watku edukacyjno-medialnego, porzad-
kowalby calos¢ zagadnienia poruszanego przez poszczegolnych biskupow, czy tez
Konferencje Episkopatu Polski. Majac na uwadze ciggle dokonujacy si¢ postep tech-
niczny i brak powszechnej edukacji medialnej w naszym kraju, zwlaszcza w szkol-
nictwie, takze nalezy mie¢ nadzieje, ze uda si¢ wypracowac¢ madre rozwigzanie w
tym zakresie. Zwlaszcza, ze sa podejmowane roézne inicjatywy spoteczne i edukacyj-
ne przez Kosciot w Polsce, co bedzie przedmiotem analizy 11 czesci (p. 3) artykutu.

3. PRZYKLADY AKTYWNOSCI KOSCIOLA W POLSCE
W ZAKRESIE EDUKACJI MEDIALNEJ

Ponizej zaprezentowano przyktady zaangazowania szkol, parafii i ruchow ka-
tolickich w edukacje medialng w Polsce. Analiza, obejmujaca zard6wno formalng
jak 1 medialng edukacj¢, ma zmierza¢ do wypracowania integralnego, spotecznego-
-o$wiatowego programu katolickiego wychowania do mediow.

1Y Oswiadczenie Rady Stalej Konferencji Episkopatu Polski w sprawie przyznania Telewizji
Trwam miejsca na multipleksie cyfrowym,Warszawa, 16 stycznia 2012 r.

2 Oswiadczenie Konferencji Episkopatu Polski w sprawie Telewizji Trwam, Warszawa, 6 marca
2013 r.; Komunikat z 359. Zebrania Plenarnego Konferencji Episkopatu Polski, Warszawa, 3 pazdzier-
nika 2012 r.

2 Komunikat z 361. Zebrania Plenarnego Konferencji Episkopatu Polski, Warszawa, 6 marca
2013 r.,nr 1; 3.

22 Komunikat z 356. Zebrania Plenarnego Konferencji Episkopatu Polski, Przemysl, 14—16 paz-
dziernika 2011 r., nr 7.
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3.1. FORMY AKTYWNOSCI W SZKOLNICTWIE KATOLICKIM

Kazda katolicka szkota w Polsce wchodzi w sktad Rady Szkot Katolickich
w Polsce. W roku szkolnym 2013/2014 byto ich — tacznie szkot publicznych i nie-
publicznych — 582, a tym szkoét podstawowych 185, gimnazjow 202, licedw ogol-
noksztatcacych 139, zawodowych i technikow 14 oraz specjalnych (dla mtodziezy
z problemami wychowawczymi lub rozwojowymi) 342, Niektore ze szkot pode;j-
muja si¢ inicjatyw edukacyjno-medialnych. Zgodnie z Rozporzadzeniem Ministra
Edukacji Narodowej z 30 maja 2014 r. zmieniajacym rozporzadzenie w sprawie
podstawy programowej wychowania przedszkolnego oraz ksztalcenia ogdlnego
w poszczegdlnych typach szkot (Dz.U. z 2014 r., poz. 803) takie inicjatywy po-
winny by¢ realizowane w ramach programu nauczania w ramach przedmiotow,
takich jak: informatyka, jezyk polski, muzyka, plastyka i inne. Nie ma wyodreb-
nionego przedmiotu zajmujacego si¢ calosciowo edukacjg medialng, ktory bylby
prowadzony przez specjalnie do tego celu wyksztatconego nauczyciela. Dlatego
uczniom pozostajg kota zainteresowan oraz inicjatywy nauczycieli, ktorzy chca
zadbac o ich rozwdj.

Szkoty katolickie staraja si¢ wychodzi¢ naprzeciw zainteresowaniom medial-
nym swoich uczniow. Otwierane sag nowe klasy humanistyczne, ktorych program
nauczania zawiera elementy dziennikarstwa. Przyktadem moze by¢ prowadzony
reportersko-jezykowy profil klasy w Liceum Ogolnoksztatcagcym im. bt. ks. J. Popie-
tuszki w Stalowej Woli. W opisie czytamy, ze profil ten taczy zainteresowania jezy-
kowe, reporterskie i kulturowe oraz pozwala pozna¢ tajniki warsztatu dziennikar-
skiego dzigki spotkaniom z ludZzmi radia, prasy, telewizji*.

Szkoty organizuja takze spotkania z dziennikarzami — praktykami mediow, kto-
rzy prowadza dodatkowe lekcje i warsztaty dla uczniow. Przyktadem takiej formy
jest inicjatywa I Katolickiego Liceum Ogdlnoksztatcagcego w Siedlcach, w ramach
ktorej zorganizowano spotkanie warsztatowo-dziennikarskie z redaktorem Wie-
stawem Luka, prozaikiem, reportazysta, krytykiem literackim i scenarzysta filmo-
wym. W ramach spotkania uczniowie zgtebiali wiedzg dotyczaca réznych gatunkow
dziennikarskich, informacyjnych i publicystycznych. Zadaniem praktycznym kaz-
dego uczestnika byto napisanie sprawozdania z spotkania z redaktorem Wiestawem
Luka®. Na spotkania z uczniami zapraszani sa rowniez teoretycy. W franciszkan-
skim Katolickim Liceum Ogoélnoksztalcacym w Legnicy warsztaty prowadzili wy-
ktadowcy i studenci Wyzszej Szkoty Kultury Spotecznej i Medialnej w Toruniu®.

Uczniowie sg takze motywowani do samodzielnego funkcjonowania w me-
diach. Zaktadaja redakcje szkolne i wydaja wlasne gazety uczniowskie. Uczniowie

3 RadaSzkotKatolickich, Szkoly Ktolickiew Polsce,http://www.rsk.edu.pl/index.php?option=com_
content&view=article&id=93:szkoa-z-dusz&catid=48:media-o-rsk&Itemid=161 (dostgp: 31.01.2016).

2 Oferta edukacyjna LO im. Bl. Ks. Jezego Popieluszki w Stalowej Woli, http://skst.pl/rekrutacja-
-liceum/oferta-edukacyjna-lo/ (dostep: 31.01.2016).

% Spotkanie z dziennikarzem Wiestawem Lukq, http://www.klosiedlce.pl/index.php/component/
content/category/16-o0-szkole, (dostgp: 31.01.2016).

2 Warsztaty dziennikarskie, http://klo.franciszkanie.pl/index.php/liceum (dostep: 31.01.2016).
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maja tez okazj¢ poznac oprogramowanie stuzace do sktadu tekstow w Katolickim
Liceum Ogolnoksztatcagcym im. $w. Maksymiliana Marii Kolbego w Szczecinie?’
lub ucza si¢ specjalnie zaprojektowanych do tego celu narzedzi online, umozliwia-
jacych publikowanie gazetek szkolnych na wspolnym przeznaczonym do tego por-
talu. Podjeta sie tego redakcja z Katolickiego Liceum Ogodlnoksztatcagcego SPSK
w Kutnie®.

Dziedzina dziennikarstwa radiowego jest rozwijana poprzez radiowezty szkol-
ksztalcagcym im. Kardynata Stefana Wyszynskiego w Lomzy. Przygotowywane przez
uczniéw audycje radiowe noszg tytuty: Narodowe Czytanie, Migedzynarodowy Dzien
Praw Czlowieka, Bozonarodzeniowy Dar Serca, Miedzynarodowy Dzien Jezyka
Ojczystego, Narodowy Dzierr Pamieci Zotnierzy Wykletych, Warto uczyé sie angiel-
skiego, Kulturalne Srody®. Inng inicjatywa radiowa wykazalo si¢ Katolickie Liceum
Ogolnoksztalcgce im. Cypriana Norwida w Biatej Podlaskiej. Audycje uczniow sg
emitowane w Radiu Podlasie®.

Rosngce mozliwosci dostepu do coraz lepszych i tanszych rozwigzan tech-
nicznych utatwiajg kontakt uczniow z mediami. Cze¢sto nauczyciele mogg wy-
korzystywa¢ darmowe narzegdzia online, ktoére sg tworzone przez organizacje po-
zarzadowe lub pasjonatéw. Mnogo$¢ inicjatyw oraz ich réznorodnos¢ pokazuja
wszechstronnos$¢ dziatan katolickich szkot w zakresie edukacji medialnej. Wick-
szy nacisk nalezy jednak polozy¢ na dziennikarstwo telewizyjne. Dostrzegalny
jest bowiem brak zaangazowania szkét w prowadzenie przez ucznidow kanatow
filmowych na YouTube. Katolickie szkoty na YouTube maja zatozone tacznie
9 kanatow, ktore mozna wyszuka¢ wpisujac fraze ,,katolickie liceum”, ,katolickie
gimnazjum” 8 wynikow, ,katolicka szkota podstawowa” 6 wynikow®'. Na uwage
zastuguje jednak profil Katolik Sandomierz, ktérego autorami sa uczniowie Kato-
lickiego Gimnazjum im. $w. Jadwigi Krolowej w Sandomierzu®?. Zajmuja si¢ oni
produkcja filmow i reportazy z zycia szkoty.

Inng formg edukacji medialnej w szkolnictwie katolickim moze by¢ aktywny
udzial uczniow szkoét katolickich w ogdlnopolskich konkursach wiedzy o mediach,
jakim jest Olimpiada Medialna. To wlasnie do niego zgtaszano uczniéw z Katolic-
kiego Liceum Ogobloksztatcacego w Gdyni*. Podobne inicjatywy spotykamy przy

¥ Gazetka szkolna Katolickiego Liceum Ogolnoksztatcgcego im. Sw. Maksymiliana Marii Kolbe-
go w Szczecinie, http://sk.edu.pl/en/uczniowie/gazetka-szkolna/112-gazetka-2014-grudzien.html (do-
step 31.01.2016).

B Mlodziezowa Akcja Multimedialna, http://dev.mam.media.pl/show/editorial/473 (dostep 3.02.2016).

¥ Katolickie Gimnazjum im. Kardynala Stefana Wyszynskiego w Lomzy, http://kglo.edu.pl/?pa-
ge 1d=760 (dostep: 31.01.2016).

30 Archiwum dzwigkow Katolickiego Radia Podlasie, http://archiwum.radiopodlasie.pl/?p=30695%27,
(dostep: 31.01.2016).

31 Dane na 31 stycznia 2016 1.

32 Katolik ~ Sandomierz, https://www.youtube.com/channel/UCAiR-yjv6uwZm-zEyWGzS8Q,
(dostep: 31.01.2016).

3 Olimpiada Medialna, http://www.olimpiada-medialna.edu.pl/ (dostgp: 3.02.2016 r.). Dane
organizatoréw V edycji Olimpiady Medialne;j.
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innych konkursach, np. Konkurs Wiedzy o Mediach, ktory wygrata uczennica Kato-
lickiego Liceum Ogolnoksztatcacego w Ostrowcu Swigtokrzyskim?*,

3.2. PARAFIALNE FORMY EDUKACIJI MEDIALNE]J

Inicjatywy parafialne w dziedzinie edukacji medialnej angazuja kazda dziedzing
tworzenia i odbierania mediéw. Podczas przeprowadzania badan do tej pracy nie
zaobserwowano przypadku, ktory laczytby wszystkie te zadania w obrebie jednej
parafii. Wskazane okazalo sie, podobnie jak w przypadku katolickich szkoét, wyod-
rgbnienie przyktadowych inicjatyw medialnych w celu zaznaczenia ich obecnosci
w Polsce.

Parafialne radia zaktadane sa sporadycznie ze wzgledu na wysokie koszty za-
kupu lub wynajmu sprzetu nadawczego oraz problemy formalne zwigzane z uzy-
skaniem czgstotliwo$ci radiowej. Jednak zatozenie radia internetowego generuje juz
znacznie mniejsze koszty. Za przyktad moze postuzy¢ parafia sw. Franciszka z Asyzu
w Prazmowie®. Nie jest to jednak inicjatywa osamotniona, poniewaz podobne dzia-
tania podjeta parafia Bozego Ciata w Olesnie*®. Tworzenie radia nie jest jednak cze-
sta aktywnoscig parafialng. Nawet istniejace radia parafialne nie sg zaawansowane
technicznie, o czym mozna wnioskowaé po szacie graficznej stron oraz ograniczo-
nych materiatach publikowanych w audycjach.

Znacznie inaczej funkcjonuja radia na poziomie diecezji i archidiecezji. Radio
Archidiecezji Poznanskiej Emaus nie jest jedynie radiem internetowym, ale takze
ma swoje czestotliwosci 1 jest emitowane w systemie analogowym. Nie jest to ini-
cjatywa osamotniona, poniewaz diecezje rowniez maja czestotliwosci tradycyjne
i tacza to z transmisjg internetowg®’. Za przyktad moga postuzy¢: Radio Gtos (ktore
moze by¢ odbierane takze na urzadzeniach obstugujacych aplikacje systemu
Andriod), Radio Nadzieja, KRDP, Aniot Beskidow, Em Kielce.

Inng formg aktywno$ci medialnej w parafiach sg telewizje internetowe. Za-
zwyczaj sg to filmy publikowane na serwisie YouTube. Sg one jednak prowadzona
W sposob nieregularny, przy uzyciu nie zawsze profesjonalnego sprzgtu nagrywa-
jacego obraz i dzwigk. Wyjatkiem jest tutaj parafialna inicjatywa parafii bl. Doroty
z Matéw w Gdansku. Nagrywane materialy publikowane na YouTube zostaly na-
krecone w sposob estetyczny i profesjonalny. Liczba opublikowanych materiatow
w 2015 1. to 45 filmow*.

Jako przyktad diecezjalnej telewizji internetowej postuzy Salve.tv — telewizja
internetowa diecezji warszawsko-praskiej. W odroznieniu od wczesniej omawiane-
go przyktadu, posiada ona wlasng platforme¢ internetows, dzigki czemu nie musi

3 Konkurs Wiedzy o Mediach okiem koordyantora — rozmowa z dr hab. Renatg Piaseckq-Strzelec,
http://presik.cba.pl/2015/04/25/konkurs-wiedzy-o-mediach-wywiad/, (dostep: 3.02.2016).

35 Parafia $w. Franciszka z Asyzu w Pazmowie http://www.parafia.prazmow.pl/ (dostep: 31.01.2016).

3¢ Radio Parafii Olesno, http://www.radio.parafiaolesno.com.pl/, (dostep:31.01.2016).

37 Radio Emaus, http://www.radioemaus.pl/, (dostep: 4.02.2016).

3% Parafia pw. bil. Doroty z Mgtow, http://www.parafiajasien.gda.pl/ (dostep: 31.01.2016).
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publikowa¢ filmow na innych serwisach. Oferta programowa zawiera programy in-
formacyjne, rozrywkowe i edukacyjne. Jak czytamy w opisie inicjatywy: pierwszym
programem nadawanym przez Salve TV w pazdzierniku 2015 r. byta codzienna re-
lacja na zywo z Watykanu z Synodu Biskupow o rodzinie, ktéra obejrzato ponad
70 tys. widzoéw w Internecie i ponad 1,5 mln we wspotpracujacych z nami telewi-
zjach ogodlnopolskich. W Salve TV obejrzycie dyskusje na zywo na tematy elektry-
zujace opini¢ publiczna, programy autorskie i relacje z najwazniejszych wydarzen
z zycia Diecezji Warszawsko-Praskiej i Kosciota katolickiego w Polsce®.

Najczestsza forma inicjatyw medialnych w parafiach sg r6zne odmiany przedsig-
wzig¢ z zakresu edukacji filmowej. Mogg przybra¢ one forme rekolekcji filmowych,
np. w parafii $w. Jadwigi w Gorlicach*. Jest to jednak inicjatywa jednorazowa. Przy-
ktadem regularnego przedsigwziecia edukacyjno-filmowego jest Katolicki Dyskusyjny
Klub Filmowy, dziatajacy w Lodzi w parafii $w. Anny. Jego zalozeniem byto wyswie-
tlanie oraz wspdlne dyskutowanie nad filmami, ktore zostaly przez inicjatora przedsie-
wziecia uznane za wartosciowe?*!. Podobng inicjatywa wykazala si¢ parafia $w. Kata-
rzyny Aleksandryjskiej w Grzybowie, inicjujac Mtodziezowe Koto Filmowe*.

Edukacja medialna to takze nauczanie umiejetnosci zwigzanych z techniczng ob-
stuga mediow. Warsztaty z pracy w srodowisku komputerowym prowadzone sa w Klu-
bie Seniora U Salezjanow w Poznaniu® oraz w parafii pw. $w. Maksymiliana Kolbego
w Koninie*. W warsztatach komputerowych i fotograficznych mozna tez uczestniczy¢
—niezaleznie od wieku — w parafii Najswictszego Serca Pana Jezusa w Pychowicach®.

Czgsto spotykang inicjatywa jest zaktadanie parafialnej biblioteki, zawierajacej
takze zbiory multimedialne. Sg to audiobooki, filmy na DVD. Taka biblioteka mul-
timedialna jest m.in. w parafii pw. $w. J6zefa w Sarnowie*.

Innowacyjnym aspektem realizacji troski Kosciota o edukacje¢ medialng sg or-
ganizowane spotkania parafian z przedstawicielami $wiata nauki w zakresie medio-
znawstwa. Za przyktad moze tu postuzy¢ cykl spotkan z medioznawcami w parafii
NMP Matki Pigknej Mitosci w Warszawie. Osobg odpowiedzialng za to przedsig-
wzigcie jest prof. UKSW dr hab. Grzegorz Le¢cicki*’. Spotkania dla parafian przybie-
raja tez forme jednorazowych spotkan tematycznych, jak cho¢by Rodzina w $wiecie
medidw — szanse i zagrozenia w parafii pw. $w. Pawla Apostota w Bochni*®. Prakty-

3 0 Salve.tv, http://www.salvetv.pl/o-salve-tv-10555, (dostep: 31.01.2016).

4 Parafia sw. Jadwigi w Gorlicach, http://gorlice-jadwiga.rzeszow.opoka.org.pl/nowa/, (dostegp:
3.02.2016).

4 Parafia $w. Anny w Lodzi, http://www.parafia.swietej-anny.pl/ (dostep: 3.02.2016).

2 Parafia pw. $w. Katarzyny Aleksandryjskiej w Grzybowie. http://www.grybow.parafia.info.pl/
(dostep: 3.02.2016).

 Klub u Salezjanow, http://www.klubusalezjanow.pl/, (dostep: 3.02.2016).

“ Parafia sw. Maksymiliana w Koninie, http://www.maksymilian.konin.pl/, (dostep: 3.02.2016).

4 Parafia p.w. Najswigtszego Serca Pana Jezusa w Pychowicach, http://parafia.krakow.pl/, (do-
step: 3.02.2016).

4 Parafia pw. $w. Jozefa w Sarnowie, http://diecezjaplocka.pl/parafie/sarnowo-sw-jozefa, (dostep
3.02.2016).

4T Parafialna Inicjatywa Edukacji Medialnej, http://presscafe.eu/archives/10392, (dostep: 3.02.2016).

 Parafia pw. Sw. Pawla Apostola w Bochnii, http://www.pawelbochnia.pl/, (dostep: 3.02.2016).
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kowane sg rowniez weekendowe seminaria z medioznawcami — w parafii Niepoka-
lanego Poczecia w Wigrach®.

3.3. INICJATYWY RUCHOW KATOLICKICH

Na potrzebe ogdlnopolskiego wsparcia parafii w rozwoju edukacji medialnej
lub ich mediatyzacji odpowiedziata zalozona 10 sierpnia 2015 r. Fundacja ,,Medial-
na Parafia”. Jej gléwnym celem jest poprawa i zwigkszenie aktywnos$ci informa-
cyjnej (tzw. public relations) parafii Kos$ciota rzymskokatolickiego, a takze wzrost
aktywnosci spolecznej oraz wszelkie dziatania na rzecz wzmocnienia spoteczefistwa
obywatelskiego w Polsce®. Zwazywszy na fakt, ze powstanie tego opracowania na-
stapito pdt roku po utworzeniu Fundacji, nie mozna stwierdzi¢ skutecznosci dziatan
organizacji. Nie ma tez strony internetowej organizacji’'.

Glowng forma wspotczesnej aktywnosci w zakresie katolickiej edukacji medial-
nej w Polsce jest dziatalno$¢ Stowarzyszenia Dziennikarzy Katolickich. W punkcie 2,
przyjetej przez Stowarzyszenie deklaracji ideowej, zaznaczono, ze odradzajace si¢
struktury zycia spolecznego po przetomie lat osiemdziesigtych XX w., nastawione
na demokratyzacje zycia po okresie totalitarnego zniewolenia osoby ludzkiej i wol-
nosci stowa, upowazniaja do podjecia inicjatyw takze na polu tworzenia nowych
struktur, w tym przypadku odwotujacych si¢ do dwu kryteriow: zawodowego — zwia-
zanego z praca dziennikarska, oraz wyznaniowego, opierajacego si¢ na katolickiej
nauce i formacji religijnej*. Przyktad, jaki maja dawa¢ dziennikarze katoliccy, ma
zachecac¢ do etycznego postgpowania pracownikow innych medidw. Dzigki jasno
sprecyzowane] deklaracji, dostgpnej na stronie internetowej, inne organizacje lub
dziennikarze moga z niej korzystac i bez wstapienia do Stowarzyszenia, formowac
swojg postawe dziennikarska.

Porownujac poziom propagowania edukacji medialnej organizacji katolickich
z organizacjami $wieckimi, te drugie ukazujg znacznie bardziej atrakcyjng ofertg.
Mowa o organizacjach, takich jak: Fundacja Nowe Media*, Fundacja Nowoczesna
Polska* i innych, ktore prowadza m.in. regularne warsztaty, konkursy oraz szkole-
nia. ROwniez instytucje panstwowe staraja si¢ wspiera¢ materialnie i niematerialnie
realizacje projektéw medialno-edukacyjnych czy edukacyjno-filmowych. Za przy-

¥ Parafia pw. Niepokalanego Poczecia w Wigrach,

http://diecezjaelk.pl/parafie.html?sobi2 Task=sobi2Details&sobi21d=72, (dostep: 3.02.2016).

0 Fundacja ,,Medialna Parafia”, https://mojepanstwo.pl/dane/krs_podmioty/570536,fundacja-
-medialna-parafiaftwigcej, (dostep: 4.02.2016).

5! Btad wezytywania strony internetowej, http://www.medialnaparafia.org, w dniu 4.02.2016 .

52 Stowarzyszenie Dziennikarzy Katolickich, Deklaracja ideowa, http://www.ksd.media.pl/dekla-
racja-ideowa, (dostep: 01.02.2016).

53 Fundacja Nowe Media, Statut Fundacji, http://www.fundacjanowemedia.org/public/download/
statut_fundacja_nowe media.pdf (dostep: 01.02.2016).

3% Fundacja Nowoczesna Polska, Projekty, https://nowoczesnapolska.org.pl/dzialania/nasze-pro-
jekty/ (dostegp: 01.02.2016).
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ktad moze postuzy¢ Panstwowy Instytut Sztuki Filmowej** oraz Krajowa Rada Ra-
diofonii i Telewizji*.

Na uwagg zasluguja takze dziatania mediow i wydawcow katolickich. Trady-
cyjne media katolickie wzmiankuja o edukacji medialnej i funkcji mediow. Telewi-
zja Trwam porusza te tematy w programie Siodmy Sakrament’’, gdzie omawiane
sa zagrozenia zwigzane np. z nadmierng przemoca w grach komputerowych. W Te-
lewizji Trwam dostepne sa rowniez transmisje z sympozjow w Wyzszej Szkole
Kultury Spotecznej i Medialnej w Toruniu, poswieconych mediom, np. Sympo-
zjum ,,0Oblicza mediéw w Polsce” z 24 stycznia 2015 1.5%. Wydawnictwa katolic-
kie dzialaja gtownie w Stowarzyszeniu Wydawcow Katolickich. Nie mozna jednak
zaobserwowac znacznego zaangazowania wydawnictw w propagowanie edukacji
medialnej. Klub Ksigzki Katolickiej rowniez jest nieweryfikowalny pod katem pro-
wadzonych dziatan, mozna jedynie stwierdzi¢ mozliwo$¢ zamowienia ksigzek za
posrednictwem portalu®.

4. WNIOSKI I POSTULATY

Przeprowadzona wyzej analiza dokumentow Kosciota w Polsce w zakresie edu-
kacji medialnej oraz praktycznych inicjatyw w tym obszarze wskazuje na podjecie
kilku pilnych zadan spotecznych i duszpasterskich:

* Przede wszystkim nalezy zacheca¢ do wypracowania spojnego dokumentu
Konferencji Episkopatu Polski, podejmujacego problematyke edukacyjno-medialng.
By¢ moze przeszkoda do powstania takiego opracowania jest postrzeganie edukacji
medialnej jedynie jako technicznej kompetencji. Powszechne nauczanie Kosciota
o mediach od poczatku jednak miato charakter humanistyczno-spoteczny.

» Cenng inicjatywa w rozwoju katolickiej edukacji medialnej w Polsce bytoby
utworzenie internetowego katalogu przedsigwzig¢ podejmowanych przez katolickie,
parafie czy organizacje katolickie. Powstaty wortal internetowy stuzytby rowniez
wymianie do§wiadczen przez te organizacje, prowadzeniu badan naukowych w tym
zakresie, inicjowaniu wspolnych akcji w Polsce.

* Istotng role¢ w promoc;ji edukacji medialnej moga odegraé szkotly katolickie,
dlatego warto zachecac¢ ich dyrektorow oraz organizacje zrzeszajace ten typ szkol-
nictwa w Polsce do inicjowania programow wychowawczo-medialnych. Nalezy od-
notowac, ze przynajmniej dwa teologiczne osrodki akademickie w Polsce prowadza
ksztatcenie nauczycieli w zakresie mediow, Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Kar-

55 PISF, Po Edukacje i upowszechnianie, http://www.pisf.pl/dotacje/dofinansowane-projek-
ty/2015/po-edukacja-i-upowszechnianie, (dostep: 01.02.2016).

S KRRiT, Drogowskaz Medialny, http://www.krrit.gov.pl/drogowskaz-medialny/  (dostep
01.02.2016 r.).

37 Siédmy Sakramenty, Dziecko w Swiecie gier komputerowych, http://www.tv-trwam.pl/film/siod-
my-sakrament-wychowanie-nastolatkow, (dostep: 01.02.2016).

S8 TV Trwam, Oblicza mediow w Polsce, http://www.tv-trwam.pl/film/oblicza-mediow-w-polsce,
(dostep: 01.02.2016).

% Klub Ksigzki Katolickiej, http://www.klubksiazkikatolickiej.pl/, (dostep: 04.02.2016).
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dynata Wyszynskiego w Warszawie® oraz Wydzial Teologii Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego Jana Pawta 11°!. Moga one dostarczy¢ szkolnictwu katolickiemu
zardwno teoretycznego, jak i praktycznego wsparcia w rozwoju edukacji medialnej
w szkole.

* Dobrym rozwigzaniem byloby upowszechnianie lokalnych form edukacji me-
dialnej w parafiach, poprzez organizowanie okazjonalnych lub cyklicznych spotkan
z teoretykami i praktykami komunikacji spoteczne;j.

Nalezy mie¢ nadziejg, ze podjety wysitek badawczy i organizacyjny w zakre-
sie edukacji medialnej w Polsce przyniesie dobre owoce zarowno dla Kosciota, jak
1 calego spoleczenstwa.
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1. WPROWADZENIE

Zyjemy w epoce komunikacji. Tak wielka role w naszym zyciu odgrywaja dzis
mass media. Momentami czujemy si¢ wrecz osaczeni przez nawat informacji docie-
rajacych do nas r6znymi kanatami. Poruszanie si¢ w swiecie zdominowanym przez
media to nasza codzienno$¢. I stad juz tylko krok do spontanicznego utozsamienia
mediéw z komunikowaniem. Styszymy ,.komunikacja” i mys$limy o mass mediach.
Ale wystarczy chwila zastanowienia, by zauwazy¢ rzecz oczywista, iz ludzie od
tysigcy lat komunikowali si¢ bez radia, telewizji i internetu. Co wigcej, robig to tak-
ze obecnie: rozmawiaja, uSmiechajg si¢ do siebie, wysylaja listy. Komunikowanie
to cze$¢ naszej ludzkiej natury. A posrod wielu wlasciwych ludziom sposobow ko-
munikowania jest takze plotkowanie, wciaz odgrywajace w naszym spoleczenstwie
niebagatelna rolg.

2.COTO JEST PLOTKA?

Plotkowanie nie cieszy si¢ dobrg stawg. Widziane jest zasadniczo jako za-
chowanie, ktorego nalezy si¢ wstydzié, jako oznaka niedoskonatosci, czy nawet
grzech. Plotka to co$, czego nie warto stucha¢, a juz na pewno nie warto jej ufac.
Wedle obiegowej opinii, plotkowanie jest przede wszystkim przywarg kobiet, ale
to poglad z gruntu niestuszny. Kobiety sa w tym po prostu lepsze od me¢zczyzn,
jednak nie tylko one plotkuja.

Jesli jakiekolwiek zagadnienie mamy potraktowac powaznie, najpierw powin-
nismy je przeanalizowaé, zrozumie¢, a dopiero potem podda¢ ocenie. Tak wilasnie
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nalezy postapi¢ rowniez z plotkowaniem, dlatego nie potgpiajmy go ,,na dzien do-
bry”, bo mogloby to zaciemni¢ analizg.

Aby wyjasni¢ te rozwazania, sprecyzujmy, co to jest plotka. Ogolnie mowiac,
plotka to wiadomos¢, ktéra jedna osoba przekazuje drugiej (wzglednie kilku oso-
bom), odnoszgca sie do jakiej$ rzeczy, osoby lub sytuacji, a nie idei czy teorii'.
W pierwszej kolejnosci chodzi tu o wiadomosci przekazywane ustnie, mozna jednak
mowic o plotce takze w przypadku innych sposobow jej rozprzestrzeniania. Proces
przekazywania plotki nazywamy plotkowaniem. Zagadnienie to mozna analizowac
pod wzgledem przekazywanej tresci lub pod wzgledem procesu jej przekazywania.
Oczywiscie oba aspekty sg ze sobg $cisle powigzane.

Jesli chodzi o tres¢ wiadomosci przekazywanej jako plotka, w zasadzie w mo-
mencie przekazywania jest ona niemozliwa do zweryfikowania. Osoba, ktora jako
pierwsza ,,puszcza plotke”, moze (cho¢ nie musi) wiedzie¢, w jakim stopniu odpo-
wiada ona prawdzie. Jednak kolejne osoby, poza przypadkami losowymi, gdy z ja-
kich$ wzgledow majg one na dany temat wiadomosci z innego zrodta, wlasciwie nie
wiedzg, czy informacja jest prawdziwa. Moga jedynie domniemywac.

Jednak dla samego procesu przekazywania plotki w praktyce nie ma wigksze-
g0 znaczenia, czy jej tres¢ odpowiada prawdzie, czy nie. Czynnik prawdziwosci
wiadomosci nie nalezy do samej istoty plotkowania. Ma jedynie znaczenie dru-
gorzedne, skoro i tak w momencie przekazywania nie da si¢ tego zweryfikowac.
Wystarczy, ze wiadomos$¢ jest uznana za prawdopodobna, tzn. w opinii plotku-
jacych mogtaby si¢ wydarzy¢. Od ,,moglaby si¢ wydarzy¢” do ,,wydarzyta si¢”
w spontanicznej percepcji plotkujacych droga juz nie jest daleka. Bardzo mate
szanse przebicia si¢ miataby plotka zawierajgca informacj¢ catkowicie nieprawdo-
podobna, np. ,,Kosmici kupili w naszym sklepie dwie butelki mleka”. Moze raczej
w takim przypadku przedmiotem plotki stataby si¢ wiadomosc¢, ze kto§ powiedziat
co$ o kosmitach kupujacych mleko, co jak najbardziej jest mozliwe, wigc moze
uchodzi¢ za prawdopodobne.

3. KONTEKST HISTORYCZNY

Aby lepiej zrozumie¢ fenomen okreslany jako plotkowanie, siggnijmy nieco do
odlegtej historii, do epoki komunikacji oralnej, czyli czasow przed wynalezieniem
pisma, w ktorych dominujgcg formg organizacji spotecznej byty plemiona, a domi-
nujacym sposobem komunikowania byto stowo moéwione. Ludzie oczywiscie poro-
zumiewali si¢ takze poprzez gesty, okrzyki czy jakie$ sygnaly (dymne, dzwickowe),
jednak za pomoca tych sposobow mozna przekazywac jedynie bardzo ograniczone
tresciowo wiadomosci. Wszystko, co bylo nawet odrobing bardziej ztozone, musiato
by¢ opisane za pomoca jezyka, stowa méwionego.

Zanim wynalezione zostato pismo, cata istniejaca wiedza byla przekazywana
z ust do ust. Jedynym magazynem informacji byta ludzka pamigc¢, a w pamigci czto-

'T. Buckner, 4 Theory of Rumor Transmission, Public Opinion Quarterly 29 (1965) 1, 55.
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wieka mogly znalez¢ si¢ tylko rzeczy, ktorych ten sam doswiadczyt zmystami lub
ktore ustyszat od wspotplemiencow. Innych zroédet wiedzy nie byto. Nie mozna byto
niczego przeczyta¢ w ksiazce czy w gazecie, zobaczy¢ w telewizji czy w internecie.

W epoce komunikacji oralnej pamig¢¢ ludzka, jako jedyny magazyn informa-
cji, miata nieporéwnanie wigksze znaczenie niz dzisiaj. Wszystko, czego nie dato
si¢ zapamietaé, przepadalo na zawsze. Ludzie mieli wtedy pamie¢ bardzo wyc¢wi-
czong i uzywali skutecznych systemow mnemotechnicznych, jednak i tak poprzez
pokolenia dato si¢ zapamigtac tylko jaka$ drobng czastke tego, co wiedzieli 1 czego
doswiadczali.

Wiedza byla wiec wielkg wartoscig i to warto$cig wspdlng. W spotecznosciach
plemiennych indywidualna czy ,,prywatna” sfera zycia byta bardzo ograniczona,
a dziato si¢ tak z natury, nie z jakiego$ przymusu. Czlowiek plemienny okreslat
siebie, swojg tozsamos¢ przede wszystkim przez pryzmat grupy, nie wlasnej indy-
widualnos$ci. Na pytanie ,.kim jestes?”, odpowiadal, podajac w pierwszym rzedzie
nazwe¢ plemienia. Jednostka nastawiona indywidualistycznie w tamtych czasach nie
tylko nie zdotataby si¢ uksztattowaé, wpasowac w zycie plemienia, ale po prostu by
nie przezyla. Walka o zdobywanie pozywienia i przezycie byty glownym zajeciem
ludzi, oczywiscie niemozliwym bez dziatania wspolnego.

Skoro wiedza jest wspolng wartoscig, ktora moze zostaé zachowana jedynie
w pamieci, a do pamigci trafia przez ustyszane stowo, wiec trzeba sobie rézne rzeczy
opowiada¢. Wszystkie sprawy, wydarzenia tamtych czasoéw, o ktorych jakikolwiek
cztowiek nic nie mowit, znikata wraz z nim. Poniewaz pami¢¢ ma swoje ogranicze-
nia, z informacji nawzajem sobie przekazywanych z czasem zachowywaly si¢ te
wazniejsze, inne ,,przegrywaly”. Najwazniejsze byly rzeczy praktyczne i te, ktore
dla spotecznosci miaty znaczenie kluczowe, jak np. dla Izraelitow historia wyzwo-
lenia z niewoli egipskiej, przekazywana ustnie przez wiele pokolen, zanim zostata
spisana w postaci znanej nam obecnie z Biblii.

Z opisanych wzgledow, w tych zamierzchtych czasach w ciggu dziesigtkow tysie-
cy lat uksztattowaly sie zwyczaje dzielenia si¢ zdobytymi informacjami z najblizszymi
w rodzinie czy w plemieniu. Wlasciwie to juz nie tyle zwyczaje, ile mechanizmy czy
»instynkty”, ktore gleboko zapadty w ludzkiej naturze. Tego rodzaju instynkty miaty
w zyciu naszych przodkow nie mniejsze znaczenie niz np. instynkty ucieczki lub obro-
ny w sytuacji zagrozenia czy instynkty chronienia dzieci przed niebezpieczenstwem.

Na bazie tych zwyczajow rozwingto si¢ plotkowanie, ktore ma w sobie cos in-
stynktownego, tzn. ludzie (oczywiscie w réznym stopniu) odczuwaja swoistg we-
wnetrzng presje, by cos zastyszanego powtorzy¢ kolejnej osobie. I nie jest to tylko
czynno$¢ wyuczona. To tkwi w ludzkiej naturze.

Patrzac na to od innej strony, mozna powiedzie¢, ze plotka jest informacja
,»samo powielajaca si¢”, w podobnym sensie jak ,,sama” powiela si¢ informacja za-
warta w kodzie genetycznym wirusa.



62 DARIUSZ GRONOWSKI [4]

4. ZAKORZENIENIE W LUDZKIEJ NATURZE

Jak wida¢ wigc, plotkowanie to czynno$¢ w pewnym stopniu instynktowna.
Sprobujmy na nig spojrze¢ w dwoéch perspektywach: od strony mowigcego i od stro-
ny shuchajacego.

Osoba znajaca jaka$ informacj¢ nalezaca do kategorii plotek czuje pewng we-
wnetrzng presje, by podzieli¢ si¢ zdobyta wiadomo$cig z najblizszymi czy ze znajo-
mymi. Niejako ma ja ,,na koncu jezyka” i jezeli okoliczno$ci sprawiaja, ze nadarza
si¢ ku temu stosowna okazja, przechodzi do dziatania i mowi. Czasem ta presja
jest tak silna, ze cztowiek sam szuka okazji, czy nawet niezaleznie od zaistnienia
sprzyjajacych warunkow musi co$ powiedzie¢: ,,Ludzie, to musicie ustysze¢! Nie
uwierzycie, ale...”.

Istnieje powigzany z powyzszym inny mechanizm psychiczny lezacy w ludzkiej
naturze, ktory stoi u podstaw plotkowania. Czlowiek odczuwa potrzebe, by nawig-
zywac kontakt werbalny z innymi, w szczego6lnosci by¢ stuchanym. Odczuwam pe-
wien komfort psychiczny, czuje si¢ wazniejszy, bardziej akceptowany, gdy znajduje
si¢ w centrum czyjej$ uwagi, bedac stuchanym przez jakas osobg lub grupe osob.
Istnieje wiele tradycji i zwyczajow sankcjonujacych t¢ prawidlowos¢. Na przyktad
stary (acz w wielu srodowiskach zapomniany) zwyczaj mowi, ze w obecnosci star-
szych dzieci nie powinny odzywac si¢ niepytane. Osoby cieszace si¢ wickszym sza-
cunkiem majg w towarzystwie wicksze ,,prawo” do mdéwienia i opowiadania, a gdy
sa wyraznie wyzej postawione, nie wolno im przerywac, a nawet wypada wytrzymac
i stucha¢ z ich ust rzeczy nudnych i niecickawych.

W wymiarze zaspokajania tej ludzkiej potrzeby tres¢ wypowiedzi nabiera cha-
rakteru instrumentalnego. Pierwszoplanowe znaczenie ma fakt, ze mnie stuchaja.
W tej perspektywie trzeba zauwazy¢, ze w praktyce ,,tre$¢” jest tym lepsza, im bar-
dziej znajdujace si¢ wokot osoby sg sklonne jej stuchac.

Jak za$ sprawa si¢ ma od strony stuchacza? Kluczowg naturalng cecha ludzka
jest tu ciekawos$¢, czy tez, nazywajac to bardziej naukowo, potrzeba redukowania
niepewnosci. Gdyby nie wrodzona ciekawos$¢ prawdopodobnie rodzaj ludzki by nie
przetrwat. Gdyby nie ciekawos$¢, dzieci nie poznawatyby tak szybko §wiata 1 tak
szybko si¢ nie rozwijaty. Moze teraz tak tego nie odczuwamy, ale niegdy$ od tego
bezposrednio zalezalo, czy uda si¢ przezy¢, czy uda si¢ zachowaé w pamigci cenne
informacje na temat $wiata przekazywane z pokolenia na pokolenie. Ciekawos$¢ po-
woduje, ze z natury mamy ochot¢ stucha¢, gdy kto$ ma co$ potencjalnie interesu;ja-
cego do przekazania.

Powroc¢my jeszcze do analizy fenomenu plotkowania ze wzgledu ich tresci. Gdy
przestrzen na przekazywanie informacji jest ograniczona, rézne tre$ci w pewnym
sensie ,.konkuruja” ze soba, tzn. gdy mam zdecydowaé, o czym mowi¢ w towarzy-
stwie, musz¢ sposrod wielu mozliwosci co$ wybraé. Jedne informacje ,,wygraja”,
a inne ,,przegraja”’. Wigksze szanse maja te, ktore lepiej zaspokajajg ciekawos¢ stu-
chaczy, przynajmniej w odczuciu méwigcego.

Mozna tu poczyni¢ analogi¢ do doboru naturalnego, ktdry znamy z biologii.
Analogia nie jest tak odlegla, jak moze si¢ wydawac na pierwszy rzut oka, poniewaz
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w obu przypadkach mamy do czynienia z mechanizmami powielania si¢ informa-
cji, w przypadku biologicznego doboru naturalnego jest to informacja genetyczna,
w omawianym przez nas przypadku jest to informacja zawarta w stowach. Istnieja
gatezie kosmologii, matematyki i teorii komunikacji, ktore badajg te zadziwiajace
wlasciwosci naszego §wiata: informacja ,,dazy” do ,,samopowielania si¢”, a elemen-
ty struktury wszech§wiata podlegaja procesom samoorganizacji w ztozone systemy.
Takze rozprzestrzenianie si¢ plotek to przyktad powielania si¢ informacji.

A skoro mowa o analogii do biologii, mozna ja rozciagna¢ na jeszcze jeden
aspekt zagadnienia. Geny, powielajac si¢, podlegajg mutacjom i dzigki temu m.in.
powstajg nowe gatunki, ale i nowotwory. Takze informacje przekazywane jako plot-
ki podlegaja ,,mutacjom”. Znamy zabawe w ,,gluchy telefon” i wiemy, ze w trakcie
przekazywania wiadomos$ci zawsze predzej czy pozniej co$ zastanie przekrecone.
Mozna to nawet uzna¢ za pewne prawidto kosmologiczne.

Ogolnie wiec nalezy stwierdzi¢, ze plotkowanie to zlozony proces, majacy
swe podstawy w naturze. Mozna nawet po prostu powiedzie¢, ze plotkowanie lezy
w ludzkiej naturze, jest instynktowne. Zaraz jednak trzeba doda¢, ze instynkty z nie-
jednakowa intensywnos$cia objawiajg si¢ u poszczeg6lnych ludzi. Takze np. instynkt
macierzynski jest w rozny sposob i z r6zng silag odczuwany przez rézne kobiety.

5. DZIENNIKARSTWO
—ZINSTYTUCJONALIZOWANE PLOTKOWANIE

Ludzie lubig plotkowa¢. Lubig wiesci rozsiewac i sg ciekawi wiesci stucha¢. Co
dzieje sig, gdy te ludzkie instynkty spotykaja si¢ ze wspodtczesnymi technologiami?

Kilka lat temu w McLuhan Program in Culture and Technology (Instytut McLuhana
Badan nad Kulturg i Technologia) na Uniwersytecie w Toronto z grupa badaczy
zastanawialismy si¢ nad naturg dziennikarstwa. Wreszcie po wielu godzinach analiz
1 dyskusji doszlis$my do wniosku, Ze najtrafniejsze okreslenie natury dziennikarstwa
to ,,zinstytucjonalizowane plotkowanie”. I wcale w ten sposob nie zamierzaliSmy
obraza¢ dziennikarzy.

Pod wieloma wzgledami funkcjonowanie medidow i praca dziennikarzy bazuja
na tych samych mechanizmach co plotkowanie. Wspotczesne §rodki komunikacji
nasilaja jedynie te mechanizmy. Mam tu na mysli przede wszystkim telewizje, radio,
prase i te portale internetowe, ktore dostarczajg informacji w sposob analogiczny do
prasy, czy tez wprost sg czescia sktadowg jakiej$ instytucji medialne;.

Nie trzeba specjalnych analiz, by stwierdzi¢, ze niektdre gazety, niektore progra-
my telewizyjne czy niektdre witryny internetowe sg wprost i w niezawoalowany spo-
sob nastawione na plotkowanie w najbardziej dostownym (,,niskim”’) znaczeniu. Nie-
ktore newsy to po prostu plotki, np.: Znanej aktorce na przyjeciu ztamat si¢ obcas itp.

Daje do myslenia fakt, ze prasa ,,plotkarska” wielko$cig nakladu przewyzsza
bardziej ,,szanujace si¢” tytuty. T¢ tendencje moze zilustrowaé sprzedaz dziennikow
w Polsce. Oto przyktad, jak pokazuja dane Zwigzku Kontroli Dystrybucji Prasy, przy-
gotowane dla portalu Wirtualnemedia.pl, w styczniu 2015 r. §rednia sprzedaz ogdtem



64 DARIUSZ GRONOWSKI [6]

,Faktu” wyniosta 324 940 egz. To wigcej niz ,,Gazeta Wyborcza” (168 460 egz.),
»Rzeczpospolita” (57 891 egz.) i ,,Dziennik Gazeta Prawna” (57 742 egz.) razem
wzigte, a dodajmy, ze w tym czasie ,,Super Express” sprzedawat 157 625 egz.”. Jak
skomentowaliby$my ten fakt? Po prostu ludzie lubig plotki.

To jednak nie wyjasnia, dlaczego dziennikarstwo w og6lnosci mozna postrzegac
jako zinstytucjonalizowane plotkowanie. Podstawa takiego stwierdzenia jest fakt, ze
co prawda plotki w dostownym sensie to jedynie cz¢$¢ przekazu medialnego, jednak
caly mechanizm funkcjonowania mediow opiera si¢ na tych samych ludzkich in-
stynktach, na ktorych opiera si¢ plotkowanie. Media z koniecznos$ci muszg liczy¢ si¢
z tym, czego chca widzowie, innymi stowy: zaspokajaja cickawos¢ widzoéw. Kto nie
zaspokaja ciekawosci widzow, w warunkach rynkowych splajtuje, bo nikt nie kupi
jego gazety, nikt nie bedzie stuchat czy ogladat jego programu.

Wigkszo$¢ dziennikarzy to ludzie prezentujacy jaki$ poziom profesjonalizmu,
starajacy sie¢ oferowac treSci o przyzwoitej jakosci. Ale to nie zmienia faktu, ze ich
praca w znaczniej mierze polega wtasnie na zaspokajaniu ludzkiej ciekawosci.

Plotkowanie to jaka$ tam forma rozrywki, plotkowanie jest atrakcyjne z natury.
Nie powinno nas dziwi¢, ze od kilku dziesigcioleci media coraz bardziej przesuwaja
akcent w kierunku oferowania rozrywki. Dobrze oddaje to angielski neologizm
infotainment, powstaty z potaczenia stow information (informacja) i entertainment
(rozrywka). Infotainment to popularny dzi$§ sposob przekazywania wiadomosci
w takiej formie, by wple$¢ w nie takze element rozrywki. Czyz nie tak wygladaja
wspodltczesne programy informacyjne, takze na kanatach telewizyjnych dostepnych
w Polsce?

6. ROLA SPOLECZNA PLOTKOWANIA

Posréd wspotczesnych srodkow komunikacji nie tylko te okre§lane (notabene
w wielu wypadkach niestusznie) jako mass media sa wprzegniete w plotkowanie.
Plotki dzi$, oprocz pierwotnej drogi z ust do ust, rozchodzg si¢ wszelkimi mozliwy-
mi kanatami: listownie, telefonicznie, przez SMS, réznymi kanatami dostgpnymi
za posrednictwem internetu, jak portale spotecznosciowe czy poczta elektronicz-
na. W zasadzie mozna stwierdzi¢, iz tendencja do plotkowania jest w ludziach tak
gleboko zakorzeniona, ze znajdzie ujscie niemal poprzez kazdy mozliwy dostepny
kanat komunikacyjny. I nic dziwnego. Przeciez plotkowanie od tysigcy lat odgrywa
bardzo istotng role w zyciu spotecznym. Sprobujmy wskaza¢ na kilka istotnych jej
wymiarow.

Plotkowanie sprzyja rozwojowi wiezi miedzyludzkich. Jak juz byto wspomnia-
no powyzej, przekazywanie sobie nawzajem informacji jest czynnoscig wyrosta
w kregu rodzinnym i plemiennym, jest wigc oznaka bliskosci. Plotkowanie spra-
wia, ze osoby, ktore wymieniajg informacje, czuja si¢ sobie blizsze. Gdy wezmiemy

MK, Dylko ,,Rzeczpospolita” i , Parkiet” zyskaly czytelnikow, ,, Przeglgd Sportowy” najbar-
dziej w dol, Wirtualnemedia,pl, http://www.wirtualnemedia.pl/artykul/tylko-rzeczpospolita-i-parkiet-
zyskaly-czytelnikow-przeglad-sportowy-najbardziej-w-dol (artykut opublikowany 06.03.2015).
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pod uwage nie pojedynczy akt plotkowania, ale zjawisko powtarzajace si¢ w jakims
gronie, staje si¢ zwyczajem, otrzymujemy czynnik do$¢ silnie wzmacniajacy wiezi
interpersonalne i grupowe.

Mowiac o grupach, trzeba zauwazy¢, ze proces plotkowania sprzyja tworzeniu
si¢ tozsamos$ci grupowej, definiowaniu granic grupy (z kim wymieniamy informa-
cje, a z kim nie, kto jest ,,sw0j”, a kto nie), ksztatltowaniu sig¢ statusu poszczegdlnych
cztonkéw grupy (kto co moze powiedzie¢, co o kim wolno powiedzie¢).

Plotka jest tez elementem nieformalnej kontroli spotecznej, innymi stowy czyn-
nikiem wskazujagcym, co wedle percepcji grupowej jest dobre, a co zte, co pochwa-
lane, a co potepiane, co budzi podziw, a co jest wySmiewane. Plotki bowiem majg
rézne zabarwienie. Gdy po wiosce rozchodzi si¢ plotka ,,Widzialam te paniusi¢
w fioletowych rajstopach. Co za brak gustu!”, w krotkim czasie kazda dziewczyna
bedzie czuta, Ze nie ma co zaklada¢ fioletowych rajstop, bo znajdzie si¢ na ustach
wszystkich. Dla wiekszosci osob taka grozba jest wystarczajaca, by zrezygnowac
z zachowania spotecznie napi¢tnowanego, chocby w glebi duszy ten kolor rajstop
im si¢ podobat. Oczywiscie w gre tu wchodzg rézne ztozone mechanizmy interakcji
grupowej, bo np. prawdopodobnie wystarczytoby, by kto§ powszechnie szanowany
zdecydowat si¢ na zatozenie takich rajstop, by po wsi rozeszly si¢ plotki na ten temat
w zupelnie innym tonie. ,,A styszatam, ze pani dyrektor na wywiadéwce byta w fio-
letowych rajstopach. Kto wie, moze to teraz taka moda?”.

Poprzez uczestnictwo w procesie plotkowania cztonkowie grupy wywieraja na
siebie nawzajem wptyw, swoistg ,,presj¢ kolektywng”. W duzej mierze to wiasnie
dzieki plotce ludzie orientujg si¢ w niuansach norm spotecznych panujacych w danej
grupie, ucza si¢ ocenia¢ zachowania ludzkie i role spoleczne, np. role me¢zczyzny
i rolg kobiety. Plotkowanie pozwala ,,przedyskutowac” siebie samego, mowiac o in-
nych’. Ten mechanizm kontroli spotecznej funkcjonuje jako rodzaj negocjacji. Roz-
ne osoby, rozne podgrupy moga r6zni¢ si¢ opiniami na jakis$ temat, co ma wplyw na
ksztatt plotek. Ostatecznie jednak normy spoteczne przybieraja jakis w miarg spdj-
ny, powszechnie akceptowany ksztatt. W przeciwnym razie w grupie dochodzi do
konfliktow, lub nawet do rozpadu. Plotkowanie jest wigc faktorem wspottworzacym
»Izeczywistos$¢ spoleczng”, jak to si¢ czesto nazywa w socjologii komunikacji. Przez
»zeczywisto$¢ spoleczna”, mowigc w pewnym uproszczeniu, rozumiemy tutaj to,
co cztonkowie spotecznosci przyjmujg za oczywiste.

Role analogiczng do plotkowania tradycyjnego spetnia ,,zinstytucjonalizowane
plotkowanie”, czyli tre§¢ rozpowszechniana przez media, tyle tylko ze nie w skali
matej grupy, lecz catego spoteczenstwa. Plotki medialne na temat zycia stawnych
ludzi spetiajg m.in. rol¢ kontroli spotecznej, gdyz mowia odbiorcom, co w naszym
spoleczenstwie jest uwazane za dobre, co za zle, co za dopuszczalne, a co za niedo-
puszczalne. Dziennikarze spetniajg w tym zakresie bardzo odpowiedzialng funkcje
spoteczng, ktorej niejednokrotnie nie sg swiadomi. Tres¢ i sposdb, w jaki podaja
plotki czy w ogdle informacje, ma silny wptyw na ksztattowanie si¢ norm spotecz-
nych oraz poczucia dobra i zta. A te si¢ zmieniajg wraz z uptywem czasu. Jeszcze nie

3 J.K. Hall, Tengo una Bomba: The Paralinguistic and Linguistic Conventions of the Oral Practice,
Research on Language & Social Interaction 26 (1993) 1, 59.
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tak dawno plotka o rozwodzie jakiej$ gwiazdy filmowej zostataby podana w tonie
skandalu, a dzi$ raczej jako ciekawostka. Co mysli nastolatka, czytajgc takie ,,cieka-
wostki”? Miedzy innymi, ze rozwod to co$ naturalnego, spotecznie akceptowanego,
co czesto si¢ zdarza. Skoro tak robig stawni ludzie, to i u nas to moze si¢ zdarzac.

Warto doda¢, ze nie mozna jednak wyciagaé z tego prostego wniosku, ze to
media ksztaltuja obyczaje. Mamy tu do czynienia z procesem negocjowanym i tres¢
przekazu medialnego w wigkszym stopniu jest odzwierciedleniem aktualnego sta-
nu ,,wyczucia spotecznego”, niz je kreuje. Media rzadko ryzykuja jawne promowa-
nie tego, co spolecznie niecakceptowane, gdyz stracityby odbiorcéw. Opowiadanie
w mediach o zachowaniach z punktu widzenia chrzescijanskiego niemoralnych jako
o rzeczach oczywistych, neutralnych badz dozwolonych, byloby niemozliwe, gdyby
wzbudzato spoteczne oburzenie. Takiego oburzenie jednak nie wzbudza. Wyjasnie-
nie, dlaczego tak jest, wykracza jednak poza zakres prowadzonych tu rozwazan.

Niezaleznie od tego, czy tres¢ medialnych plotek nam si¢ podoba, czy nie,
wspottworzg one tozsamos¢ kulturowa narodu czy spoteczenstwa w zasiegu danego
srodka przekazu. Medialne plotkarstwo sprzyja ksztattowaniu si¢ tozsamosci kultu-
rowej i w jakim$ stopniu spaja spoteczenstwo, tym bardziej ze nie ma ostrej granicy
miedzy plotkowaniem medialnym i indywidualnym. Ludzie w rozmowach czgsto
powtarzaja przeciez informacje zaczerpnigte z mediow.

Potrzebujemy tego dziennikarskiego ,,zinstytucjonalizowanego plotkowania”,
by modc zy¢ wspdlnie w spdjnie funkcjonujacym spoteczenstwie. Moze nam si¢ to
nie podoba¢, ale gdyby nie plotkowanie, takze to medialne, mieliby$my znacznie
wiecej problemow z réznicami opinii czy norm spotecznych i w rezultacie znacznie
wigcej staré, kiotni, konfliktow, a takze przemocy.

7. OCENA ZJAWISKA

Zastandwmy si¢ teraz nad oceng fenomenu plotkowania. Wywazona ocena jest
tym, co wienczy refleksje. Warto to podkresli¢ dlatego, ze w przypadku tematow
takich jak plotkowanie, fatwo o fundamentalny btad metodologiczny, polegajacy na
rozpoczynaniu od oceny. Na poczatku moga si¢ pojawi¢ jakie§ wstepne zatozenia
czy wstepna ocena studiowanego fenomenu, ale zawsze otwarta na korekte.

Plotka jest postrzegana jako zjawisko raczej negatywne, jednak tak powszechne,
ze traktowane z przymruzeniem oka. Nie ulega watpliwosci, ze z punktu widzenia
tresci, wiadomosci przekazywane jako plotki nalezy traktowac z dystansem, niejako
z definicji nie sg one bowiem mozliwe do zweryfikowania w momencie przekazywa-
nia i z bardzo duzym prawdopodobienstwem pokazuja one rzeczywisto$§¢ w formie
przeinaczonej, przerysowanej, cho¢ zwykle jest w nich ,,co$” z prawdy.

Jesli jednak chodzi o samo zjawisko plotkowania, bytoby nierozsadne wprost je
potepiac, biorac pod uwage jego zakorzenienie w naturze ludzkiej i istotng role, jaka
spetnia w zyciu spotecznym.

Jesli wezmiemy pod uwage ukazang powyzej pozytywna role spetniang przez
plotkowanie w rozwoju interakcji spotecznych, zblizaniu do siebie ludzi czy ksztat-
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towaniu norm spotecznych, mozna doj$¢ do wniosku, ze plotkowanie jest w gruncie
rzeczy czyms$ dobrym, jest aktywnoscig zdrowa i poprawna, jesli tylko nie wykracza
poza pewne ramy. Bo w rzeczywistosci plotkowanie przynosi szkody wtedy, kiedy
pewnych ram si¢ nie trzyma. Mozna to zrozumie¢ przez analogi¢ do innych natural-
nych czynnosci cztowieka, jak np.: jedzenie czy zalatwianie potrzeb fizjologicznych.
Cho¢ sa to czynnosci bez watpienia naturalne i konieczne, poddali$my je jako ludzie
pewnym normom, ktore maja zwigzek z kultura, higieng i zdrowiem. Kiedy poza te
normy wykraczamy, jeste$my niekulturalni, a nawet zagrazamy zdrowiu swojemu
i innych o0sob.

Jakie sg te ramy, ktorych nie powinno przekraczaé plotkowanie? Wydaje sie, ze
trafnie i w zwieztej formie wyznacza je Katechizm Kosciota Katolickiego®:

Poszanowanie dobrego imienia 0sob zabrania jakiegokolwiek niesprawiedliwego czynu lub sto-

wa, ktore mogtyby wyrzadzi¢ im krzywdg. Staje si¢ winnym:

— pochopnego sadu, kto nawet milczaco uznaje za prawdziwg — bez dostatecznej podstawy — mo-
ralng wade blizniego;

— obmowy, kto bez obiektywnie waznej przyczyny ujawnia wady i bledy drugiego czlowieka
osobom, ktore o tym nie wiedza;

— oszczerstwa, kto przez wypowiedzi sprzeczne z prawda szkodzi dobremu imieniu innych i daje
okazje do fatszywych sadow na ich temat.

Plotka staje si¢ oszczerstwem, gdy mija si¢ z prawda, uderzajac w dobre imi¢
jakiej$ osoby 1 dajac okazj¢ do falszywych sadow. Jest wtedy ewidentnym ztem.

Plotka staje si¢ obmowg, gdy moéwi o czyich§ wadach lub btgdach. Obmowa
nie jest klamstwem, ale jest ztem, poniewaz uderza w dobre imi¢ cztowieka. Kazdy
popeknia btedy, kazdy ma jakie$s wstydliwe sprawy. Ztosliwa plotka moze zniszczy¢
dobre imig¢ szlachetnego cztowieka, ktoremu zdarzylo si¢ popetnié blad. Fakt, ze cos
jest zgodne z prawda, nie oznacza, ze z moralnego punktu widzenia jest dozwolone
mowienie o tym.

Przyktadem niech bedzie epizod z biblijnej historii Noego:

Noe byt rolnikiem i on to pierwszy zasadzit winnice. Gdy potem napit si¢ wina, odurzyt si¢ [nim]

i lezal nagi w swym namiocie. Cham, ojciec Kanaana, ujrzawszy nagos¢ swego ojca, powiedziat

o tym dwu swym braciom, ktorzy byli poza namiotem. Wtedy Sem i Jafet wzigli plaszcz i trzy-

majac go na ramionach weszli tylem do namiotu i przykryli nago$¢ swego ojca; twarzy zas swych

nie odwracali, aby nie widzie¢ nagosci swego ojca. Kiedy Noe obudzit si¢ po odurzeniu winem

i dowiedziat sig, co uczynit mu jego mtodszy syn, rzekt: ,Niech bedzie przeklety Kanaan! Niech
bedzie najnizszym stugg swych braci!” (Rdz 9, 20-25).

Wtasciwie zachowali si¢ Sem i Jafet, starajac si¢ ukry¢ stabo§¢ Noego. Cham
zaczal rozpowiadac o stabosci swego ojca, ktory przeciez byt dobrym cztowiekiem,
tylko tym razem zachowat si¢ nierozsadnie. Cham zachowat si¢ ,,po chamsku”, jak
by to mozna powiedzie¢ zgodnie z etymologia.

O cudzych wadach nalezy mowi¢ wtedy, gdy jest to uzasadnione proporcjonal-
nie wazng przyczyng. Moglaby nig by¢ np. konieczno$¢ ostrzezenia kogo$ przed
zawarciem zwigzku matzenskiego z nieodpowiednig osobg. Nieco inaczej ma si¢
sprawa réwniez wtedy, gdy chodzi o informacje, ktore i tak z jakiego$ powodu juz

4 KKK 2477.
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sa publiczne. Bezkrytyczne ich powtarzanie, bez liczenia si¢ z dobrym imieniem
osoby, tez nie jest jednak wskazane.

Bez zastanowienia widaé, ze oszczerstwo jest ztem, po zastanowieniu widac
zto obmowy, trudniej ma si¢ sprawa z tym, co Katechizm Kos$ciota Katolickiego
nazywa ,,pochopnym sadem”. Odwotajmy si¢ do przyktadu. Gdy ojciec Mateusz,
bohater znanego serialu telewizyjnego, wiozl kobiete na swoim rowerze, stal si¢
obiektem plotek, tak ze musial nawet thumaczy¢ si¢ przed swoim biskupem. Osoba,
ktéra zobaczyta go z kobieta na ramie roweru i rozpuscita plotke, byta przekona-
na, ze opowiada prawde. I rzeczywiscie, prawda byto, ze ksigdz jechal na rowerze
z kobietg. Nie byto jednak prawda to, co plotka w domysle sugerowata, jakoby ojca
Mateusza co$ niestosownego z ta kobieta taczylo. Plotka niosta w sobie pochopny
osad czlowieka. W rzeczywisto$ci bowiem ojciec Mateusz, w naglacym przypadku
i z braku innych $rodkow lokomocji, widzt t¢ kobiete do szpitala.

Pochopny osad jest chyba najczestszym grzechem plotek. Tym bardziej ze in-
formacje w miar¢ przechodzenia z ust do ust ulegaja znieksztatceniu i na ich pod-
stawie coraz tatwiej pochopnie wyobraza¢ sobie niestworzone rzeczy i wydawac
krzywdzace osady.

Te trzy elementy z Katechizmu Ko$ciota Katolickiego, to zasadnicze ramy, poza
ktore nie powinno wychodzi¢ plotkowanie. Poza nimi istniejg jeszcze inne kulturo-
we 1 zdroworozsadkowe granice, ktorych plotkowanie nie powinno przekraczac, np.
co mozna powiedzie¢ w obecnosci dzieci, a co nie.

Wskazane tu ramy dotycza na pierwszym miejscu plotki przekazywanej w ra-
mach komunikacji oralnej. Jednak w sposéb analogiczny odnoszg si¢ takze do insty-
tucjonalnego plotkowania. Poprzez oszczerstwo, obmowe czy pochopny osad w me-
diach mozna jeszcze bardziej uderzy¢ w dobre imi¢ cztowieka niz poprzez zwykle
plotkowanie.

Ktos moglby powiedzieé, ze plotkowanie zamknigte w tych ramach, to juz nie
to samo. Owszem. | w praktyce wyeliminowanie z plotkowania wskazanych tu ele-
mentow negatywnych wydaje si¢ nierealne. JesteSmy przeciez tylko ludzmi. A jak
mowi madro$é starozytna: Kto nie grzeszy jezykiem, ten jest mezem doskonatym...

Widziana z réznych punktéw widzenia plotka pokazuje si¢ nam jako zjawi-
sko ambiwalentne. Z jednej strony jakze czgsto przyczynia si¢ do krzywdy ludzkiej,
gléwnie poprzez oszczerstwo, obmowe czy pochopny osad. Z drugiej jednak strony
peti bardzo pozyteczne funkcje w zyciu spotecznym, tak pozyteczne, ze szalen-
stwem byloby jej calkowite potepianie i jakakolwiek proba jej wyeliminowania. Do
normalnego funkcjonowania ludzka spotecznos¢ potrzebuje plotkowania.
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GOSSIP AS ELEMENT OF COMMUNICATION

Summary

Gossip is one of many important ways of communication in today’s world. It is a phenomenon
that evolved in the era of oral communication and played a significant role in the process of consolidat-
ing the knowledge in community, long before writing was invented. Gossip is a natural and instinctive
activity, both in terms of its spreading and listening. The advent of mass media added a new dimension
to the phenomenon. Now there is also “institutionalized gossip” which is journalism or, speaking more
generally, the activity of media. Gossip is an ambivalent phenomenon. Although it is associated with
many negative aspects, it also plays an important social role, promotes the development of interper-
sonal relationships, development of group identity and norms, it is also an element of informal social
control. We need to take care so that it would not go beyond certain norms, however, it should not be
simply seen as something malicious.

Key words: Gossip, rumor, oral communication, journalism
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1. Wprowadzenie. 2. Powotanie dziennikarskie. 3. Dziennikarstwo teleologiczne i deonto-
logiczne. 4. Zakonczenie

1. WPROWADZENIE

Celem artykulu jest wyjasnienie dwoch waznych pojec¢ etycznych w odnie-
sieniu do profesji dziennikarskiej, tzn. deontologii i teleologii, a takze okreslenia
ich wzajemnych mozliwych relacji. Dziennikarstwo deontologiczne i teleologiczne
wspolistnieje obok siebie i wskazuje na doniostos¢ podstaw filozoficzno-etycznych
w pracy tych wszystkich, ktorzy przekazujg informacje w mass mediach. Te dwa
wazne wymiary dziennikarstwa pomagaja w odpowiedzi na pytanie: czy na pracg
dziennikarza nalezy spoglada¢ w kategoriach misji czy zawodu?

2. POWOLANIE DZIENNIKARSKIE

W jakim momencie mozna powiedzie¢, ze dana osoba stata si¢ dziennikarzem?
Czy to powotanie nabywa si¢ w momencie urodzenia, czy dopiero po skonczeniu
studiow dziennikarskich? A moze dopiero po opublikowaniu w prasie kilkunastu
felietonéw czy po nagraniu kilku audycji radiowych mozna powiedzie¢, ze kto$ jest
juz dziennikarzem? Nie istnieje jakie$ jedno tylko kryterium decydujace o tym, ze
o kim$ mozna powiedzie¢, ze stat si¢ juz dziennikarzem. Istnieje wielu dziennikarzy,
ktorzy pomimo tego, ze nie ukonczyli studiow dziennikarskich, wykonuja profe-
sje dziennikarska w sposob niezwykle fachowy. Z drugiej jednak strony ukonczone
studia nie sg gwarantem satysfakcjonujacej realizacji powotania w §wiecie mediow
profesjonalnych.
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Wazng kwesti¢, na ktorg warto zwroci¢ uwage, poruszajac temat powolania
dziennikarskiego, stanowi etos dziennikarski. Rozpoznawalnos¢ czy wysoka ogla-
dalno$¢ programu prowadzonego przez jakiego$ dziennikarza zwykle nie oznacza
jeszcze przestrzegania przez niego podstawowych pryncypiow etyki dziennikar-
skiej. Pytanie o dziennikarski etos wydaje si¢ pytaniem ponadczasowym i odnoszg-
cym si¢ do pracy dziennikarskiej w réznych kontekstach politycznych, etycznych
i kulturowych. Przywotajmy kilka znanych postaci $wiata dziennikarskiego, ktorych
praca i zycie dowodza r6zng jako$¢ standardow profesji dziennikarskiej.

Waldemar Milewicz, z wyksztatcenia psycholog, przez wiele lat pracowat jako
dziennikarz Dziatu Zagranicznego redakcji Wiadomosci TVP. Zginat w 2004 r.
w Iraku, podczas ostrzatu z broni maszynowej. Milewicz znany byt z tego, ze przy-
gotowywat relacje dziennikarskie z miejsc niebezpiecznych, tam gdzie czaila sig¢
$mier¢. Danuta Holecka, dziennikarka TVP Info i Wiadomosci, o zmartym kole-
dze — dziennikarzu, wypowiedziata si¢ w sposob nastgpujacy: ,, Waldek to cztowiek,
od ktorego zawodu bedzie si¢ mogto uczy¢ jeszcze kilka pokolen dziennikarzy. Na
jego prace zawsze patrzylam z najwiekszym uznaniem i szacunkiem. A wspotpra-
ca? Od samego poczatku wiedziatam, ze mogg do Waldka p¢js¢, zapyta¢ dostownie
o wszystko. Nigdy nie odmowil pomocy. A kiedy bywato mi ci¢zko, byt pierwszym,
ktory to zauwazal. I zawsze powiedzial jakies ciepte stowo™".

Milewicz nalezat do tego grona dziennikarzy rozpoznawalnych przez opinig pu-
bliczna, ktorzy cieszyli si¢ wielkg estymg i pod ktorego adresem nie byty wysuwane
uzasadnione zarzuty o tamanie standardéw etyki dziennikarskiej, jak obiektywnos¢
czy wierno$¢ prawdzie. Nalezal z pewnoscia do grupy dziennikarzy, o ktérych moz-
na powiedzie¢, ze sg dziennikarzami z powotania.

Lilli Gruber, znana wtoska dziennikarka, prowadzaca program Otfo e mezzo,
gromadzi §rednio przed odbiornikami telewizyjnymi, w codziennym programie pu-
blicystycznym, prawie dwa miliony widzoéw?. Wtoszka urodzona w Bolzano, z wy-
ksztalcenia jest anglistka, kunszt dziennikarski zdobyta poprzez prace w telewizji
Telebolzano, w redakcji pisma ,,Alto Adige” i ,,L’Adige”, a nastepnie w RAI®. Zda-
niem wieloletniego redaktora naczelnego wiloskiego ,,Libero”, Vittorio Feltri, Gruber
potrafi doskonale zadba¢ o swdj wyglad zewngtrzny, uczyni¢ program jej powierzo-
ny interesujgcy, zwickszajac jego ogladalno$é, nie potrafi jednak okaza¢ szacunku
gosciom zaproszonym do studia o innych niz ona pogladach politycznych®.

! Dziennikarz to zawdd z misjq, w: http://www.tvp.info/1827769/opinie/pytanie-do/dziennikarz-
-to-zawod-z-misja/ (08.08.2015).

2 Por. F. Morasca, Otto e Mezzo, Lilli Gruber: ,, Puntiamo in alto. Abbiamo invitato anche Barack
Obama”, w: http://www.tvblog.it/post/381761/otto-e-mezzo-lilli-gruber-puntiamo-in-alto-abbiamo-
invitato-anche-barack-obama (08.08.2015).

3 Por. Lilli Gruber/ Chi é la giornalista tornata in tv dopo una malattia, ospite di Che tempo che fa,
w: http://www.ilsussidiario.net/News/Cinema-Televisione-e-Media/2014/11/16/LILLI-GRUBER-Chi-
e-la-giornalista-tornata-in-tv-dopo-una-malattia-ospite-di-Che-tempo-che-fa/554271/ (08.08.2015).

4 Por. V. Feltri, Gruber, maestra nel maltrattare gli ospiti sgraditi, w: http://www.ilgiornale.it/news/
gruber-maestra-nel-maltrattare-ospiti-sgraditi-1107933.html (08.08.2015). [...] le sue performance sono
macchiate da un grave difetto: mentre € assai scaltra nel nascondere le conseguenze dell eta, che normal-
mente segnano qualsiasi volto, ed é altrettanto pronta nell interloquire con gli ospiti, non ce la fa a dissi-




[3] DZIENNIKARSTWO NA ROZDROZU — MIEDZY DEONTOLOGIA I TELEOLOGIA 73

Z kolei Michele Santoro, z wyksztalcenia filozof, swoja rozpoznawalno$¢ za-
wdzigcza krytyce Silvio Berlusconiego, ktora podejmowat, prowadzac program
AnnoZero. Czy byla to tylko obrona etosu dziennikarza, bronigcego prawdy? Odpo-
wiedz na to pytanie wydaje si¢ co najmniej problematyczna, skoro Santoro, odcho-
dzac z telewizji RAI, zgodzit si¢ na gigantyczng odprawe kilku miliondw euro’.

W biografii wspomnianych wtoskich dziennikarzy, Gruber i Santoro, mozna od-
nalez¢ etap zaangazowania w zycie polityki. W 2004 r. zdobyli mandat w wyborach
do Parlamentu Europejskiego jako bezpartyjni kandydaci, popierani jednak przez
partie Democratici di Sinistra Piero Fassiniego. Znamienne, ze zardowno Gruber, jak
1 Santoro, zdecydowali si¢ porzuci¢ zaangazowanie polityczne i mandat europosta
i powrocili do pracy dziennikarskiej.

W 2008 r. wspomniana wyzej wloska dziennikarka, opuszczajac siedzibe Parla-
mentu Europejskiego 1 podejmujac pracg w stacji telewizyjnej La7, powiedziata m.in.:
~Ponownie, nie bedzie to pozegnanie nie pozbawione bolu. Ponownie, wierze, ze bedzie
to dobry wybor [...] Pragng powiedzie¢, ze z takim samym duchem stuzby i analogicz-
nymi celami, postaram si¢ sprosta¢ z zaangazowaniem i z pasja, mojemu nowemu i jed-
noczesnie staremu zawodowi, przyjmujac propozycje poprowadzenia programu Otto
e mezzo w La7”. W przypadku Santoro motywem odejscia z Europarlamentu w 2005 r.
byta propozycja Adriano Celentano, by wystgpowacé w programie Rockpolitik.

Jednoznaczna ocena, czy dany dziennikarz w swej pracy kieruje si¢ przede wszyst-
kim zyskiem, czy tez raczej dbatoscig o wdrazanie w swej misji wysokich standardow
deontologicznych moze przysporzy¢ pewnych trudnosci. W przypadku Milewicza,
nie ma watpliwosci co do tego, ze dziennikarstwo traktowatl jako powolanie. Casus
Santoro stawia pytanie, czy dziennikarstwo nie jest dla niego jedynie sposobem na
zapewnienie sobie jak najlepszego bytu materialnego czy realizacja powotania dzien-
nikarskiego. Zdaniem Pierluigi Battisty, Santoro traktuje urzad europosta w Strasburgu
jako swego rodzaju parking, na ktorym oczekuje na nowe korzystne propozycje mozli-
wosci objecia jakiego$ lukratywnego urzedu we wilasnej ojczyznie®.

mulare una profonda antipatia verso coloro che, intervistati da lei, tradiscono idee politiche incompatibili
con le sue, smaccatamente di sinistra. Non li regge. Non li sopporta. Non é in grado di ascoltarli per oltre
due minuti: li interrompe con un sorriso da cui traspare insofferenza se non disprezzo.

3> P. Conti, Santoro, accordo con la Rai. Addio all’azienda e ad Annozero, w: http://www.corriere.it/po-
litica/10_maggio 18/santoro-rai 11f27fc2-62a8-11d{-92fd-00144f02aabe.shtml?refresh ce-cp (08.08.2015).

8 Por. Santoro si dimette e va da Celentano, w: http://www.corriere.it/Primo_Piano/Politi-
ca/2005/10_Ottobre/19/santoro.shtml (08.08.2015); Lilli Gruber lascia la politica, la giornalista
torna in tv su La7, w: http://www.repubblica.it/2008/09/sezioni/persone/gruber-lascia/gruber-lascia/
gruber-lascia.html (23.06.2015); Gruber lascia la politica. ,, Condurro Otto e Mezzo su La7”, w: http:/
gn.quotidiano.net/spettacoli/2008/09/04/115985-lilli_gruber_lascia_politica.shtml (08.08.2015).

" Di nuovo, non sara un distacco indolore. Di nuovo, credo sia ora la scelta giusta. [...] vorrei
dire che, con lo stesso spirito di servizio e con analoghi obbiettivi, cerchero di affrontare con impegno
e passione anche il mio nuovo, vecchio mestiere, accettando la proposta di prendere il timone di Otto
e mezzo su La7., w: Lilli Gruber lascia la politica, la giornalista torna in tv su La7, w: http://www.
repubblica.it/2008/09/sezioni/persone/gruber-lascia/gruber-lascia/gruber-lascia.html (08.08.2015).

8 Por. P. Battista, E Santoro lascia I’Europa. Per Celentano, w: http://www.corriere.it/Primo_Pia-
no/Politica/2005/10_Ottobre/20/battista.shtml (08.08.2015). (I secondo schema prevede ['uso del Parla-
mento di Strasburgo come parcheggio delle personalita politiche in attesa di nuovi incarichi in Patria.)
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3. DZIENNIKARSTWO TELEOLOGICZNE I DEONTOLOGICZNE

Dylemat oceny etosu pracy dziennikarskiej mozna sprowadzi¢ do waznego py-
tania: jakie najwazniejsze kryterium stanowi punkt odniesienia w wypetnianiu obo-
wigzkoéw dziennikarskich: czy poczucie misji, czy che¢ zysku; czy powinno$¢ dzien-
nikarska, czy tez osiaggnigcie jakiego$ wezesniej zamierzonego celu? Medioznawcy,
w zalezno$ci od ustalonego kryterium, mowig o dziennikarstwie deontologicznym
i teleologicznym?®.

Teleologia wskazuje na cel, do ktorego cztowiek dazy. W celu lepszego zobra-
zowania pojecia, przywotam w tym miejscu Uczte Platona, w ktdrej zawarty jest dia-
log pomiedzy Sokratesem a Diotyma, dotyczacy natury mito$ci. Mozna odnalez¢ tam
fragment, w ktorym Sokrates stwierdza, ze ludzie poszukuja rzeczy dobrych, poniewaz
rzeczy te czynig ich szczesliwymi. Jednak, gdyby zapyta¢, dlaczego ludzie pragng by¢
szczesliwi, wtedy na tak postawione pytanie nie bylibySmy w stanie nic odpowiedziec,
poniewaz jak twierdzi Diotyma, odpowiedZ na pierwsze zagadnienie (dlaczego ludzie
szukajg rzeczy dobrych) juz osiggneta swoj cel (telos)'’. W teleologii dziatanie jest pod-
porzadkowane celowi, ktory nie musi by¢ zgodny z prawem naturalnym. Osiggniecie
celu moze pomija¢ zupehie odniesienie cztowieka do ptaszczyzny etycznej czynow
ludzkich, ktére mogg by¢ pomocne w osiagnigciu celu. Mozliwe jest zatem pominigcie
odpowiedzi na takie pytania, jak: Czym jest dobro? Jakie reguty/zasady powinienem
respektowac w zdazaniu do celu? Dlaczego reguly/zasady nalezy respektowac? Pytania
te maja swoje odniesienie do sfery powinnos$ci ludzkiej, czyli do sfery deontologii.

Zdaniem Lorenzo Morri, wspotpracownika Migdzynarodowego Centrum Doku-
mentacji i Studidéw Socjologicznych Wydziatu Socjologii Uniwersytetu w Bolonii'!
na temat problemow pracy, etyka teleologiczna wyjasnia wybory ludzkie w $wietle
wewnetrznych zasad postgpowania, majacych na celu dobro i szczgscie danej jed-
nostki, drugorzedne sg tu natomiast zasady religijne, normy moralne, normy prawa
stanowionego. Z kolei drugorzedne pryncypia etyki teleologicznej sa fundamentem
etyki deontologicznej, w ktorej stowo ,,powinnos¢” odgrywa zasadnicza rolg'?.

Dziennikarstwo teleologiczne bedzie zatem wyznaczalo cele sprecyzowane,
odpowiednio zdefiniowane. Nastepstwem mozliwego oderwania od norm moral-
nych tego rodzaju dziennikarstwa bedzie nachylenie ku pragmatyzmowi'’. Podaza-
jac torem tychze pryncypidéw utylitaryzmu, dziennikarze pracujacy w mediach beda
gléwnie zabiegac o zysk instytucji medialnej, w ktorej s zatrudnieni. Z kolei dzien-
nikarstwo deontologiczne bedzie zorientowane na bonum commune, kierowane po-
winno$ciag wypetnienia misji.

° Por. J. Pleszczynski, Etyka dziennikarska i dziennikarstwa, Warszawa 2015, 85-89.

10 Por. L. Morri, Etica e societa nel mondo contemporaneo, Principi di giustizia per [’agire eco-
nomico e sociale, Milano 2004, 16.

' Por. Centro Internazionale di Documentazione e Studi Sociologici sui Problemi del Lavoro, w:
http://www.cidospel.com/index.php (08.08.2015).

12 Por. L. Morri, dz.cyt., 17-18.

13 Dyskusyjng pozostaje kwestia czy separacja teleologii od deontologii stanowi regule pracy
wszystkich dziennikarzy, mozliwa jest przeciez ptaszczyzna spotkania deontologii z teleologia. Zagad-
nienie to podejme w dalszej czesci artykutu.
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Istnieja zarzuty stawiane pod adresem koncepcji teleologicznej, ze nie rozwia-
zuje ona wielu zawiloéci natury etycznej. Do nich nalezg brak bezwarunkowosci
w stawianiu wymagan, czy tez trudnosci zwigzane z dziataniami o charakterze al-
truistycznym!4. Koncepcja teleologiczna moze przyjaé szate utylitaryzmu. Wtedy to
promuje dzialania o charakterze egoistycznym, ubrane w pozory altruizmu. Utylita-
ryzm glosi prymat filozofii zdrowego rozsadku, dla ktérej najwyzszym dobrem jest
pozytek jednostki lub spoteczenstwa. Ow pozytek moze jednak tatwo by¢ zinterpre-
towany jako szukanie przyjemnosci, popularno$ci, sensacji, w konsekwencji korzysci
materialnej'®. Jeremy Bentham, angielski prawnik, filozof, ekonomista (1748-1832),
twierdzil, Ze istnieje rownos¢ moralna wszystkich ludzi, a dobro spoteczenstwa byto
dla niego wypadkowa — sumg dobr wszystkich obywateli, przy czym to pojecie trak-
towal w kategoriach ilo§ciowych, a nie jakosciowych, np. jesli dany artykut prasowy
przeczytato sto 0sob, z czego dwudziestu po jego lekturze doznato uczucia przykro-
$ci, a osiemdziesi¢ciu uczucia szczgscia, to przyniost pozytek spoteczenstwu'®. Poj-
mowane w taki sposob kategorie etyczne bgdg miaty rowniez konkretne implikacje
praktyczne w dziennikarstwie teleologicznym, akceptujacym podstawy filozoficzne
utylitaryzmu w ujeciu Benthama. Dla dziennikarstwa teleologicznego liczy¢ si¢ beda
uczucia przyjemnosci u jak najwiekszej liczby odbiorcéw danego programu czy naj-
wicksza liczba czytelnikow zadowolona z danego tekstu'’. Pominigte zostang jednak
analizy jakoSciowe polegajace np. na analizie argumentéw 0sob niezadowolonych
z danego tekstu prasowego czy programu telewizyjnego. Racje os6b niezadowolo-
nych moga by¢ jednak owocem poglebionej analizy, a nie efektem powierzchownym,
plytkich doznan intelektualnych, czy nawet tylko emocjonalnych.

Sprobujmy spojrze¢ na te dylematy etyki, odwotujac si¢ do tematu nasilajacej
si¢ w 2015 r. nielegalnej imigracji z Afryki do Unii Europejskiej, w szczegolnosci
na terytorium Wioch. Od 1 stycznia 2015 do 14 czerwca 2015 r. do Wloch przyby-
o ponad 57 tys. nielegalnych imigrantow z Afryki i Bliskiego Wschodu'®. Z kolei
w pierwszych pieciu miesigcach 2015 r. do wybrzezy Grecji dotarto ponad 40 tys.
imigrantow, gtownie z Syrii’®. Internetowe wydanie dziennika ,,.La Repubblica”

14 Por. R. Mon, Zaleznos¢ pomigdzy wizjq dobrego zZycia a teorig normatywnq, Warszawskie Stu-
dia Teologiczne 6 (1993), 267 [tekst takze dostepny pod adresem: http://pwtw.pl/wp-content/uploads/
wst/6/Mon.pdf (08.08.2015)].

15 Fundator nurtu utylitarystycznego, Jeremy Bentham, dobro utozsamit z przyjemnoscia, zatem
utylitarno$¢ (uzytecznos¢) stala si¢ podstawowa kategoria opisujaca dziatania cztowieka. Bentham
twierdzil, ze tylko to dziatanie jest pozyteczne, ktére skutkuje powstaniem przyjemnosci. Por. O. Go-
recki, Utylitaryzm — doktrynalna analiza ewolucji nurtu, w: http://www.annalesonline.uni.lodz.pl/ar-
chiwum/2011/2011 01 _gorecki 115 126.pdf (08.08.2015).

16 Por. G. Samek Lodovici, L utilita del bene. Jeremy Bentham, ['utilitarismo e il consequen-
zialismo, Milano 2004, 96-97; A. Maclntyre, Krotka historia etyki, PWN, Warszawa 2000, 293;
W. Kwasnicki, Historia mysli liberalnej, Warszawa 2000, 69, za: O. Gorecki, dz.cyt.

17 Por. M. Skousen, The making of modern economics. The Lives and Ideas of the Great Thinkers,
Routledge 2015, 122—123.

18 Por. Polska Agencja Prasowa, Nielegalni imigranci w Europie. Wlochy grozq Unii Europejskiej,
w:  http://www.polskieradio.pl/5/3/Artykul/1461193.Nielegalni-imigranci-w-Europie-Wlochy-groza-

Unii-Europejskiej (08.08.2015).
19 Por. tamze.
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w jednym z artykulow przedstawia problem naplywajacych imigrantow w ramie
konfliktu argumentéw pomigdzy biskupami wtoskimi a Giovannim Totim, prezy-
dentem regionu Liguria, wraz z przywddcami Unii Europejskiej. Portal cytuje kard.
Angelo Bagnasco, ktory oskarza politykow europejskich o brak konkretnych de-
cyzji 1 naleznego pospiechu w sprawie ustalenia strategii pomocy naplywajacym
imigrantom. ,,Europa do tej pory, pokazata serce zatwardziate i obojetne wobec tego
przymusowego i nieludzkiego exodusu™?. Giovanni Toti zarzuca z kolei arcybisku-
powi Genui brak umiejetnosci rozwigzania wielu niesprawiedliwosci spotecznych
we wiasnej diecezji, ponadto podkresla, ze Liguria nie jest w stanie przyja¢ nowych
imigrantow?!. Giulia de Stefanis w swoim artykule przywotuje rowniez apel bisku-
pow Ligurii z 16 czerwca 2015 r., dotyczacy moralnego obowigzku udzielenia po-
mocy potrzebujacym?.

Wobec dos¢ ztozonej problematyki nielegalnej imigracji, wydaje si¢ zasadne,
co wigcej, powinnoscig dziennikarska, ze dziennikarz, aby pozosta¢ obiektywnym,
wykaze si¢ umiejetnoscia catosciowego ukazania problemu imigracji, tzn. poprzez
przywotanie réznych odmiennych stanowisk (m.in. racji imigrantow, obiektywnych
przyczyn emigracji na kontynent europejski, stanowiska panstw europejskich, sta-
nowiska Kos$ciota). Nalezy postawi¢ pytania: Czy wszystkie teksty dziennikarskie
relacjonujg proces nielegalnej imigracji we wtasciwych proporcjach, prezentujac
réznorodno$¢ stanowisk przywodcow panstw cztonkowskich Unii Europejskiej?
Co jest celem tychze relacji: czy wyltacznie wzbudzenie ciekawosci odbiorcow,
czy raczej rzetelne przekazanie serwisu informacyjnego? Czy dla dziennikarza
wazniejszy jest zysk koncerndw medialnych, wynikajacy z wysokiej ogladalnosci
newsow na temat imigracji, czy tez faktyczna proba rozwiazania dramatu Afrykan-
czykow przeptywajacych z narazeniem zycia wody Morza Srodziemnego? Tekst
wloskiej dziennikarki Giulii de Stefanis moze reprezentowaé dziennikarstwo de-
ontologiczne, w ktorym poczucie misji jest najwazniejsze. Brakuje jednak w jej
tek$cie pytania o to, czy imigranci wlasciwie integruja si¢ z miejscowa ludnoscia,
czy szanuja miejscowa kulture, czy respektuja przepisy prawa cywilnego i karne-
go?. Czy kwestia tzw. buonismo, o ktorej czgsto wspominat kard. Giacomo Biffi,
nie powinna rowniez stac si¢ przedmiotem refleks;ji dziennikarskiej w odniesieniu
do tematu imigracji? Z pewnoscia zagadnienie to nie powinno by¢ potraktowane na
sposob powierzchowny, koncentrujac si¢ wylacznie na poszukiwaniu réznych form
udzielania pomocy potrzebujacym, ale powinno rowniez obja¢ wnikliwg analize
dziennikarska rzeczywiste konsekwencje obecno$ci reprezentantow $wiata islam-
skiego w §rodowisku chrzescijanskim. To z kolei nieuchronnie prowadzi do pod-

20 Por. G. de Stefanis, Ventimiglia, i vescovi sui migranti. ,, Ue disumana”. E Toti attacca il cardi-
nale Bagnasco, w: http://genova.repubblica.it/cronaca/2015/06/21/news/ventimiglia la_seconda_setti-
mana_sul confine-117341213/?refresh ce (08.08.2015).

2l Tamze.

22 Tamze; Messaggio dei Vescovi Liguri per I'accoglienza dei profughi, w: http://www.avvenire.it/
Chiesa/Pagine/Messaggio-dei-Vescovi-Liguri--per-1’accoglienza-dei-profughi.aspx (08.08.2015).

2 Por. Treviso, rivolta cittadini anti immigrati. Zaia: ,,Stanno africanizzando il Veneto”, 1l Fatto
Quotidiano, 16.07.2015, w: http://www.ilfattoquotidiano.it/2015/07/16/treviso-rivolta-cittadini-anti-

immigrati-zaia-stanno-africanizzando-il-veneto/1879523/ (08.08.2015).
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jecia dyskusji nad kwestiag fundamentalizmu islamskiego oraz odniesienia §wiata
muzutmanskiego do chrzescijan®.

Na polu dziennikarskim niejednokrotnie zauwaza si¢ trudnos¢ w okresleniu
wspolnej koncepcji dobra, bedacego celem ostatecznym cztowieka. Dla jednego
dziennikarza celem ostatecznym be¢dzie maksymalizacja zysku redakcji, dla ktorej
pracuje, nawet kosztem niskiej jakosci tekstow prasowych i nieobiektywnym przed-
stawianiem problematyki, ktorg podejmuje. Dla drugiego natomiast, podstawowe
zasady etyczne beda zawsze znajdowaly sie na pierwszym migjscu. Teleologia oka-
zuje si¢ subiektywna, a deontologia, odwotujac si¢ do racjonalnosci, wskazuje do-
niostos¢ dobra wspolnego.

Jacek Ponikiewski w ksiazce Mentalizm pisze, ze ,,$wiat nie byl i nie jest czarno-
-biaty, cho¢ jasne jest, iz nie powinno si¢ ktama¢. Musimy wybra¢, czy cel uswigca
srodki, czy tez nie”>. Alberto Melucci, wloski profesor socjologii proceséw kulturo-
wych, podejmujac temat ludzkiej tolerancji, stwierdza z odcieniem metafory, ze nikt
z nas nie jest tylko biaty lub tylko czarny, ale jednocze$nie biaty i czarny (Occorre
abbandonare il pensiero lineare e cominciare a pensare in termini di polarita e di
convivenza delle polarita. Niente ¢ mai soltanto bianco o nero, e dobbiamo far si che
la parte bianca e la parte nera possano esistere entrambe e convivere. [...] nessuno
di noi e soltanto bianco o soltanto nero, sempre bianco e sempre nero)*. Migdzy bie-
13 1 czernig istniejg rozne odcienie szarosci. Wspomniana dychotomia bieli i czerni
oraz paleta szarosci moga by¢ odniesione do dziennikarstwa, ktore ,,przywdziewa
szate” ztozong z elementéw deontologicznych i teleologicznych. Podzial dzienni-
karstwa na teleologiczny i deontologiczny jest wazny, jakkolwiek nie jest podziatem
kategorycznym typu albo — albo®’. Dziennikarstwo teleologiczne i deontologiczne
wzajemnie przenika si¢ i trudno odseparowac jedno od drugiego w poszczegdlnych
tekstach prasowych.

Przetom czerwca i lipca 2015 r. zwrdcit oczy dziennikarskiego §wiata na kry-
zys ekonomiczny Grecji i realne ryzyko bankructwa tego kraju wobec swoich wie-
rzycieli oraz ryzyko powrotu do waluty narodowej. Decyzja greckiego parlamentu
na temat referendum dotyczacego programu reform i oszczgdnosci z 28 czerwca
2015 r., referendum z 5 lipca 2015 r., uchwalenie przez Grecj¢ ustawy o refor-
mach oszczednosciowych z 16 lipca 2015 r. oraz zaakceptowanie 17 lipca 2015 r.,
przez niemiecki parlament pakietu pomocowego dla Grecji sa wydarzeniami wy-
znaczajacymi najwazniejsze momenty politycznej, ale tez i dziennikarskiej debaty
na temat hipotetycznego Grexitu. Od 28 czerwca 2015 do 17 lipca 2015 r., czyli
w czasie obejmujagcym wymienione wyzej wydarzenia, w internetowym wyda-
niu dziennika ,,Rzeczpospolitej” mozna odnalez¢ 137 tekstow na temat kryzysu

2 Por. Fabbri, omaggio al cardinale , anti-invasione”, w: http://www.estense.com/?p=473024
(08.08.2015).

25 J. Ponikiewski, Mentalizm, Gliwice 2013, 137.

2 Por. P. De Sario, Professione facilitatore. Le competenze chiave del consulente alle riunioni di
lavoro e ai forum partecipati, Milano 2005, 82.

2" Por. J. Pleszczynski, dz.cyt., 86.
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finansowego w Grecji*®. Z kolei identyczne kryteria poszukiwania zastosowane
w analizie ,,Gazety Wyborczej” daja rezultat 27 tekstow?. Dziennikarze w przeka-
zywanym serwisie informacyjnym w tych dwéch o najwigkszym naktadzie ogol-
nopolskich dziennikach o charakterze spoteczno-politycznym, informujac o sytu-
acji w Grecji, respektuja podstawowe zasady etyki dziennikarskiej: zasade prawdy
(dziennikarze sumiennie, bez znieksztatcen, zgodnie z prawda, przedstawiaja sy-
tuacje ekonomiczng Grecji, kwote zadtuzenia, termin ptatnosci wierzycielom, brak
dyscypliny finansowej wydatkéw greckich i przerosnigty system administracyj-
ny kraju; wyjasniaja ponadto jakie sa warunki przyznania Grecji przez eurogrupe
nowego pakietu pomocowego)®’, zasade obiektywizmu (dziennikarze wskazujg
rozne punkty spojrzenia przywddcow panstw Europy na kryzys w Grecji — np.
W prasie obecne sg opinie znaczacych politykow europejskich, takich jak Merkel,
Schaeuble, Tsipras w kwestii mozliwosci rozwiazania kryzysu Grecji; nie brakuje
rowniez glosu komentatorow — ekspertow w dziedzinie ekonomii w tejze kwe-
stii)’!, zasad¢ oddzielania informacji od komentarza*. Zdaniem niektorych znaw-
coOw komunikacji spotecznej, sama zasada rozdziatu informacji i interpretacji jest
dyskusyjna, poniewaz plaszczyzna informacji i interpretacji przenikajg si¢ wza-
jemnie, w konsekwencji trudno wyznaczy¢ $cista granice migdzy sama tylko infor-
macja a tekstem bedacym informacja zinterpretowana®?, zasade¢ odpowiedzialno-

8 Na stronie: http://www.rp.pl/temat/50.html (08.08.2015) jako kryterium poszukiwania tekstow
w rubryce ,,Wpisz pytanie” umiescitem stowa: , kryzys Grecja”; jako dzial wybratem opcje ,,Wszyst-
kie”, za$ data publikacji tekstow obejmuje czas pomig¢dzy 28.06.2015 1 17.07.2015.

2 Na stronie: http://www.archiwum.wyborcza.pl/Archiwum/0,107050.html (08.08.2015) jako
kryterium poszukiwania tekstow w pierwszej w kolejnosci rubryce umiescitem stowa ,.kryzys Grecja”;
w opcji ,, Wybierz Gazetg” zakreslitem ,,Gazeta Wyborcza”, por. mhttp://www.archiwum.wyborcza.pl/
archiwum/szukaj/kryzys+Grecja?page=1&start=1&bid=fArch&t=iw61szukajp81101438679678889
(08.08.2015).

3 Por. np. A. Gwozdowska, Bezkrwawy Blitzkrieg, w: http://www.rp.pl/artykul/1215966-Bez-
krwawy-Blitzkrieg.html (08.08.2015); PAP, Eksperci: trudno bylo spodziewa¢ si¢ innej decyzji euro-
grupy ws. Grecji, w: http://www.ekonomia.rp.pl/artykul/1212527-Eksperci--trudno-bylo-spodziewac-
sie-innej-decyzji-eurogrupy-ws--Grecji.html (08.08.2015); Kk, past, PAP, Parlament Grecji przyjql
porozumienie zawarte na szczycie eurogrupy. Gorzkie stowa Tsiprasa, w: http://m.wiadomosci.gazeta.
pl/wiadomosci/1,117915,18371884.grecja-parlament-przyjal-porozumienie-zawarte-na-szczycie-eu-
rogrupy.html (08.08.2015).

31 Por. np. Greckie ,,nie” moze wywolaé efekt domina, http://www.archiwum.wyborcza.pl/
Archiwum/1.0,8042146.20150706RP-DGW.Greckie nie_moze wywolac_efekt domina,.html
(08.08.2015); Schaeuble: Bedg reformy, bedg pienigdze, w: http://www.ekonomia.rp.pl/artyku-
1/1213111-Schaeuble--Beda-reformy--beda-pieniadze.html (08.08.2015).

32 Por. np. D. Walewska, Grecka gospodarka staneta w miejscu, w: http://www.ekonomia.rp.pl/
artykul/1214209-Grecka-gospodarka-stanela-w-miejscu.html (08.08.2015). W artykule tym autorka
przywotuje dane liczbowe o zatrudnieniu, stanie gospodarki oraz proponuje czytelnikowi wlasny punkt
widzenia i wlasna interpretacj¢ tychze danych.

33 Wigcej na temat mozna odnalezé w: G. Galdon Lopez, Informazione e disinformazione: il me-
todo nel giornalismo, Roma 1999; N. Gonzalez Gaitano, Obiettiva, imparziale, neutrale e veritiera, w:
Problemi dell’informazione, Year XXIX, n. 3, September 2004, 405-413.
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$ci za przekazywane tresci*t, zasade szacunku i tolerancji**. Mozna przypuszczac,
zZwazywszy, ze teksty nie sg zawarte w tabloidach, ale w dziennikach informacyj-
nych i opiniotworczych, ze ich celem jest przekazanie informacji i interpretacja
faktow. Zachowanie standardow etyki dziennikarskiej moze stanowi¢ dowod na
deontologiczno$¢ dziennikarstwa, a jednoczesnie jego teleologiczno$¢, poniewaz
podstawowym celem sprawozdan na temat kryzysu finansowego Grecji jest prze-
kazywanie na biezaco aktualnej sytuacji ekonomicznej panstwa, przyczyn kryzy-
su i ewentualnych mozliwych rozwigzan. Deontologicznos¢ i teleologiczno$¢ nie
musza si¢ wcale wykluczaé w profesji dziennikarskiej, ale jak pokazuje analizo-
wany casus kryzysu ekonomicznego Grecji, sa one czynnikami komplementar-
nymi. Realizacji wczesniej zatozonych celow dziennikarskich moze towarzyszy¢
poczucie misji w zachowaniu wysokich standardow misji dziennikarskiej. Zawod
i powolanie, teleologia i deontologia, przenikaja si¢ nawzajem do tego stopnia, ze
poszczegdlne fragmenty tekstow dziennikarskich sa jednocze$nie ,,uprawianiem”
dziennikarstwa na sposob teleologiczny i deontologiczny.

W refleksji nad komplementarno$cia deontologii i teleologii nie mozna wyklu-
czy¢ stanowisk skrajnych, w ktorych to dominowac¢ beda bardzo subiektywne spoj-
rzenia dziennikarskie, majace na celu osiagni¢cie partykularnego celu. I tak mozna
hipotetycznie przyjaé, ze dziennikarze sprzeciwiajacy si¢ obecnosci imigrantow
z Afryki na kontynencie europejskim i odrzucajacy zasady deontologii, beda wska-
zywaé wylacznie zagrozenia, jakie niesie ze sobg panstwom europejskim zjawisko
nielegalnej migracji obywateli Czarnego Ladu, podkreslajac terroryzm, handel nar-
kotykami, powiekszajaca si¢ liczbe zwolennikow skrajnie prawicowych ruchow
politycznych. Poming oni natomiast w swoich tekstach dziennikarskich olbrzymie
cierpienie i tragedi¢ ludzi szukajacych lepszego zycia. W takiej sytuacji nie beda
wystepowac punkty zbieznosci miedzy teleologia i deontologia.

Dziennikarstwo ,,czysto” deontologiczne czy tylko teleologiczne w praktyce nie
istnieje. Zgodnie z zasada audiatur et altera pars, dziennikarz powinien wskazywac
réznorodno$¢ stanowisk w danej kwestii, tak by jego teksty odzwierciedlaty opi-
ni¢ publiczng. Jesli natomiast celem ukrytym staje si¢ tworzenie z gory precyzyj-
nie okreslonego medialnego wizerunku osoby, panstwa, problemu, to niedaleka jest
droga do tego, by dziennikarz uciekt si¢ do zabiegow nieetycznych, sprzeniewierza-
jac si¢ zasadom wiernosci prawdzie, obiektywizmu i innym zasadom nieroztgcznie
zwigzanych z deontologia dziennikarska.

W dzisiejszych czasach praca dziennikarza w duzej czgséci zdeterminowana jest
przez lini¢ programowa mediow, dla ktorych pracujg. Fachowy dziennik ekonomicz-
ny o wysokiej renomie nie umiesci na swoich tamach tekstow, ktorych autorzy za-
checajg panstwo do bezzasadnego zwigkszania wydatkow publicznych, zaciggania
pozyczek, nieefektywnego rzadzenia, rozbudowywania aparatu administracyjnego,

3% Dzienniki, w ktorych publikowane sg teksty, maja charakter spoteczno-polityczny, a ich autorzy
sa cenionymi komentatorami ksztattujacymi opini¢ publiczng. Oczywiscie w przypadku naruszenia
prawa prasowego czy zasad etyki dziennikarskiej autorzy tekstow nie sg zwolnieni z odpowiedzialno$ci
za przekazywane tresci.

35 Autorzy tekstow szanuja ludzka godnos¢, prawo dobr osobistych, prawo dobrego imienia i privacy.
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powigkszania przywilejow socjalnych. W przypadku jednak trwajacej kampanii wy-
borczej w mediach reprezentujacych okreslone cele polityczne, moga dominowac
hasta populistyczne. Taki przekaz nie ma nic wspdlnego z deontologig, ale jest zwig-
zany z gory okreslonymi do osiagniecia celami. I te wlasnie cele wyznacza¢ beda
standard pracy dziennikarskiej. Warto przypomnie¢, ze polskie prasowe zapisato
w ustawie z 26 stycznia 1984 r. obowiazek wdrazania w zycie przez dziennikarza re-
dakcyjnej linii programowej. Artykuty 10.2 1 10.3 tejze ustawy stanowia: ,,Dzienni-
karz, w ramach stosunku pracy, ma obowigzek realizowania ustalonej w statucie lub
regulaminie redakcji, w ktorej jest zatrudniony, og6lnej linii programowe;j tej redak-
cji. (10.2) Dziatalno$¢ dziennikarza sprzeczna z ust. 2 stanowi naruszenie obowigz-
ku pracowniczego™*. Konsekwencja naruszenia obowigzkow pracowniczych moze
by¢ dyscyplinarne zwolnienie z pracy. Wplyw polityki na media jest dzi$ ogromny.
Jak zauwaza Bogustaw Nierenberg, wyraza¢ si¢ on moze w przyznaniu i odnowieniu
konces;ji lub jej braku, przyznaniu badz nieprzyznaniu ulg podatkowych, ukaraniu za
nadawanie kontrowersyjnych tresci badz tez nie*’. Nicobojetne sa rowniez poglady
polityczne wtascicieli koncernow medialnych na pracg dziennikarzy i na to, jakie
cele do osiggniecia im wyznacza, ktére zwykle nie majg istotnego odniesienia do
sfery deontologii dziennikarskiej, a jedynie implikacje teleologiczne.

4. ZAKONCZENIE

Niniejszy artykut stanowit probe wyjasnienia znaczenia dwoch waznych pojec:
deontologii 1 teleologii, w odniesieniu do dziennikarstwa. Wzajemne odniesienia
ptaszczyzny deontologicznej i teleologicznej nie musza wcale polega¢ na wzajem-
nym wykluczaniu si¢, konkurencji, wzajemnej probie marginalizowania znaczenia
jednego z elementow przez drugi. W zawodzie dziennikarskim mozliwa jest komple-
mentarnos¢ poczucia powinno$ci, wiernosci zasadom etycznym zwigzanym z zawo-
dem dziennikarza oraz dazenia do osiggni¢cia wczesniej postawionego sobie celu.
Bezzasadne jest ustawienie na dwoch biegunach przeciwnych, ktore nigdy nie moga
si¢ ze soba spotkac, kwestii deontologicznej i teleologicznej. Tego dowodza przy-
wolane przyktady tekstow dziennikarskich poruszajacych temat nielegalnej imigra-
cji oraz relacje prasowe kryzysu ekonomicznego Grecji. Nie mozna jednak zaprze-
czy¢, ze mozliwy jest zupelny brak komplementarnosci mi¢gdzy dziennikarstwem
teleologicznym i deontologicznym. Prasa brukowa i tabloidy oferujg dos$¢ szerokie
spektrum tekstow, ktorych postawione cele zaktadajg czgsto przyjecie nieetycznych
postaw przez dziennikarzy, w celu zwickszenia sprzedazy pisma. Podobng charak-
terystyke mozna odnies¢ do wielu programéw rozrywkowych, ktore z ptaszczyzna
deontologii dziennikarskiej nie majg nic wspolnego.

36 Por. Ustawa z dnia 26 stycznia 1984 r. Prawo prasowe, w: http://isap.sejm.gov.pl/DetailsSe-
rvlet?id=WDU19840050024 (08.08.2015).

37Por. B. Nierenberg, Publiczne przedsigbiorstwo medialne. Determinanty, systemy, modele, Kra-
kow 2007, 21-22.
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W ostatecznej ocenie, czy okreslone teksty dziennikarskie majg nachylenie te-
leologiczne, czy tez deontologiczne, istotng staje si¢ analiza czynnikéw determinu-
jacych prace konkretnego dziennikarza. Do tych czynnikow mozna zaliczy¢ m.in.
wspomniang juz lini¢ programowa redakcji, relacje wewnatrz redakcji, strach przed
utratg posady dziennikarskiej, sytuacja finansowa dziennikarza, osobista ambicja,
lekcewazenie profesjonalnej i konstruktywnej krytyki, odbyte studia, wczesniejsza
formacja i do$§wiadczenia w branzy profesjonalnej, predyspozycje psychiczne®.
Okreslenie stopnia wplywu wyzej wymienionych czynnikéw na intencje i etycz-
ne zasady wdrazane w pracy przez dziennikarzy, pozwolitoby z pewnoscig okresli¢
precyzyjniej site tegoz oddziatywania. Zwazywszy, ze dziennikarstwo ma charakter
interdyscyplinarny, stosowna analiza socjologiczna, oparta na badaniach statystycz-
nych, bioraca roéwniez pod uwage aspekty pedagogiczne i psychologiczne, umozli-
witaby realng ocen¢ deontologicznosci i teleologiczno$ci w pracy dziennikarza.
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JOURNALISM AT THE CROSSROADS
—BETWEEN DEONTOLOGY AND TELEOLOGY

Summary

The aim of this article is to clarify two important concepts of ethics with regard to profession
of journalist, that is deontology and teleology, and to determinate their mutual possible relationship.
Deontological and teleological types of journalism coexist and indicate the importance of philosophical
and ethical basis in the work of all those who provide information in mass media. Those two important
dimensions of journalism help to answer the question what the work of journalists should look like in
terms of mission or profession.

Key words: deontology, teleology, ethics of journalism, journalism, mass media

38 Por. J. Dabata, Media i dziennikarstwo. Aksjologia — Warsztat — Tozsamosé, Krakoéw 2014,
64-82; M. Szumer, P. Wieczorek, Dylematy etyczne w pracy wspolczesnego dziennikarza i ich wplyw
na forme, tresé i jakos¢ przekazu medialnego, w: http://www.academia.edu/3079435/Dylematy_etycz-
ne_w_pracy wspoélczesnego dziennikarza i ich wplyw na forme tres¢ i jako$¢ przekazu me-
dialnego (08.08.2015).
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no$¢ obecnosci. 2.4. Autoprezentacja w epoce medialnej portali spotecznosciowych. 2.5. Typy
osobowosci medialnych wg Espena Ytreberga. 2.6. Autoprezentacja i Sie¢... strona internetowa.
2.7. Autoprezentacja na/w Blogu. 2.8. Autoprezentacja na/w serwisie spotecznosciowym. 3. Sie¢
srodowiskiem prezentacji kaptana: gtéwne dane z badan we Wtoszech. 4. Konsekwencje eduka-
cyjne i formacyjne

1. WPROWADZENIE

Srodki przekazu, ktore ongi$ nazywane byly masowymi czy spotecznymi,
w naszych czasach, w ciggu ostatnich kilku lat staly si¢ $rodkami osobistymi
(personal). Ta zmiana nie pozostaje tylko semantyczna, ale jej gtownym skutkiem
jest nasza, niemalze kazdego z uzytkownikéw, tworczos¢ medialna, a z drugiej
strony konsumpcja wytworow medialnych innych osob. Lacza nas nieobliczalne
w mozliwosci struktury relacji spolecznosciowych (zeby nie ograniczy¢ mozliwo-
$ci do pojecia portal). Owo sprzezenie ,,0sobiste — spoteczno$ciowe” wyrazane jest
najlepiej poprzez nasza obecno$¢ w sieci, poprzez codzienne z niej korzystanie:
konsumpcja informacji wytwarzanych, powtarzanych przez innych, wytwarza-
nie i dzielenie si¢ naszymi informacjami. Pozostaje trzecia sfera naszej sieciowej
obecnosci, jakze wazna w zyciu kazdego z nas w relacji z innymi, a mianowicie
sfera widza, obserwatora, podgladacza, czy wrecz szpiega zycia i wydarzen innych
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0s0b, przyjaciot autentycznych, jak i przyjaciot ,,na klikniecie”, czy zwyktych like
dotaczonych do naszych osobistych profilow.

Na t¢ problematyke ,bycia — tworczosci — uczestnictwa — komunikowania”
chcemy spojrze¢ w naszym artykule poprzez kategori¢ autoprezentacji, gdyz w wiel-
kiej czgsci, ,,bycie w sieci” sprowadza si¢ do wszelkich form autoprezentacji'.

Media posredniczg w pojmowaniu rzeczywistosci; sa srodkami, ktore stuza czto-
wiekowi do przedstawienia wlasnego pogladu, sposobu postrzegania, pojmowania
pewnych fragmentdw rzeczywistosci, do jej reprezentowania. Wtasnie kategoria ,,re-
prezentacji” jest linig przewodnig studiow, badan nad przekazem medialnym, nad
jego spolecznymi, polityczno-ekonomicznymi, etycznymi, moralnymi, kulturalnymi,
a takze historyczno-politycznymi skutkami. ,,Reprezentacja” taczy si¢ z fragmenta-
rycznos$cig zar6wno pojmowania, jak i komunikowania rzeczywistosci. Dochodzi do
tego kwestia manipulacji, co bardzo zajmowalo badaczy probleméw komunikacji
w dobie pojmowania mediéw jako masowych. Od czaséw Soboru Watykanskiego 11
w jezyku Kosciota tak rzymskokatolickiego, jak i innych Kosciotow chrzescijanskich
chetniej uzywato si¢ pojecia ‘$rodki spotecznego przekazu’, podkreslajac agregacyj-
ng zdolno$¢ mediow w tworzeniu wspdlnot wokot siebie, ich spoteczne oddziaty-
wanie, misj¢ 1 funkcje. Dzi§ myslimy, rozmawiamy o $rodkach spoteczno$ciowych,
ktorych jestesmy protagonistami w sensie uzytkownikow i tworcow?.

Autoprezentacja medialna ze swej natury jest problemem etyczno-moralnym,
oprocz innych swoich cech zwigzanych przede wszystkim z jezykiem uzytych me-
diow. Jezeli etyczno-moralny wymiar, to i edukacyjny (intelektualny, informacyjny),
a zarazem formacyjny (pedagogiczno-psychologiczny).

Nasza refleksje pragniemy oprze¢ na niektorych znanych pojgciach o mediach
z zakresu socjologii, semiotyki, na opublikowanych badaniach o ,,reprezentacji”” me-
dialnej kaptana®, duchowienstwa zarowno w tradycyjnych juz srodkach komunika-
cji, jak 1 w spotecznosciowych nalezacych do epoki Web 2.0.

Nie mamy zamiaru dostarcza¢ ostatecznych interpretacji czy odpowiedzi, a ra-
czej uzyczy¢ bodzcow do ewentualnej dyskusji, refleksji pedagogiczno-formacyjnej
nad problemem autoprezentacji kaptana, duchowienstwa ,,w sieci”, z mysla o od-
dziatywaniu duszpasterskim.

! Autor jest kaptanem, salezjaninem, nalezacym do grupy zatozycielskiej Instytutu, a potem Wy-
dzialu Nauk Komunikacji Spotecznej Papieskiego Uniwersytetu Salezjanskiego (od 1988 r.). Jest dtugo-
letnim wyktadowca semiotyki generalnej, historii 1 teorii teatru 1 spektaklu; wspotpracuje z instytucjami
kulturalnymi i formacyjnymi glownie w dziedzinach edukacji medialnej i teatralne;.

Artykut jest owocem kilkuletnich badan, a takze seminariéw-wyktadow dla kandydatow do
kaptanstwa rzymskich seminariow duchownych, mtodych kaptanéw réznych diecezji wloskich, a takze
odpowiedzialnych za formacj¢ w kolegiach rzymskich réznych panstw. Pomocne byly takze wyktady
dla studentoéw Wydziatu i wyniki ich badawczych prac seminaryjnych.

2 Pojecia angielskich naukowcdw, badaczy uzytkownikow sieci-Internetu, Longhursta i Aber-
crombiego o byciu protagonista, aktorem, tworcag w Web 2.0. Por. N. Abercrombie, B. Longhurst,
Audiences: A Sociological Theory of Performance and Imagination, London 2003.

3 Badania poprowadzone we Wtoszech w latach 2011-2012, opublikowane w marcu 2012 i ostat-
nio w kwietniu 2015 r. podczas Kongresu naukowego ,,Churchbook: Tra Social Network e Pastorale”
w Uniwersytecie ,,Sacro Cuore” w Mediolanie.
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2. OD PRAWDZIWOSCI POPRZEZ WIRTUALNOSC AZ DO FIKCJI

Postawmy pewng hipoteze: autoprezentacja medialna kaptana (podobnie jak
polityka czy naukowca, zwlaszcza tzw. eksperta) przeszta pewna ewolucje wraz
z rozwojem mediow od audiowizualnych (radia, telewizji), poprzez Web 1.0* do
wspolczesnej Web 2.0°, w ktorej mozna wyodrebni¢, jak na dzi§, pewne stadia:
prawdziwos$ci, komunikatywnosci, wirtualnosci, a nawet fikcji.

2.1. AUTOPREZENTACJA W MEDIACH TRADYCYJNYCH

W okresie panowania radia i telewizji, a zwlaszcza tej drugiej, kaptani gosz-
czagcy w jej programach byli prezentowani i prezentowali si¢ w formach narracyj-
nych, monologizujagcych®. W polskiej rzeczywisto$ci historycznie uwarunkowanej
rezimem socjalistycznym lat piecdziesiatych i sze$¢dziesiagtych nie byto miejsca na
programy religijne. Jednak jako przyktad niech nam postuzy wtoska Radiotelevisio-
ne Italiana (RAI), w ktorej od 1955 do 1972 r. byt obecny Padre Mariano da Torino
— Ojciec Marian z Turynu, kapucyn-kaznodzieja, kapelan rzymskich szpitali, au-
tentyczna ikona wtoskiej telewizji, kandydat na oltarze ogtoszony 15 marca 2008 r.
Czcigodnym stuga Bozym przez papieza Benedykta XVI. Rozpoczynat swoj aposto-
lat medialny na falach Radia Watykanskiego, aby zwiazac si¢ z telewizja na dobre
poprzez programy Sguardi sul mondo (Spojrzenia na $wiat), In famiglia (W rodzi-
nie), Chi e Gesu? (Kim jest Jezus?), a przede wszystkim przez audycje La posta di
padre Mariano (Poczta ojca Mariana), ktory to program stat si¢ swoistym rytuatem
wtoskich rodzin przed telewizorami. Wypowiedzi ojca Mariana byly odpowiedzig na
pytania zawarte w listach telewidzow, jasno sformutowane, wypowiedziane w spo-
sob wyrazny, z odpowiednia doza informacji, z nutg przyjacielskiej pogawedki. Jego
glos w sprawach wiary, kwestiach Pisma Swietego, pewnych problemoéw etycznych,
moralnych nie byt glosem autorytetu bez sprzeciwu, ale przyjacielskim $wiadec-
twem, narracjg wlasnych przekonan i doswiadczen’. Po jego $mierci w programach
wloskiej telewizji, zarowno RAI, jak i sieci Mediaset, goscito wielu kaptanoéw ze

4 Zob. definicja Web 1.0 w https://www.techopedia.com/definition/27960/web-10 (10.09.2015):
pojecie Web 1.0 odnosi si¢ do historycznej juz postaci ,,World Wide Web”, ktéra byta zbiorem stron
internetowych potaczonych dzigki tzw. hyperlink. Odznaczala si¢ ona statycznoscia stron, ich gtow-
nie informacyjnym, encyklopedycznym charakterem i podobienstwem do publikacji ksigzkowych, bez
mozliwosci obcowania interaktywnego z konsultowang trescia.

5 Zob. definicja Co to jest Web 2.0? w: http://stronymalowane.pl/web-2-0/ (10.09.2015): ,,Web
2.0, okreélana jako ,,druga generacja Internetu”, charakteryzuje nowy sposob korzystania z sieci — obej-
muje serwisy internetowe powstajace po 2001 r., wykorzystujace tresci generowane i/lub wspottworzo-
ne przez ich uzytkownikéw. Poprzez wykorzystanie kanatéw RSS i Atom oraz nowych technik, takich
jak: XHTML, SOAP, AJAX, XUL i RDF umozliwia tworzenie i swobodng wymiang informacji”.

¢ Mam na mysli wszelkie programy kaznodziejsko-informacyjno-interpretacyjne, typu kazanie
na niedziele, formy katechezy antenowej, czy programy wprowadzajace w lekture Pisma Swietego.

7Zob. G.L. Colacino, Padre Mariano da Torino: Una nuova presenza della Chiesa in TV, in:
http://www.aiart.org/public/web/documenti/informazione religiosa in Tv_la posta di Padre Maria-
no.pdf (10.09.2015).
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swoimi statymi programami kaznodziejskimi i informacyjnym: Ersilio Tonini,
Gianfranco Ravasi, Gianni D’Ercole, Luigi Ciotti, Antonio Mazzi, Cesare Bissoli,
czy tak popularny w Polsce, kapucyn Raniero Cantalamessa.

Prezentacja i autoprezentacja tych kaptanéw byta zazwyczaj zgodna z formatem
i funkcja danego programu, np. programy kaznodziejskie interpretowaty niedzielne
i $wigteczne czytania mszalne w sposob krotki, zwigzly i okraszony aktualizacja
etyczno-moralng. Biblista i nauczyciel akademicki, Bissoli, salezjanin, gtosil ‘stowo
na niedzielg’ przy biurku w swojej uniwersyteckiej pracowni petnej ksiagzek; kazno-
dzieja Domu Papieskiego, ojciec Cantalamessa, kapucyn, duchowy syn §w. Fran-
ciszka, wyglaszat swoje kazania na wolnym powietrzu, w atmosferze klasztornego
dziedzinca, przy dzwiekach natury. Inny biblista i dyrektor mediolanskiego muzeum
archidiecezjalnego, Ravasi, interpretowat strony ksigg Pisma Swigtego w pomieszcze-
niach muzealnych, w otoczeniu obrazow, rzezb, przy dzwigkach dobranej muzyki kla-
sycznej. W programach publicystyczno-informacyjnych glos zabierali kaptani zaan-
gazowani w dziela spoteczne, walke z narkomanig czy przestepczoscia, jak chociazby
ksieza Mazzi czy Ciotti. Swoistym glosem autorytatywnym w kwestiach politycznych
i spotecznych bywaty wypowiedzi Ersilio Tonini’ego czy Gianniego Baget Bozzo.

Inne cechy charakterystyczne tradycyjnej prezentacji i autoprezentacji telewi-
zyjnej byly nastepujace:

— przewazalo sfowo wypowiadane przez uwizyjnionego kaptana, w kontekscie

charakterystycznym jego pracy-postannictwa;

— programy byly zazwyczaj nagrywane uprzednio, w studio badz w scenerii uwa-
runkowanej religig, wedlug scenariusza i pomyshu rezyserskiego realizatoréw;

— przy udziale kaptana w programie publicystycznym byl on zazwyczaj eksper-
tem reprezentujacym Kosciot, chrzescijanstwo itp.;

— obecnos¢ kaptana w debacie telewizyjnej miata na celu uzyskanie opinii auto-
rytatywnej, godnej zaufania, uspokajajacej opini¢ publiczna;

— kaptan udzielat odpowiedzi na problematyczne pytania, dzielit si¢ wiedzg eks-
perta ‘od religii’, swoim doswiadczeniem wiary i przyktadow duszpasterskich
pozytywnych w swoim wydzwigku;

— sieci telewizyjne zapraszaty tych samych kaptanéw, ktorzy z czasem stawali
si¢ znanymi, cenionymi, opiniotworczymi osobami telewizyjnymi.

Juz w nowej polskiej rzeczywistosci politycznej od poczatku lat dziewigcdzie-
sigtych w studiach telewizyjnych zaczeli pojawiac si¢ kaptani, gtownie w nowo po-
wstatych programach o tresciach religijnych, ale rowniez jako eksperci, opiniodawcy
w programach publicystyczno-kulturalnych®. Warta przypomnienia i odnotowania

8 Wspomnijmy chocby ks. Wojciecha Drozdowicza, pomystodawce, tworce i animatora progra-
mu dla dzieci ,,Ziarno”, czy w Telewizji Lodzkiej poczatki programéw religijnych przy wspolpracy
ks. Stanistawa Hajkowskiego, salezjanina. Z biegiem lat liczba kaptanow obecnych i zapraszanych do
telewizyjnego studia znacznie wzrosta, wytwarzajac takze i w Polsce pewna grupe ,,kaptanskich twarzy
telewizyjnych”, do ktorych publiczno$¢ zaczela si¢ przyzwyczaja¢ w wyniku stalych programow typu
kaznodziejskiego, czy informacji religijnej i publicystyki. Osobnym terenem i problemem badawczym
jest obecnos$¢ kaptanow w filmowo-dramatycznej produkcji telewizyjnej, czy w reportazu i informacji
o zyciu i sprawach biezacych spoleczenstwa.
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proba analizy prawie dwudziestoletniej obecnosci kaptanéw na polskich ekranach
byly artykuty, Swiadectwa, dyskusja zawarte w kwartalniku ,,Pastores” w pierwszym
zeszycie 2009 r.°.

Zarowno w telewizji wloskiej, jak i w polskiej, przynajmniej w programach reli-
gijnych i publicystyczno-religijnych, generalnie kaptan byl przedstawiany i prezen-
towat si¢ pozytywnie, w licznych formach narracyjnych stownych, jak i wizualnych,
ktore byly owocem pracy zespotu redakcyjno-technicznego.

Teorie narracji wskazuja na podwojna nature, celowos¢ komunikacji w formie
prezentacji-autoprezentacji jako opowiadania historii wlasnych przezy¢ czy komen-
towania faktow, odwotujac si¢ do wlasnych doswiadczen, zwlaszcza kiedy pomigdzy
zapraszajacym i protagonista zawigzuje si¢ i jest uwidoczniana ni¢ przyjazni. Dia-
log w studio programoéw religijnych pomiedzy prowadzacym a ekspertem-kaptanem
zazwyczaj bywa przyjazny, nakierowany na wyczerpujaca (w miar¢) odpowiedz na
pytanie; jeszcze bardziej pragnie by¢ przyjazny w stosunku do telewidza monolog
komentatora lub kaznodziei dzielacego si¢ wiedzg na temat Stowa Bozego. Pomoc-
ny dialog ze strony kaptana, bedacy odpowiedzig na listy widzéw, jak w przypadku
Poczty ojca Mariana, umacnia jeszcze bardziej 6w przyjazny wizerunek. Przyjazna
opowies¢, narracja ma na celu z jednej strony udzieli¢ kompetentnej odpowiedzi,
oczekiwanej przez interlokutora (widza w naszym przypadku), a z drugiej strony, ma
W sposob pozytywny zaprezentowac udzielajacego odpowiedz. Udzielajac oczeki-
wanej odpowiedzi, czgstokro¢ uspokajajacej jakies obawy, niepewnosci, niewiedze,
doceniamy osob¢ pytajacego, budujac jednoczesnie wiasny przyjazny wizerunek,
autorytet.

Ten sposob prezentacji — autoprezentacji mozemy okresli¢ jako nastawiony na
prawdziwos$¢ (to ja jestem, taki wihasnie i dziele si¢ mojg wiedzg z tobg, moim do-
swiadczeniem, szanujac jak najbardziej twoja postawe, twoje pytania) oraz na ko-
munikatywno$¢ zaspokajajaca tak zatozone przez tworcdéw cele programu, jak i do-
mniemane lub wyrazone w listach, w dialogu potrzeby za strony widzow.

2.2. O AUTOPREZENTACIJI GENERALNIE

Przypomnijmy opinie o autoprezentacji socjologa i pioniera studiéw nad me-
diami, Ervinga Goffmana'®. Problem autoprezentacji zajmuje autoréw literatury
pigknej, historykow, mediologéw; jest przedmiotem studidow psychologicznych,
pedagogicznych; jest materig procesu formacji politykow, prawnikow, urzednikow

% Zob. Pastores. Kwartalnik po$wigcony formacji kaptanskiej, Wydawnictwo Bernardinum,
42 (2009) 1, passim; w dziewieciu artykutach autorzy przedstawili rozne formy i problemy zwigzane
z obecnoscig kaptana w mediach, gtownie w telewizji. Kilka Swiadectw ubogacito refleksje teologicz-
no-komunikologiczne o wspomnienia i do§wiadczenia protagonistow telewizyjnych; w kilku artyku-
tach z rubryki ,,Z zycia Kosciota” przewazaty gltosy obaw i krytyki w stosunku do zagrozen medialnych
(np. uzaleznienie od Internetu).

10 Zob. poglady E. Goffmana zawarte w jego fundamentalnym dziele: La vita quotidiana come
rappresentazione, Bologna 1969. Akt autoprezentacji, w swojej istocie jest aktem komunikacji. Osoba
komunikuje siebie innym, by w zamian co$ otrzymac (potwierdzenie) interpretacj¢ tegoz komunikatu
poprzez swoistg ekspresje.
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administracji. Formy i przebieg autoprezentacji sg badane przez jezykoznawcow,
uczonych z dziedzin antropologiczno-humanistycznych. Cztowiek, wedtug Goffma-
na, prezentuje si¢ w zyciu codziennym na rézne sposoby, wchodzac w rdzne role
spoteczne, przybierajac caly szereg masek, odpowiednio do sytuacji. Uzywajac roli
i maski, oferujemy swoisty, konstruowalny dyskurs komus, kto w danym momencie,
miejscu dzieli fragment zycia z nami. Goffman uzyt metafory teatralnej do swojej
analizy autoprezentacji: konstruujemy nasz obraz-ikong, bedac w roli, przywdzie-
wajac maske, wchodzac w dialogiczng relacje (werbalnag i niewerbalng) z innymi
osobami, wypowiadajac swoiste monologi w celu zaprezentowania si¢, wyrazenia
opinii, podzielenia si¢ wiedzg. Nasze role spoleczne przyjmujemy-przywdziewamy
w sposob raczej wolny, bo tego chcemy.

Autoprezentacja werbalna dokonuje si¢ poprzez konstruowany przez nas dys-
kurs; takze jak najbogatszego w informacj¢ dyskursu oczekujemy od osoby uzna-
wanej czy nam przedstawianej jako wptywowa. Tym, co nas interesuje zazwyczaj
w wypowiedzi, jest pewno$¢ opinii potaczona z elementami nowosci, z ekspertyza
najlepiej popartg do§wiadczeniem.

Proces autoprezentacji wystepuje w wielu dziedzinach naszego zycia; jest naj-
bardziej dostrzegalny w literaturze picknej, w poezji, gdzie autorzy wyrazajg swoj
poglad, swoje stany ducha, konstruuja historie fikcyjne, odwotujac sie¢ do wlasnych
doswiadczen. Podobny proces zachodzi w pracy historyka, ktory, zaktadajac sobie
jak najwieksza obiektywnos$¢, dokonuje jednak wiasnej interpretacji faktow, doku-
mentdéw, prezentujac swoje poglady. Wszystkie sfery zycia publicznego sa scenami
autoprezentacji, od nauczyciela po polityka, od lekarza po kaptana.

Kategorig bezposrednio zwigzang z procesem autoprezentacji jest tozsamosc.
Takze tozsamo$¢ medialna, a zwlaszcza w mediach spoteczno$ciowych, ma swoje
uzasadnienia w teorii autoprezentacji (psychologia) i tym, co mediolodzy nazywaja
»teleobecnoscia” (telepresence).

Zardwno w szeroko, jak i w §cisle rozumianej komunikacji, wedtug Goffma-
na, bezposrednig obecnos$¢ kogo$ drugiego pojmujemy jako co$ zapowiadajace-
g0, co$ obiecujacego informacj¢. Przyjmujemy, akceptujemy — pojmujemy kogos
drugiego w dobrej wierze, oferujac cos w zamian, pewien sygnat dopoki ten kto$
jest obecny; prawdziwa wartos¢ owej zapowiedzi, obietnicy informacji bgdzie
akceptowalna juz po odejsciu danej osoby!!. W procesie autoprezentacji gtowny
nacisk potozony jest na stworzenie wrazenia, na zarzadzanie nim w sposéob efek-
tywny. W tradycyjnych formach autoprezentacji byto to mozliwe, lecz w mediach,
a szczegodlnie w Internecie nie, bo nasz obraz wyedytowany jest przyjmowany
przez kogos drugiego, daleko od nas, nie w naszej bezposredniej obecnosci. Jest to
proces niezalezny od nas, cho¢ nasza autoprezentacja byta od nas zalezna. Nasza
tozsamos¢ jest poczytywana w zaleznosci od zdolnosci, checi, mozliwosci kogo$
drugiego'?. Aczkolwiek pojmujac nature mediow, kontynuujemy proces definio-
wania nas, naszej medialnej tozsamosci, odpowiadajac niekiedy na sygnaty pocho-

1 Zob. E. Goffman, The Presentation of Self in Everyday Life, New York 1959, Introduction 2—-3.
Polskie thtumaczenie: Czlowiek w teatrze Zycia codziennego, Warszawa 2011.
12 Wspomnijmy stare przystowie: Jak ci¢ widza, tak ci¢ pisza.
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dzace od innych, a po cze¢sci realizujac nasze krytyczne spostrzezenia wzgledem
samych siebie, naszego obrazu medialnego.

2.3. TELEOBECNOSC I WIRTUALNOSC OBECNOSCI

Pojecie ,teleobecnosci” zwracato uwagg na manipulacje rzeczywistoscig i osobami
fizycznymi poprzez narzedzia telewizyjne, na interakcje pomiedzy osobami w nowej
telewizyjnej rzeczywisto$ci i z taz rzeczywistoscig. To samo pojecie zostato zastosowa-
ne w odniesieniu do rzeczywisto$ci wirtualnej i bycia w niej. Inna, nowa rzeczywistos$¢
zaktadata takze wygenerowanie nowej tozsamosci odpowiedniej do mozliwosci 1 wy-
mogow ,,nowego” srodowiska. Uwielokrotnienie wirtualnych rzeczywistosci pozwo-
lito jednoczesnie na tworzenie wielu tozsamosci czy na powielenie tejze w réznych
wirtualnych srodowiskach. Sie¢, Internet zaoferowaly nowe przestrzenie do spotka-
nia drugich oso6b, do zaprezentowania si¢ w nowych formach, nie zawsze odpowia-
dajacych fizycznej rzeczywistosci, do rozwijania tychze tozsamosci-osobowosci'>.

Wspolczesne technologie Web 2.0 pozwalajg na kreowanie srodowisk wspot-
pracy, przy jednoczesnym zachowaniu indywidualnosci w potaczeniu z innymi
wspoétuczestnikami wirtualnych grup spotecznych. Sie¢ spoteczna, czy jak zwykli-
$my ja okresla¢ ,,spotecznosciowa” ze wskazaniem na jej dynamiczny charakter,
pozwala na zaprezentowanie si¢, na poznanie innych bez wchodzenia w rzeczywista
z nimi relacj¢. Pozostajac aktywnymi w sieci, jesteSmy osiagalni dla innych: umoz-
liwiamy poznanie naszych tozsamosci, jawnych i ukrywanych, naszych znajomosci
i relacji, naszych zainteresowan. Mowimy o aktywnej partycypacji w sieci, dzigki
ktorej jestesmy odpowiedzialni za nasz wspotudziat w nowych spotecznosciach wir-
tualnych, ktére moga sta¢ si¢ rzeczywistymi (po kontakcie — relacji w sieci rzeczy-
wiscie spotykamy sie, nawigzujemy relacje w jakims$ celu). Badacze tych nowych
form istnienia, tozsamosci i relacji ponownie odwotuja si¢ do metafory teatralnej,
upatrujac w sieci sceny, w technologii/software scenariusza, a uczestnikach aktyw-
nych aktorow, w tychze samych niekiedy uczestnikach przy pobieraniu informa-
¢ji o innych — publiczno$ci. Nasze uczestnictwo, partycypacja w rzeczywistosciach
spotecznosciowych staje sie recytacja, tworzeniem i odtwarzaniem osobistego dys-
kursu oferowanego innym uczestnikom.

W sieci pragniemy zaistnie¢ dla pewnej grupy wspotuczestnikow, niekiedy dla
jak najszerszej. Dyskurs nasz wigc stuzy naszym zamiarom dominacji nad publicz-
nos$cig, naszemu wptywowi, a wigc jest ideologicznie skonstruowany wedtug cech
socjo-politycznych. Uzywamy stow, form jezykowych, gatunkéw literackich, obra-
zu, dzwigku — tego wszystkiego, co srodowisko/software dopuszcza.

13 Zob. M. Minsky, Telepresence, Omni magazine 6 (1980), 44-52, w: https://omnireboot.co-
m/?portfolio=omni-magazine-06-1980-june (10.09.2015). Pojecie zostato rozwinigte przez Thomasa
Sheridana, ktory ukut takze koncept virtual presence, ,jako stan do$wiadczany przez osobe, kiedy
informacja sensoryczna jest generowana tylko przez i wewnatrz komputera, co zmusza do poczucia
obecnosci w srodowisku innym od tego, w ktorym osoba znajduje si¢ rzeczywiscie”, w T.B. Sheridan,
Telerobotics, Automation, and Human Supervisory Control, Cambridge (MA) 2003, 6.
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Od dyskursu ideologicznego, dominujagcego nasza autoprezentacje, juz tylko
krok do fikcji, do nieprawdziwosci, do zaktamania naszej tozsamosci. Uzalezniony
jest ten ,,krok™ od naszej woli, od osobowej decyzji.

2.4. AUTOPREZENTACJA W EPOCE MEDIALNEJ
PORTALI SPOLECZNOSCIOWYCH

Przyjmujac jako wspoétrzedne rozumowanie Goffmana, za pomocg metafory te-
atralnej mozemy rozrézni¢ miedzy autoprezentacjg zorganizowang i niezorganizo-
wang'*. W pierwszej nasza autoprezentacja podlega regutom programu, mysli twor-
cy, rezysera, prowadzacego, a takze jest przygotowana przez nas wedlug uprzednio
przemyslanej koncepcji; taka autoprezentacja ma wlasng dramaturgi¢. Drugi rodzaj,
nazywany umownie niezorganizowang autoprezentacja, jest tylko pozornie taki,
w rzeczywistosci bowiem jest zarzadzany prawami programu/sofiware ’u, reguta-
mi wytworzonymi przez wydawce/tworce, wedlug ktorych my tylko dysponujemy
fragmentami naszej autoprezentacji. Jesli pierwszy rodzaj odnosit si¢ do klasycz-
nych programow, np. telewizyjnych, to ten drugi jest obecny wtasnie we wspotcze-
snych portalach spotecznosciowych, w ktorych tworzymy, rozwijamy, ubogacamy,
a tym samym udostepniamy siebie poprzez nasze profile — autoprezentacje w sieci.
Jesli w formach tradycyjnych, podlegajac regutom programu, moglismy by¢ wspot-
tworcami dramatycznych sytuacji, tak w nowych formach, cyfrowych, catkowicie
zalezymy od tworcow/wydawcoOw programow/sofiware.

W badaniach dotyczacych autoprezentacji 1 uzywanego jezyka zgodnie wyod-
rebnia si¢ okreslone przez ojcow teorii komunikacji, jak chociazby wspomnianego
Goffmana i Williamsa, nastgpujace kategorie opinii: dominujaca, konserwatywng
1 niosgcg nowosci. Nie sg one jednak monolityczne, lecz w procesie autoprezentacji
osoba przechodzi z jednego typu do drugiego w zaleznosci od kontekstu i wymogow
programu i medium.

Przyktadem zorganizowanej autoprezentacji niech bedzie udzial w programie
panelowym typu talk show. Uczestnicy sg zaproszeni do dialogu z prowadzacym
program; toczy si¢ dialog pomiedzy nimi, w atmosferze stownej gry, sytuacji mig-
dzyosobowych, krétszych czy dluzszych wypowiedzi-narracji; cato$¢ sprawia wra-
zenie nieformalnego spotkania, cho¢ dobrze wiemy, ze prowadzacy realizuje pewien
z gory utozony scenariusz, zadaje wczesniej uzgodnione pytania, znajac niekiedy
takze uzgodniona odpowiedz. Wypowiadajacy si¢ uczestnik ma jednak pewien
margines wolnosci, bo to on/ona fizycznie reaguje (jezyk niewerbalny zachowania,
ubioru, makijazu), odpowiada, formutujac swoj dyskurs (jezyk werbalny uzaleznio-
ny od inteligencji, wiedzy, kultury stownej nabytej poprzez wyksztalcenie). Pomie-
dzy prowadzacym a uczestnikami, a takze w gronie uczestnikow rodza si¢ nowe
sytuacje — relacje, nie zawsze wolne od problemow, czy wrecz konfliktowe.

4 Zob. B. Hogan, The Presentation of Self in the Age of Social Media: Distinguishing Perfor-
mances and Exhibitions Online, Bulletin of Science, Technology & Society 30 (2010) 6, 377-386.
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2.5. TYPY OSOBOWOSCI MEDIALNYCH WG ESPENA YTREBERGA

W analizie autoprezentacji medialnej moga by¢ pomocne rozréznienia wpro-
wadzone przez Espena Ytreberga, a opierajace si¢ glownie na mysli Williamsa
i Goffmana, co do autoprezentacji telewizyjnej, zwlaszcza w przypadku politykow,
ekspertow, opiniodawcow biorgcych udzial w programach publicystycznych!>. Wy-
odrebnial on cztery (idealne?) typy osobowosciowe: paternalistow, biurokratow,
charyzmatykow i awangardzistow.

Paternalista jest typem osobowos$ci najbardziej powszechnym, studiowanym
i krytykowanym. Dominuje program, wyraza swoja opini¢, wchodzi w dialog z in-
nymi z pozycji sity. Z jednej strony pragnie zapanowa¢ nad programem, a z drugiej
wydaje si¢ niezainteresowany rzeczywista komunikacja z publicznos$cig; celem jest
jak najlepsze, wedtug wtasnych parametrow, przedstawienie siebie, swojej opinii.

Biurokrata (telewizyjny, medialny) jest nowszym typem osobowosci i cechuje
go wysoki stopien auto-kontroli w prezentacji zarowno werbalnej, jak i niewerbal-
nej, odznacza si¢ zdolnoscia dobrego oceniania innych uczestnikoéw i ich prezentacji-
-wypowiedzi; stara si¢ nie wchodzi¢ w konflikty 1 wyraza¢ opinie, powotujac si¢ na
inne autorytety.

Charyzmatyk jako typ osobowosci medialnej pojawil si¢ w epoce neo-telewiz;ji
lat osiemdziesiatych i dziewigcdziesiatych, ktora za wszelka ceng pragneta dotrze¢
do serc publicznosci'®. Emanuje swoja czarujaca osobowoscia, uspokaja i zapewnia
publicznos$¢ o prawdziwosci przekazu, o bezpieczenstwie; jest nad wyraz perswazyj-
ny i zapewnia wlasnym do$wiadczeniem, przezyciami komunikowane tre$ci. Taki
typ osobowosci, wedtug Ytreberga, przewaza we wspotczesnej telewizji i jest nad
wyraz manipulacyjny w stosunku do tresci, jak 1 uczu¢ widzéw. Jest jednak wytwo-
rem telewizji komercyjnej, rozrywkowej, a nie edukacyjno-informacyjne;j.

Osobowo$¢ telewizyjna, medialna nazywana avant-gardist nalezy do wspot-
czesnej telewizji wszelkich programow typu reality show, investigating journalism
i infotainment. Tacy prowadzacy przynaleza takze do kanalow telewizyjnych nasta-
wionych na mtodego widza, na rozrywke (jak MTV chociazby i podobne). Ktadzie
si¢ nacisk na dystans od wielu prezentowanych informacji, dodaje si¢ okreslenia
pejoratywne w komunikatach niezgodnych z moda, z postepem, z nowoczesnos$cia
itp. Obserwowalne jest swoiste ,,bycie w roli” prowadzacego zaréwno pod wzgle-
dem komunikacji niewerbalnej (str6j, makijaz, uczesanie, uzywane przedmioty,
wybrane $rodowisko programu, scenografia), jak i komunikacji werbalnej (krotkie
i powierzchowne informacje, swoisty zargon reprezentowanych grup spotecznych,
wulgaryzmy, naduzywanie neologizmdéw i popularnych zwrotow w jezyku angiel-
skim w przypadku telewizji narodowych).

15 Zob. E. Ytreberg, Ideal Types in Public Service Television: Paternalists and Bureaucrats, Char-
ismatics and Avant-gardists, Media, Culture & Society 24 (2002) 6, 759-774.

' Ytreberg cytuje Umberto Eco z 1984 r., 4 Guide to the Neo-Television, Framework 25 (1984)
18-27, ktory zapozyczyt juz istniejace okreslenia od R. Williamsa, Television, Technology and Cultural
Form z 1974 r. (wykorzystano wydanie z 1994 r.). Zob. Neo-televisione, w: https://it.wikipedia.org/
wiki/Neotelevisione (10.09.2015).
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2.6. AUTOPREZENTACJA 1 SIEC... STRONA INTERNETOWA

Internet i jego najbardziej popularna ustuga ,.,sie¢” (WWW — World Wide Web)
staty si¢ czyms$ tak powszechnym, ze praktycznie nie ma sfery zycia osobistego
jak publicznego, ktéra by si¢ w sieci nie znajdowata czy siecig postugiwala. Jest
ona naszym $rodowiskiem, w ktorym dokonujemy zakupow, zdobywamy informa-
cje, poznajemy nowych ludzi, wchodzimy w nowe relacje spoleczne, czy wreszcie
przedstawiamy si¢ innym poprzez aktywne formy internetowej prezentacji.

W tak krotkiej historii Internetu i sieci najdawniejsza forma autoprezentacji jest
popularna ,,strona internetowa” (Website), bedaca zestawem stron lub informacji
w Internecie na dany temat, a opublikowanym przez jaka$ osobe czy instytucje'”.

Celem prezentacji poprzez strong internetowa bylto dotarcie do publiczno$ci juz
znanej z wigksza liczba informacji, z dodatkowymi wyjasnieniami; strona zapew-
niata takze dotarcie do informacji od strony uzytkownika w dowolnym momencie,
pozostawata — tak si¢ wydawato — ,,na zawsze” gotowa do konsultacji.

Bardzo szybko t¢ nowa forme autoprezentacji wykorzystali politycy i ich sztaby me-
dialne w kampaniach wyborczych (Nicolas Sarkozy w 2007, czy Barack Obama w 2008
1w 2012). Pozwolito to na zwielokrotnienie informacji narracyjnej i ikonicznej o poli-
tyku, wytwarzajac w uzytkownikach sieci ich pozytywny obraz medialny. Narodzity si¢
réwnie szybko pytania o rzeczywisto$¢ tychze prezentacji, o sposoby ich konstrukeji
ze strony odpowiedzialnych za teksty, za fotografie, za uklad wydawniczy (architektu-
r¢) stron. Szybkos¢ konsumpcji tresci strony ze strony uzytkownika powodowata takze
szybkie ,,starzenie si¢” strony statycznej, informacyjnej, a co za tym idzie swoiste znu-
zenie si¢ tg forma. Jakkolwiek strona internetowa pozostata dominujacg formag w sieci.

2.7. AUTOPREZENTACJA NA/W BLOGU

W potowie lat dziewigcdziesiagtych w architekturach stron internetowych czgsto
odnawianych przez ich tworcow, zwlaszcza w dziennikarstwie, pojawily si¢ diary
on line, z ktorych wywodzi si¢ forma weblogu, czy jeszcze bardziej skrotowo blogu.
Ukute zostato takze imi¢ prowadzacego t¢ nowa forme: blogger. Od samego ich po-
czatku dominowala w blogach indywidualna odpowiedzialnos¢ za tresci (narracyj-
no-informacyjne, jak i ikoniczne), co zwigkszato z jednej strony ich subiektywnos¢,
a z drugiej ich wartos¢ jako informacji popartej osobistym $wiadectwem, autoryte-
tem, doswiadczeniem. Blogi staly si¢ swoistymi przewodnikami opiniotworczymi.
Autoprezentacja w/na blogu, z jednej strony, stala si¢ dynamiczna, ptynna, wcigz
dostarczajgca nowych tresci, a z drugiej strony odnosita si¢ do jedne;j i tej samej oso-
by (z czasem grup os6b), co wytwarzato pewna stabilno$¢ bloga, pozyskujac pewna
grupe statych uczestnikow dialogujacych z prowadzacym bloga.

7 Por. “a set of pages of information on the internet about a particular subject, published by a sin-
gle person or organization”, w http://dictionary.cambridge.org/dictionary/english/website (10.09.2015).
Por. inng definicje w jezyku angielskim: “a connected group of pages on the World Wide Web regarded
as asingle entity, usually maintained by one personor organization and devoted to a single topic or sev-
eral closely related topics”, Dictionary.com Unabridged. Random House, Inc., http://dictionary.refer-
ence.com/browse/website (10.09.2015).
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Mozna by si¢ pokusi¢ o stwierdzenie, ze blog jest forma autoprezentacji oscy-
lujacej miedzy prywatng sferg (blogger i jego zycie, opinie itp.) a publiczng (odwie-
dzajacy 1 uzytkowujacy czyj$ blog i dialogujacy z tworca). Blogger osobiscie ma
dostep do swojego bloga, kontroluje swoja prywatnos¢, dozuje o sobie informacje,
powieksza lub likwiduje zamieszczane tre$ci, dokonuje samooceny swojej prezenta-
¢ji, decyduje o tym, kto z nim moze wejs¢ w dialog, w wirtualng relacje'®.

Karen McCullogh w swoim studium z 2008 r., opartym na analizie 1258 blogéw
iich bloggeréw, podaje, ze 62,6% tworcow podato jako racje swojej tworczosci cheé
udokumentowania osobistych doswiadczen i1 podzielenia si¢ nimi z innymi; ponad
potowa badanych (58,4%) podkreslata warto§¢ mozliwosci wyrazenia siebie, swoje-
go zycia i relacji spotecznych.

Blogi staty niezwykle popularne takze jako artystyczne formy narracyjne, two-
rzgce nowe granice literatury.

2.8. AUTOPREZENTACJA NA/W SERWISIE SPOLECZNOSCIOWYM

Narodziny serwisow spotecznos$ciowych (social networking service) i ich roz-
woj poszerzyly mozliwosci autoprezentacji do nienotowanych do tej pory rozmiarow.
Utworzony przez nas profil staje si¢ podstawa do korzystania z ustug oferowanych
przez dany serwis. Profil moze by¢ osobisty, odnoszacy sie do rzeczywistej badz fik-
cyjnej osoby, a moze by¢ grupowy, zrzeszajacy pewna tylko liczbe uzytkownikows;
istniejg profile instytucji, produktow, czy tez wydarzen, profile o dlugim, aktywnym
zyciu w sieci i te, ktore tworzone dla jednego, okreslonego w czasie i przestrzeni
wydarzenia, pozostaja wprawdzie w tym swoistym sieciowym uniwersum, ale stajg
si¢ historig, profilem nierozwijajagcym sie.

Wsrdd ponad 30 znanych serwisOw sg swoiste giganty, jak chociazby najbar-
dziej znany Facebook, o wielokierunkowym i wcigz w ewolucji mozliwym uzyt-
kowaniu. Inne sg zwigzane z bezposrednig informacja oparta na osobistym $wia-
dectwie, doswiadczeniu czy opinii (Twitter), czy tez z checig zaprezentowania si¢
zawodowego, wejécia w relacje z innymi podzielajagcymi podobne zawody, zaintere-
sowania (Linkedin). Serwisy poczty elektronicznej takze oferujg swoje ushugi wielo-
kierunkowych profilow. Przegladarki sieciowe, jak chociazby Google, nie pozostaty
w tyle 1 zapodaly uzytkownikom wtasne formy spotecznosciowe (Google+). Ktokol-
wiek jest uzytkownikiem Internetu, sieci, moze bez najmniejszej trudnos$ci stac si¢
cztonkiem jednego czy wielu serwisdéw spotecznosciowych i realizowac prezentacje
siebie, prawdziwa czy fikcyjnag.

Nasza autoprezentacja w jakims$ stopniu jest zalezna od nas, ale przede wszyst-
kim podlega prawom, kryteriom, mechanizmom wyprodukowanym przez tworcow/
wiascicieli i nam tylko zaoferowanym. Pozornie zachowujemy nasza prywatnosc,
jednak w sieciowej rzeczywistosci nasze dane sa dostgpne dla wiascicieli/tworcow,
a takze dla ,,ztodziei” informacji.

18 Zob. K. McCullagh, Blogging: Self Presentation and Privacy, Information & Communications
Technology Law 17 (2008) 1, 3-23.
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3. SIEC SRODOWISKIEM PREZENTACJI KAPLANA:
GLOWNE DANE Z BADAN WE WLOSZECH

W marcu 2012 r., podczas konferencji naukowej zorganizowanej w Uniwersy-
tecie ,,Sacro Cuore” w Mediolanie, zaprezentowano wyniki pierwszych, szerokich
badan nad obecnos$cia duchowienstwa w sieci (duchowienstwo diecezjalne, zakonne
i pilotazowe badania wsérod czlonkin zenskich zakonéw i instytutow zycia konse-
krowanego), zwlaszcza w najbardziej popularnym serwisie spoleczno$ciowym,
Facebooku. Badania przeprowadzilty dwie wspolpracujace instytucje uniwersytec-
kie, CREMIT Uniwersytetu Mediolanskiego (Centro di Ricerca sull’Educazione ai
Media e alla Tecnologia — Centrum Badan nad Edukacja do Mediow i Technologii)
i Wydziat Instytucje i Spoteczenstwo Uniwersytetu w Perugii. Badania zostaty prze-
prowadzone na zamdwienie Stowarzyszenia Webmaster Katolickich we Wtoszech.
Okres badawczy rozciagat si¢ od marca 2011 do lutego 2012 r. Swoje profile na
Facebooku miato wowczas 20% duchownych diecezjalnych i zakonnych; wsrdéd
kaptandow diecezjalnych 17,9% byto uzytkownikami portalu, a wérod zakonnikow
(cztonkowie zakonow, instytutow zycia konsekrowanego) ten procent siegat 20,4%.
W zgromadzeniach zenskich 9,3% cztonkin miato wtasny profil. Naukowcy posta-
wili zatem pytania na temat przyczyn roéznic wynikajacych z badan: czy zalezy to
od charakteru postugiwania duszpasterskiego (w przypadku kaptanow diecezjalnych
a zakonnych), czy od stylu zycia (indywidualny a wspolnotowy), czy tez od roznicy
rodzajowej (wigksza ‘swoboda’ w zyciu zakonnym meskim, bardziej zorientowana
na wymiar wspdlnotowy wsrdd kobiet-zakonnic).

Zgodnie z oczekiwaniami, wsréd mlodszej generacji duchowienstwa, czyli
kandydatow do kaptanstwa, az 59,7% seminarzystow nalezato do spotecznosci
Facebookowej'. Seminarzysci, jak ich rowiesnicy, urodzili si¢ w epoce medialne;j,
dorastali wraz z ewolucja komputerdéw, Internetu, sieci, sg wigc przyzwyczajeni do
spotecznosciowych form komunikacji.

To uwarunkowanie pokoleniowe odzwierciedlato si¢ rowniez w czestotliwosci
codziennego uzywania Facebooka, co oznaczato zard6wno pobieranie/odczytywanie
informacji, jak i produkcj¢/zamieszczanie wlasnych komunikatow. W ten sposob co-
dziennie komunikowalo poprzez Facebook 19,5% uzytkownikow w przedziale wie-
kowym 18-32 lata, 19,4% w wieku 3342, 15,8% w przedziale wieckowym 43-52,
juz tylko 8,2% w wieku od 53 do 71 lat; uzytkownikow codziennych powyzej 70 lat
zycia bylo 4,8%. Podkreslano niezwykta aktywno$¢ najmtodszej i $redniej grupy
wiekowej, co zwigzane jest z postuga i zaangazowaniem duszpasterskim?.

19 Korzystam z danych udostgpnionych mi przez dyrektora CREMIT, prof. Pier-Cesare Rivoltelli;
zespotem badawczym w Perugii kierowala dr Rita Marchetti. Niektore dane zostaty opublikowane we
wloskiej prasie codziennej, aczkolwiek pod do$¢ sensacyjnie brzmigcymi tytutami, zob. artykut w edy-
c¢ji mediolanskiej dziennika ,,La Repubblica” 16 marca 2012 r.: ,,Facebook, ¢ boom di sacerdoti. Cosi
la fede viaggia su Internet” — ,,Facebook, boom kaptanéw. W ten sposob wiara wedruje w Internecie”.

2 Inne dane dotyczyly rozmieszczenia geograficznego uzytkownikéw Facebook’a. Przodowaty
w statystyce prowincje koscielne z potudnia i centrum Wioch zaréwno wsrod kaptanow diecezjalnych,
jak i seminarzystow.
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W wielogtosowej debacie nad danymi statystycznymi wzi¢li udzial socjologo-
wie mediow, pedagodzy, a takze odpowiedzialni za centralne instytucje komunikacji
spotecznej Kosciota wloskiego. Postawiono caty szereg hipotez interpretacyjnych,
a zarazem pytan, na ktore odpowiedzi obiecano poszuka¢ w dalszych badaniach
i w programach formacyjnych uczelni przygotowujacych do kaptanstwa. Podstawo-
we bylo pytanie o przyczyny tak powszechnego uzytkowania Facebooka ze strony
seminarzystow. Czy wystarczy zadowoli¢ si¢ odpowiedzia juz przytoczona powyzej
o ich wezesnej znajomosci Internetu i jego form? Czy moze odpowiedz zawiera inne
elementy, jak chociazby fatwosc¢ i bezposrednio$¢ dotarcia do innych uzytkownikow?
Mozliwo$¢ zaznajomienia si¢, pobrania tresci informacyjno-pastoralnych w réznych
sytuacjach i okolicznos$ciach, dalekich od tradycyjnego ‘bycia w kosciele’?

Prezentacja tych pierwszych, kompleksowych badan nad ‘duchowienstwem
w sieci’ we Wloszech zrodzita pojecie Churchbook na okreslenie form, sposobow,
tresci obecnosci pastoralnej Kosciota w Internecie przede wszystkim za posrednic-
twem osobistych profili, blogéw czy stron internetowych. Rozpoczeto takze prace
analityczne pod aspektami: semiotycznym, edukacyjnym i pastoralnym.

Po dwoch etapach prac analitycznych (wrzesien 2012 — wrzesien 2013 i grudzien
2013 — kwiecien 2014) poprowadzonych przez ekipy z CREMIT z Mediolanu i z Wy-
dzialu Nauk Politycznych Uniwersytetu w Perugii, podczas Kongresu naukowego
Churchbook: Tra Social Network e Pastorale?!, ogloszono wyniki trzyletnich badan.

Przypomniano wyniki pierwszego etapu badan ogtoszone w marcu 2012 r. Cieka-
wym dodanym wynikiem byta informacja o tym, ze az 73,4% uzytkownikéw zamie-
$Scito na swoim profilu fotografie, na ktérych w centrum znajdujg si¢ oni sami, w od-
niesieniu do pewnych elementow $rodowiskowych i osobistych doswiadczen. Taki
materiat ilustracyjny spetnia wymogi autoprezentacji wtasnej tozsamosci, tego, kim
si¢ jest, czym dana osoba si¢ zajmuje i do kogo jest skierowane jej/jego dziatanie. Na-
tomiast 26,6% wybrato formy ikoniczne prezentacji ukrytej za ilustracjami czy foto-
grafiami symbolicznymi, maskujgcymi wlasng tozsamo$¢, czy wprost jg negujgcymi?2,

Analiza stylow komunikacji uzywanych przez protagonistow-witascicieli profili
aktywnych pozwolita na ich zgrupowanie w czterech rodzajach: przedstawianie zy-
cia realnego-codziennego, komunikacja celebrowanych rytow (glownie sakramen-
talnych), komunikowanie o tradycjach i przedstawianie innowacji (cz¢sto zwigzane
z zamitowaniami). Wyodrgbnione cztery grupy, okreslajace celowo$¢ uzywania pro-
fili Facebooka, mianowicie: cel narracyjny-opowiadania, cel normatywny-poucza-
jacy, cel podzielenia si¢ do§wiadczeniem i cel opiniotworczy. Wyodrebniono takze
cztery dominujace sposoby enuncjacji/wypowiedzi: dewocjonalny, nauczajacy, bio-
graficzny i duszpasterski.

I Kongres odbyt si¢ 29 maja 2015 r., w Uniwersytecie ,,Sacro Cuore” w Mediolanie. Tym razem do
tego grona dotaczylo si¢ Krajowe Biuro ds. Komunikacji Spotecznej Konferencji Episkopatu Wtoskiego,
kierowane przez ks. dra Ivana Maffeis. Na program ztozyly si¢ dwie sesje, przedpotudniowa, traktujaca
zagadnienia teoretyczne serwisow spotecznosciowych, wspoltczesnej teologii pastoralnej i edukacji, oraz
popotudniowa, podczas ktorej przedstawione teoretyczne podstawy i wyniki dtugofalowych badan.

22 Profesor P.-C. Rivoltella okresla pierwszy sposob jako identity performance (tozsamos¢ perfor-
matywna), drugi natomiast jako identity erasure (tozsamo$¢ skasowana, wymazana, usuni¢ta).
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Druga grupa analiz dotyczyla przede wszystkim relacji miedzyosobowych,
ktore ,,duchowienstwo w sieci” zawigzywato poprzez swoje profile i uczeszczanie
innych. I tak, w przypadku kaptandéw diecezjalnych gtowna grupa relacji dotyczyta
wtasnych parafian, a w drugiej kolejnosci cztonkdéw rodzin i przyjaciét. W przypad-
ku za$ seminarzystow przewazajaca liczba relacji dotyczyta cztonkow ich rodzin
i przyjaciol, a dopiero potem innych seminarzystow czy kaptandéw. Zakonnicy, za-
rowno w przypadku siostr, jak i me¢zczyzn, nawigzywali relacje gtdwnie z innymi
osobami zakonnymi, potem z r6znymi osobami czy instytucjami w sieci (kategoria
internautow), a dopiero w dalszej kolejnosci z rodzing czy przyjaciotmi. Uzycie re-
lacji poprzez swoj oferowany innym profil oraz przez nawigzywane relacje z innymi
miaty na celu przede wszystkim dziatanie duszpasterskie (nazwijmy je ,,zawodo-
we”), potem korzysci osobiste (podtrzymywanie przyjazni), a na trzecim miejscu
dzialanie na rzecz wspolnoty (koscielnej, jak i zakonnej, religijnej).

4. KONSEKWENCJE EDUKACYJNE I FORMACYJNE

Zaréwno w danych mediach, jak i w serwisach spotecznosciowych autoprezen-
tacja jest obecna, wyrazana poprzez stowo i obraz, sluzagca nawigzywaniu relacji
1 podtrzymywaniu istniejagcych. Od strony edukacyjnej, formacyjnej konieczne wy-
daje sie ciagle monitorowania przer6znych form komunikowania, prezentacji siebie
wobec innych. Wzrosta liczba mozliwos$ci komunikowania, rozwijaja si¢ one wraz
znowymi formami technologicznymi. W komunikacji przeszli$my znaczacg ewolu-
cj¢: od srodkow 1 komunikacji masowej, poprzez spoteczne, do osobistych, migdzy-
osobowych. Z uzytkownikow biernych staliSmy si¢ protagonistami, aktorami owego
spektaklu komunikacji siebie i odbierania innych.

Tak wiele jest zjawisk pozytywnych, korzysci zwigzanych z ‘byciem w sieci’.
Prowadzimy intensywna dziatalno$¢ poznawczo-badawcza, naszg inteligencje twor-
czg konfrontujemy z innymi, uczymy si¢ by¢ krytycznymi wobec naszej tozsamosci
prezentowanej i innych, ktoére poznajemy. Umacniamy nasze przyjaznie, zawigzu-
jemy nowe 1 to ‘nowe’ przewyzsza glosy krytyczne, alarmistyczne, ograniczajace
ludzkie dziatania. Zainteresowanie si¢ losem innych, czesto potrzebujacych pomocy,
wystuchania wzrasta poprzez szersze kregi naszych znajomosci. Tworza si¢ swoiste
interakcje symboliczne, potgczone z dobrymi intencjami, wyrazanymi w naszych
autoprezentacjach pozytywnych, jak najbardziej prawdziwych.

W pracy duszpasterskiej, edukacyjnej i formacyjnej nalezy znalez¢ czas i miej-
sce, formy, aby zagadnieniom ,,bycia w sieci” stawi¢ czota, o nich dyskutowac.
Nowe media, nowe formy ,,bycia” z innymi tworza nowe sgsiedztwa®.

Przyktad badan przeprowadzonych we Wtoszech moze postuzy¢ do konfron-
tacji z podobnymi badaniami w naszym kraju, moze dotozy¢ si¢ do debaty nad na-
szym, cztonkéw Kosciota, byciem $wiadkami dzisiaj, takze w Sieci.

% Por. L. Rainie, B. Wellman, Networked: The New Social Operating System, Cambridge (MA)
2012, 13:,,The new media is the new neighborhood”. Cytat uzyty przez dr R. Marchetti podczas kon-
gresu w Mediolanie.
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THE CLERGY ON THE WEB... AN ATTEMPT TO OUTLINE
THE PROBLEM. SELF-PRESENTATION IN MEDIA AND SOCIAL
NETWORKING IN THEORY AND RESEARCH
(EG CHURCHBOOK IN ITALY)

Summary

The presence of Church ministers in traditional media and now in social networking services has
already become a field of research in its various aspects, as was demonstrated by the Italian longitudinal
study called “Churchbook” in 2012 and recently in 2015. The article, through the category of self-
presentation, tries to draw possible research-lines concerning the traditional television-based presenta-
tion of priests and their recent presence in social media. The author suggests that media identity and
activity/presence of the Church ministers should be scrutinised under the lenses of pastoral theology,
educational mission and purposes; the subject of the self-presentation should be covered in a formation
process during the years of preparation for priesthood and religious life.

Key words: self-presentation, priest — television, priest — internet, mediatic identity, Facebook, Churchbook
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1. WSTEP

Srodki spotecznego przekazu odgrywaja doniosta role w ksztaltowaniu spo-
leczenstwa obywatelskiego. Znaczenie ich oddzialywania jest wielkie. Wida¢ wy-
raznie, ze wraz ze wzrostem norm demokratycznych zwigksza si¢ takze oddzia-
lywanie opinii publicznej na zycie polityczne, gospodarcze i kulturalne. Wptyw
ten zalezy od zdolno$ci przekazywania informacji oraz dostrzegania potrzeby
kryteriow ich rzetelnej oceny. Niewatpliwie malo znane w tej tematyce jest na-
uczanie Benedykta XVI. Niniejszy artykut stawia sobie za cel przyblizenie papie-
skiego nauczania na temat zjawiska opinii publicznej 1 bedzie proba odpowiedzi na
pytanie: jaki jest wklad srodkéw przekazu w chrzescijanskim ksztaltowaniu opinii
publicznej? Na podstawie nauczania papieskiego w zakresie podejmowanej proble-
matyki zostanie takze uwydatniona jego mysl, ktorej zrodta nalezy doszukiwac sig
we wczesniejszym dorobku Papieza jako profesora Josepha Ratzingera. Odpowiedz
na pytanie zostanie przedstawiona w nastgpujacych po sobie zagadnieniach:

— pojecie i rola opinii publicznej,

— troska o zycie ludzkie,

— warto$¢ rodziny,

— odpowiedzialnos¢ za kwesti¢ spoteczna i pokoj,

— uznanie roli moralnosci, religii i Kosciota.
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2. POJECIE I ROLA OPINII PUBLICZNEJ

Opinia publiczna stanowi wazny podmiot w spoleczenstwach demokratycz-
nych. Jest wyrazem spotecznej natury cztowieka i prawa obywatela do wymiany
informacji. Rodzi si¢ z potrzeby otwarcia w dialogu na drugiego czlowieka. Sta-
nowi wyraz wzajemnego zespolania si¢ wedtug jakiego$ przekonania, mysli, idei.
Okresla spoteczenstwo i zaktada wolnos¢ w sferze ksztaltowania mysli i postaw.
Dostep do informacji, ich prawdziwos¢ sg wyrazem troski o dobro spoleczenstwa
i odpowiedzialnosci. Nie jest ona fikcyjnym konstruktem mysli, tworem demokracji
o charakterze catosciowym, ale zawiera w sobie wiele gltosow i tendencji roznych
grup spolecznych.

Dla Benedykta X VI pojecie opinii publicznej w pewnym zakresie stanowi kate-
gori¢ moralna. To wspdlny vox populi, zbiorowe odczuwanie, sposdb myslenia grupy
spotecznej na dany temat w konkretnej rzeczywistosci. Stanowi zbioér dominujacych
opinii oraz zbiorowych przekonan danej spolecznosci w waznych kwestiach. Staje
si¢ ona swoistg publiczno$cia, bytem natury spotecznej. Nie jest agregatem opinii in-
dywidualnych autorytetdéw, ale jest niejako efektem oddziatywania grup spotecznych
i §cierania si¢ czasami przeciwstawnych pogladow. Opinia publiczna jest wielkoscia
zrdznicowang i zmienng, a do jej elementéw zaliczajg si¢ postawy, opinie, uczucia
grupy, ktore sa wyrazane przez publikatory w rozmaitej formie'. Z refleksji papie-

' Nie ma w nauczaniu Benedykta XXI okre$lenia ,,opinia spoteczna”, ktore jest pojeciem wezszym
od okreslenia opinii publicznej. Wydaje sig, ze Papiez w okresleniu opinii publicznej w jakiej$ mierze
nawigzuje do definicji W. Lippmana oraz H. Cooleya, ktérzy definiowali opini¢ publiczng jako rodzaj
organizacji spotecznej, produkt wzajemnych interakcji grup spotecznych lub jednostek oraz komunika-
¢ji pomigdzy nimi. Por. R. Szwed, Opinia publiczna i pseudoopinie, w: Spoleczenstwo wirtualne. Spo-
lteczenstwo informacyjne, Lublin 2003, 40; B. Mankowicz, Lippmann Walter, w: Stownik polityki, red.
M. Mankowicz, Warszawa 1999, 126; R. Nowotny, Opinia publiczna, w: Encyklopedia socjologii, red.
H. Domanski, t. 3, Warszawa 2000, 16. W literaturze obcojezycznej problem opinii publicznej pode;j-
mowali: N. Luhmann, Offentliche Meinung (Public opinion), Politische Vierteljahresschrift, 11 (1970)
nr 1, 2-28; H.M. Keplinger, Probleme der Begriffsbildung in den Sozialwissenschaften: Begriff und
Gegenstand dffentliche Meinung (Problems of concept formation in social sciences: concept and object
of public opinion), Kdlner, Zeitschrift fiir Soziologie und Sozialpsychologie, 29 (1977), nr 2, 233-260;
B.K.L Genova, B. Greenberg, Interests in news and the knowledge gap, Public Opinion Quarterly
43 (1979), nr 1, 79-91; E. Noelle-Neumann, Public opinion and the classical tradition: a reevalua-
tion, Public Opinion Quarterly 43 (1979), nr 2, 143—156; W. Donsbach, The identity of communication
research, Journal of Communication 56 (2006), nr 9, 437—448; L.H. Hoffman, C.J. Glynn, M.E. Huge,
R.B. Sietman, T. Thomson, The role of communication in public opinion processes: understanding
the impacts of intrapersonal, media, and social filters, International Journal Public Opinion Research
19 (2007), nr 3, 287-312; D. Cassino, Ch. Taber, M. Lodge, Information processing and public opinion,
Politische Vierteljahresschrift 48 (2007) nr 6, 205-220. W podobnym tonie jak Benedykt XVI na temat
okreslenia opinii publicznej (w Kosciele) wypowiadali si¢ papieze: Pawet VI i Jan Pawetl I1. Pawet VI,
Tres¢ srodkow masowego przekazu i opinia publiczna w Kosciele, w: Pawel V1, Nauczanie spoteczne.
Przemowienia i inne dokumenty 1970-1971, t. 1, Warszawa 1972, 94-99; Pawel VI, Prawda. Podsta-
wowe kryterium Srodkow spotecznego przekazu, w: Pawet VI, Nauczanie spoleczne. Przemowienia
i inne dokumenty 1972—1973, t. 1, Warszawa 1975, 38-39; Jan Pawet II, Ksztattowanie opinii publicz-
nej. Oredzie na Swiatowy Dziefi Srodkéw Spolecznego Przekazu, Rzym, 24 T 1986, L’Osservatore
Romano (wydanie polskie) [dalej: OsRomPol] 7 (1986), nr 1, 28.
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skiej wynika fakt, ze opinia publiczna jako podmiot staje si¢ barometrem myslenia
grupy spotecznej lub wielu grup, ktorych tresci zostaly przyswojone. To utrwalenie
odbywa si¢ dzigki autorytetom ze $wiata polityki, nauki i szeroko rozumianej kul-
tury. Stad tez elity, ktére w swiadomy sposédb ksztattujg opinie publiczng, podlegaja
odpowiedzialnosci. Podkresla to Benedykt X VI, gdy zwraca si¢ do ludzi nauki:

,,Znakomici naukowcy i wy wszyscy, cztonkowie Akademii, zaangazowani
w promowanie zycia i godnosci osoby ludzkiej, pamigtajcie zawsze rowniez o fun-
damentalnej roli kulturalnej, jaka spelniacie w spoleczenstwie, i o wplywie, jaki
macie na ksztaltowanie opinii publicznej™.

W konteksécie wspomnianego fragmentu warto zauwazy¢, ze dla Papieza lu-
dzie medidow, na podstawie uswiadomionej sobie godnosci i odpowiedzialnosci, jako
uczestnicy wydarzen, o ktorych informuja, nie tylko maja rzetelnie przekazywac
prawde, ale sa zobowigzani do zachowania etyki dziennikarskiej. Musza pamigtac,
ze ich przekaz staje si¢ soczewka globalnej recepcji danego wydarzenia, wptywa na
losy 1 bieg historii. Odbiorcy maja prawo do rzetelnej opinii oraz kompletu informa-
cji. Chodzi w niej o korzystanie z wielu zrodet informacji, ich krytycznej recepcji
oraz $wiadomosci ogromnej odpowiedzialno$ci®. Na tej podstawie moze tworzy¢ sie
opinia publiczna, ktéra stanie si¢ racjonalna wedlug obiektywnych danych, zjawisk,
pogladow i faktéw spotecznych.

Dla Papieza kryterium nowinkarstwa, zadowalajace niezdrowa ciekawo$¢ od-
biorcoOw oraz brak szacunku dla praw czlowieka do ochrony zycia prywatnego, po-
winno by¢ obce pracy dziennikarskiej. Owszem, nalezy zauwazy¢, ze takze strategie
przekazu informacji do rzeszy ludzi, uczestnicza w globalnej kulturze, rozrywce,
publicystyce, tworczosci artystycznej, wychowaniu, ale winny opierac si¢ na wrazli-
wosci, zaufaniu i solidarnosci, ktére buduja prawdziwy tad spoteczno-moralny i po-
step w dziedzinie sprawiedliwosci. Opinia publiczna staje si¢ mierzalna w sonda-
zach 1 staje si¢ skutecznym narzgdziem ksztattowania przekonan grup spolecznych.
Stad wniosek, ze dzigki opinii publicznej realizuje si¢ debata w kwestiach istotnych
W rozwoju spoteczenstwa.

2 Benedykt XVI, Ludzka i chrzescijaniska godnosé prokreacji. Przemdwienie do uczestnikow
zgromadzenia generalnego papieskiej Akademii Pro Vita, Rzym, 25 112012, OsRomPol 33 (2012),
nr4, 39.

3 Por. Benedykt X VI, Dzigkuje za wazng stuzbe dla dobra spoleczenstwa. Spotkanie z dzienni-
karzami w auli Pawla VI, Rzym, 23 IV 2005, OsRomPol 26 (2005), nr 6, 9; tenze, Srodki przekazu
w stuzbie czlowieka i spoteczenstwa. Modlitwa niedzielna z Papiezem, Rzym, 8§ V 2005, OsRomPol
26 (2005), nr 7-8, 30; tenze, Srodki przekazu: sie¢ komunikacji, jednosci i wspélpracy, Rzym, 24 1
2006, OsRomPol 27 (2006), nr 4, 4-5; tenze, Apostolstwo przez srodki spolecznego przekazu. Prze-
mowienie do pracownikow katolickiego dziennika Avenire, telewizji Sat2000, radia inBlu i agencji
Sir, Rzym, 2 VI 2006, OsRomPol 27 (2006), nr 9-10, 39; tenze, Krzewi¢ prawde i umacniac pokoj.
Przeméwienie do uczestnikow zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spolecznego
Przekazu, Rzym, 17 III 2006, OsRomPol 27 (2006), nr 6-7, 57-58; tenze, Odpowiedzialnos¢ za wy-
chowanie dzieci i mlodziezy, Przemowienie do uczestnikow zgromadzenia plenarnego Papieskiej rady
ds. Srodkow Spotecznego Przekazu, Rzym, 9 111 2007, OsRomPol 28 (2007), nr 6, 27; tenze, Nowe tech-
nologie mogq pomagac w krzewieniu poszanowania godnosci i wartosci osoby ludzkiej, Przemowienie
do uczestnikow sesji plenarnej Papieskiej Rady ds. Srodkow Spotecznego Przekazu, Rzym, 29 X 2009,
OsRomPol 31 (2010), nr 2, 24-26.



102 DOMINIK LUBINSKI [4]

Ponadto nalezy zauwazy¢ rol¢ wywierania presji opinii publicznej. Wlasciwie
uksztattowana opinia publiczna, ze wzgledu na dobro spoteczne, w granicach pra-
wa moze oddziatywaé na os$rodki decyzyjne w panstwie, ktdre tworza ustawy. Jako
zorganizowany element zycia spolecznego i czynnik perswazyjny dla Papieza opinia
publiczna bywa silg sprawcza, trybunatem gtosu demokratycznego spoteczenstwa.
Musi wigc charakteryzowac sie obiektywnos$cia, dlatego potrzebuje nieustannego
ksztaltowania wedtug wilasciwej miary dobra wspdlnego i klimatu wolnosci. Ze
wzgledu na doniosta role spoteczng winna by¢ wolna od manipulacji, ideologii czy
procesow uniformizujacych. Ta miara obiektywno$ci wynika bowiem z antropologii
zarowno w aspekcie filozoficznym, jak i teologicznym. Jesli si¢ ja uwzgledni na
podstawie rzetelnej informacji i kompetencji autorytetow, to uniknie si¢ emocjonal-
nego i stereotypowego podejscia do roznych problemow.

3. TROSKA O ZYCIE LUDZKIE

Ksztattowanie moralnie zdrowej opinii publicznej dotyczy sprawy dobra ludz-
kosci. W tym procesie kluczowe znaczenie ma wartos¢ i ochrona zycia ludzkie-
go. Zycie cztowieka ma charakter absolutny i bezdyskusyjny. Integralnie rozumia-
ne prawo do zycia czlowieka rozcigga si¢ na wszystkie jego stadia i formy. Nawet
w sytuacji utomnosci i choroby, zycie ludzkie ma warto$¢ bezcenng®. Juz jako pro-
fesor teologii J. Ratzinger zauwaza fakt, ze z jednej strony opinia publiczna jest
tolerancyjna i otwarta na wszelkie prady ideowe, a z drugiej strony postawe obrony
zycia 1 godnosci czlowieka uznaje za przejaw wstecznictwa i fundamentalizmu®.
Zapomina si¢ o tym, ze prawo do zycia wyplywa, nie tyle z religii, ile z przyrodzo-

4 Benedykt XVI, Osoba ludzka sercem pokoju. Orgdzie na $wiatowy Dziefi Pokoju, Rzym, 8 XII
2006, OsRomPol 28 (2007), nr 2, 5; tenze, Zycie jest pierwszym dobrem, jakie otrzymujemy od Boga,
i podstawg wszystkich innych. Przemowienie do uczestnikow zgromadzenia plenarnego papieskiej
Akademii Pro Vita, Rzym, 24 11 2007, OsRomPol 28 (2007), nr 5, 44-45; tenze, Chce by¢ rzecznikiem
tych, ktorzy nie majq glosu. Spotkanie ze §wiatem polityki, Wieden, 7 IX 2007, OsRomPol 28 (2007),
nr 1011, 18; tenze, Aborcja nie rozwiqzuje problemow spotecznych, Przemowienie do wloskiego Ru-
chu Obrony Zycia, Rzym, 12 V 2008, OsRomPol 29 (2008), nr 6, 42; tenze, Po wniebowstgpieniu Pan
Jjest z nami w nowy sposob. Modlitwa maryjna z Papiezem, Rzym, 16 V 2010, OsRomPol 31 (2010),
nr 7, 55; tenze, Prawo do wolnosci religijnej jest pierwszym z praw. Przemowienie do korpusu dy-
plomatycznego, Rzym, 20 1 2010, OsRomPol 32 (2011), nr 2, 42; tenze, Otaczajmy troskq i mitoscig
umyslowo chorych. Oredzie Ojca Swictego na XIV Swiatowy Dziefi Chorego, Rzym, 8 XII 20053,
OsRomPol 27 (2006), nr 1, 8.

5 J. Ratzinger stwierdza: ,,Opinia publiczna jest tolerancyjna, na wszystko otwarta, ale tym bar-
dziej zdecydowanie wyklucza pewne sprawy, ktore uwaza za fundamentalizm, rowniez tam gdzie moze
chodzi¢ o rzeczywistg wiare”, tenze, Bog i Swiat. Wiara i zycie w dzisiejszych czasach. Z kardynatem
Josephem Ratzingerem — Benedyktem X VI rozmawia Peter Seewald, thum. G. Sowinski, Krakow 2005,
418. Por. takze, Pawel VI, Bqdzcie obronicami prawdy i ksztattujcie Swiadomosc moralng, w: Pawet VI,
Nauczanie spoleczne. Przeméwienia i inne dokumenty 1976-1978, t. 1, Warszawa 1979, 18. Nalezy
takze w tym aspekcie troski o zycie ludzkiej analizowac¢ rolg przyzwolenia lub zgody opinii publicznej
na przepisy dotyczacej ochrony zycia. Por. Jan Pawet 11, Encyklika Evangelium vitae, w: Jan Pawet 11,
Drziela zebrane. Encykliki, t. 1, Krakoéw 2006, 543-544; J. Meyer, Zycie ludzkie jest zagrozone, OsRomPol
17 (1996), nr 5, 58.
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nej godnosci czlowieka. W tym zakresie rozwoj roznorodnych srodkéw masowego
przekazu, ich monopolizacja nie odnosza si¢ do stanu faktycznego (ontycznego),
jakim jest norma etyczna, wynikajaca z personalizmu, ale sugeruja si¢ zadza chwa-
ly i partykularnego interesu. Na potwierdzenie tego faktu warto przywota¢ mysl
J. Ratzingera, ktory pisal:

,,Czlowiek nie dziala juz z mysla o rzeczywistosci, istocie, lecz z mysla o opi-
nii. Ocenia swoje czyny nie wedtug ich wartosci, lecz wedtug tego, jak je przyjmuje
opinia publiczna. Pozor thumi byt, pozor staje si¢ kryterium wszystkiego. Cztowiek
zyje dla pozorow, a jego zycie staje si¢ zyciem pozornym”®.

Ponadto w mediach prezentuje si¢ okreslenia dwuznaczne zabiegéw lub $rod-
kéw niszezacych zycie, ktore zmierzaja do ukrycia ich prawdziwej natury i ztago-
dzenia ich destrukcyjnej roli’. Taka optyka wynika z faktu, ze cztowiek przyznat so-
bie prawo do decydowania o zyciu. Usprawiedliwia tamanie prawa do zycia celami
na pozor uzytecznymi dla przysztych pokolen, ale sa to cele iluzorycznie dobre. Ta
dialektyka oddziatluje na tworzenia prawa, ktore zagraza zyciu czlowieka, w szcze-
g06lnosci tego nienarodzonego®. Pojecie godnosci cztowieka stanowi zatem warto$¢é
obiektywna, jest wolne od wszelkich uwarunkowan ideologicznych, naukowych,
dlatego nie podlega relatywizmowi. Podkresla to Benedykt XVI:

,Jezeli bowiem o tym, co sktada si¢ na godnos¢ czlowieka, stanowia zmienne
ludzkie opinie, wowczas takze jego prawa, cho¢ sa uroczyscie gloszone, ostatecznie
ulegajg ostabieniu i mogg by¢ rdznie interpretowane™.

¢ J. Ratzinger, Wolnos¢ i wigzy w Kosciele, w: Kosciol — Ekumenizm — Polityka (dalej: KEP), Ko-
lekcja Communio, nr 5, Warszawa 1990, 238.

"Benedykt XVI, Chce by¢ rzecznikiem..., art.cyt., 18. Por. tenze, Encyklika Caritas in veritate (dalej:
CV), Rzym, 29 VI 2009, OsRomPol 30 (2009), nr 9, 9—-10; Benedykt VI, Osoba ludzka..., art.cyt., 5; tenze,
Zycie jest pierwszym dobrem..., art.cyt., 44; Wiecej na temat aborcji pisat J. Razinger: ,, Trzy wypaczenia:
aborcja, eutanazja, samobojstwo sg naturalnie pochodng tej podstawowej decyzji — wyrzeczenia si¢ wiecz-
nej odpowiedzialnosci i wiecznej nadziei. Zadza zycia przeksztatca sie w obrzydzenie Zyciem i w nico§é
jego spehien. Takze i tutaj konsekwencja jest unicestwienie cztowieka. Cztowiek potrzebuje etosu, by by¢
soba”. Tenze, Czas przemian w Europie. Miejsce Kosciola i Swiata, ttum. M. Mijalska, Krakow 2005, 34.
Wspieranie rozwoju integralnego rodziny jest obowigzkiem panstwa. Zob. tenze: Wolnosc i wyzwolenie, w:
KEP, 292; Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijanstwo a religie swiata, tham. R. Zajaczkowski, Kielce
2004, 195; Sol ziemi. Chrzescijanstwo i Kosciol katolicki na przelomie tysigcleci. Z kardynatem Josephem
Ratzingerem (Benedyktem XVI) rozmawia Peter Seewald, ttum. G. Sowinski, Krakow 2005, 175-179;
Europa Benedykta w kryzysie kultur, tam. W. Dzieza, Cz¢stochowa 2005, 76-77, 82-83.

8 Por. Benedykt XVI, Prosmy Pana zniwa, aby postal wielkodusznych glosicieli Ewangelii, Mo-
dlitwa maryjna z Papiezem, Rzym, 7 11 2010, OsRomPol 31 (2010), nr 34, 45. O obowiazku obywa-
telskiego niepostuszenstwa wzgledem prawa dopuszczajacego aborcje lub eutanazje pisat takze Jan Pa-
wet II: ,, Tak wigc w przypadku prawa wewnetrznie niesprawiedliwego, jakim jest prawo dopuszczajace
przerywanie ciazy i eutanazjg, nie wolno si¢ nigdy do niego stosowac ani uczestniczy¢ w ksztaltowaniu
opinii publicznej przychylnej takiemu prawu, ani tez okazywaé mu poparcia w gtosowaniu”, Jan Pawet I1,
Encyklika Evangelium vitae..., dz.cyt., 587; por. tamze, 535.

? Benedykta XVI, Pokdj darem Bozego Narodzenia, Nowy Jork, 1 12007, OsRomPol 28 (2007),
nr 2, 52. Por. takze: tenze, Prosmy Pana zniwa, aby postal wielkodusznych glosicieli Ewangelii, Modli-
twa maryjna z Papiezem, Rzym, 7 II 2010, OsRomPol 31 (2010), nr 3-4, 45. O obowiazku obywatel-
skiego niepostuszenstwa wzglgdem prawa dopuszczajacego aborcje lub eutanazje pisze takze Jan Pa-
wet II: ,,Tak wigc w przypadku prawa wewngtrznie niesprawiedliwego, jakim jest prawo dopuszczajace
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Bogactwo tresci powyzszego tekstu suponuje postulat merytorycznosci badan
naukowych nad poczatkiem zycia czlowieka. Chodzi o to, aby byly prowadzone
z pelng rzetelno$cig 1 uznawatly integralnos$¢ osoby ludzkiej na wszystkich etapach
jej istnienial®,

Konstatujac, Papiez zauwaza, ze troska o zycie ludzkie wchodzi w zakres ekolo-
gii zycia ludzkiego''. Swoje zadanie w tej dziedzinie ma Kosciot, ktorego celem po-
winno sta¢ si¢ nie tylko wypracowanie specjalnej teologii stworzenia, ktora pozwo-
li znalez¢ ,,$lady Boga we wszystkich rzeczach”, ale takze o ukazanie problemow
zwigzanych z ochrong $rodowiska w aspekcie integralnie rozumianego rozwoju
cztowieka. Ochrong tego §rodowiska nalezy wiec umiesdci¢ w szerszym kontekscie
ekologii ludzkiej oraz wszelkich postaci zycia, zachowujac porzadek wartosci. Po-
trzeba szacunku dla Stworcy oraz §wiadomosci, ze srodowisko naturalne jest wspol-
ng wlasnos$cig ludzkosci i zadne pokolenie nie ma prawa trwoni¢ oraz przywlaszczac
dobr naturalnych tylko na swoj uzytek.

4. WARTOSC RODZINY

Symptomem wtasciwie uksztaltowanej opinii publicznej jest obecna w niej tro-
ska o rodzing. Jako instytucja posredniczaca migdzy jednostka a spoteczenstwem
jest ona podstawowa wspolnotg zycia cztowieka oraz nadzieja spoteczenstwa, naro-
du i $wiata. Stanowi pierwsza wychowawczyni¢ do pokoju i tworzy przestrzen do
humanizacji osoby, a przez to spoteczenstwa'>. Matzenstwo i rodzina nie sg jakas$

przerywanie cigzy i eutanazj¢, nie wolno si¢ nigdy do niego stosowaé ani uczestniczy¢ w ksztattowaniu
opinii publicznej przychylnej takiemu prawu, ani tez okazywa¢ mu poparcia w glosowaniu, Jan Pawet II,
Encyklika Evangelium vitae..., dz.cyt., 587.

19 Benedykt XVI, Wspdlna deklaracja Papieza Benedykta XVI i Arcybiskupa Aten i calej Grecji
Christodoulosa, Rzym, 14 XII 2006, OsRomPol 28 (2007), nr 3, 12.

11 Zob. Benedykt XVI, Wydarzenia minionego roku wskazujg droge ku przysziosci, art.cyt., 11.
Tenze, Godnos¢ cztowieka, wspolne dobro, pomocniczosé i solidarnosé. Przemowienie do uczestnikow
sesji plenarnej Papieskiej Akademii Nauk Spotecznej, Rzym, 3 V 2008, OsRomPol 29 (2008), nr 6, 34;
tenze, Ochrona Srodowiska jest Scisle zwiqzana z integralnym rozwojem cztowieka. Audiencja general-
na, Rzym, 26 VIII 2009, OsRomPol 30 (2009), nr 10, 34. Por. Jan Pawel 11, Pokdj z Bogiem Stworcg,
pokéj z calym stworzeniem. Oredzie na XXIII Swiatowy Dzien Pokoju, Rzym, 8 XII 1989, OsRomPol
10 (1989), nr 12, 22.

12 Zob. Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi, Rzym, 30 XI 2007, OsRomPol 27 (2006), nr 3, 14;
CV 20. Zob. tez: tenze, Przyszios¢ ludzkosci idzie przez rodzing. Przeméwienie do uczestnikow se-
sji plenarnej papieskiej rady ds. Rodziny, Rzym, 13 V 2006, OsRomPol 27 (2006), nr 8, 17; tenze,
Przekazywanie wiary nowym pokoleniom jest odpowiedzig na kryzys wychowawczy. Przemoéwienie
do Zgromadzenia Ogoélnego Konferencji Episkopatu Wtoch, Rzym, 29 V 2008, OsRomPol 29 (2008),
nr 7-8, 14; tenze, Przyjrzyjcie sie waszemu zyciu w Swietle mitosci Ojca. Modlitwa maryjna z Papie-
zem, Rzym, 8 III 2009, OsRomPol 30 (2009), nr 5, 57; tenze, Umacniajcie swojg apostolskq soli-
darnosé¢. Spotkanie z Konferencja Episkopatu Kamerunu, Juande, 8 III 2009, OsRomPol 30 (2009),
nr 5, 25; tenze, Misja wymaga dzialania rami¢ w ramige. Homilia w Amman, 10 V 2009, OsRomPol
30 (2009), nr 7-8, 17. Zachowywanie tadu moralnego w rodzinie i wychowanie do wartosci wynika
z uczestnictwa matzonkoéw w mitosnym dziele stworczym Boga. Zob. Jan Pawet 11, Adhortacja Fami-
liaris consortio (dalej: FC), w: tenze, Dziela zebrane. Adhortacje, t. 2, Krakow 2006, 95-96.
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konwencja kulturowa, ktora kto$ ustalit jako obowigzujaca, ale wyrasta z samej na-
tury czlowieka, dobra osobistego i spotecznego, jakie niesie zwigzek mezczyzny
i kobiety. Sakrament matzenstwa lezy u podstaw rodziny. Gwarantuje tad podsta-
wowych wartos$ci duchowych, konsekruje rodzicow do uczestnictwa we wladzy
i mitosci Dobrego Pasterza oraz prawdziwego wychowania dzieci, co staje si¢ ich
powotlaniem zyciowym.

W aspekcie troski o rodzing nalezy ksztaltowaé opinie publiczng, opierajac
si¢ na naturalnym prawie moralnym, ktore jest niezalezne od konfesji czy wyzna-
nia. Inaczej bowiem podwazane bgdzie dobro ludzkosci i zostanie zagrozony tad
spoteczny. Papiez zauwaza, ze w zyciu spotecznym niszczy si¢ instytucje rodziny
poprzez brak ochrony prawa rodzicow do wychowania wtasnych dzieci. Ochrona
wszelkiego zycia na kazdym etapie, w szczegolnosci w tonie matki i pod koniec
zycia, jest kluczowym priorytetem w dazeniu spoleczenstw i panstw do integralnego
rozwoju, aby ocali¢ przysztos¢ ludzkosci'. Wiele rzadoéw i panstw nie tylko nie do-
cenia roli rodziny — gtéwnej szkoty pokoju — i wlasciwej polityki prorodzinne;j, ale
promuje polityke antynatalistyczng i proaborcyjng.

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, ze zaréwno dla Kos$ciota, jak i panstwa obrona
rodziny oraz zycia jest sprawa zasadnicza. Nic nie moze zastapic¢ rodziny, jako in-
stytucji wychowujacej do postaw pro-obywatelskich i spotecznych. Papiez ten fakt
podkresla i zaznacza:

,»Rodzina jest dobrem koniecznym dla narodéw, niecodzownym fundamentem
spoleczenstwa oraz wielkim skarbem matzonkow na cate zycie. Jest niezastapionym
dobrem dla dzieci, ktére powinny by¢ owocem mitosci, catkowitego i ofiarnego od-
dania sie rodzicow™'.

To w rodzinie dzieci uczg si¢, ze kazdy cztowiek ma swojg godno$¢, ktora tg-
czy wszystkich w podstawowe i powszechne braterstwo. Ponadto rodzina staje si¢
swiattem dla §wiata, dzielac si¢ swoim bogactwem duchowym. W niej bowiem kaz-
dy poznaje i realizuje komponenty pokoju: mitos¢, sprawiedliwosé¢, pomoc chorym
i stabszym, gotowos¢ do przebaczenia itd., ktore sg nieocenione w zyciu spotecznym.

5. ODPOWIEDZIALNOSC ZA KWESTIE SPOLECZNA I POKOJ

Wedlug Benedykta XVI nalezy dostrzec fakt odpowiedzialnos$ci wszystkich
srodowisk opiniotworczych oraz ludzi dobrej woli w uwrazliwieniu opinii publicz-
nej, na problem ubodstwa, gtodu, wykluczenia spotecznego i zacofania. Dotyczy to
budowania pokoju na $wiecie opartego na wzajemnym szacunku ludzi oraz odpo-
wiedzialno$ci za respektowania prawa i dobrego obyczaju. Warto sobie uswiadomic,
ze porzadek moralny, okreslany jako system uprawnien wynikajacy z godnosci czto-

13 Por. Benedykt X VI, Dla dobra czlowicka i calego spoleczeristwa. Przemowienie do chrze$cijan-
skich Stowarzyszen Pracownikow Wioskich (ACLI), Rzym, 27 1 2006, OsRomPol 27 (2006), nr 4, 27.

4 Benedykt XVI, Rodzina niezastgpionym dobrem..., art. cyt., 14; J. Ratzinger podkresla, ze ro-
dzina jest droga KoSciota. Zob. J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu w Jordanie do przemienienia,
tham. W. Szymon, Krakow 2007, 109.
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wieka i powolania przez Boga, buduje pok6j wewnetrzny: w spotecznosci rodzinnej,
narodowej i panstwowe;j.

Jesli tak, to opinia publiczna powinna wiedzie¢, ze w wyniku procesow globa-
lizacyjnych dobrowolna solidarno$¢ z ubogimi krajami nie wystarcza. Jest ona, zda-
niem Papieza, obowigzkiem i wymogiem porzadku moralnego. Warto ksztattowaé
podstawy zorganizowanej globalnej solidarno$ci poprzez prawo oraz formy koordy-
nujacej politycznej wspolnotowosci, by nie byta krancowa koniecznoscia w sytuacji
zagrozenia, lecz aby w sposob kompleksowy zaradzi¢ wspolczesnym problemom
spotecznym, np. pladze glodu i uboéstwa. Papiez trafnie ten problem opisuje, gdy
pisze:

,,Kiedy logika rynku oraz logika panstwa znajduja porozumienie, by zachowac
monopol na obszarach swoich wptywow, z czasem w stosunkach migdzy obywatela-
mi zanika solidarno$¢, wspotudzial i poczucie wspolnoty, bezinteresowne dziatanie,
ktore sg czym$ innym niz da¢, aby mie¢, znamionujacym logike wymiany, i daé¢
z obowigzku, nalezacym do logiki zachowan publicznych narzuconych przez prawo
panstwowe”">.,

Papiez w kontekscie przemian globalizacyjnych, w sposéb szczegdlny w dzie-
dzinie rozwoju rynkow finansowych i kapitatlowych, zwraca uwage na nieréwnosci
i dysproporcje spoteczno-gospodarcze. Kultura posiadania i wytwarzania zrodzita
podziaty i dysproporcje ekonomiczne wsrdd panstw §wiata. Rozwoj techniki, wzrost
produkcji i ustug poteguje w niektorych regionach konflikty i napigcia spotecz-
ne. Szereg czynnikow sktada si¢ na ten niesprawiedliwy stan. Wérdd nich Bene-
dykt XVI wymienia m.in.: model gospodarki liberalnej, nie liczacej si¢ z potrzebami
biednych, zte struktury organizacyjne, nieumiejetnie wykorzystywanie dobr mate-
rialnych i mentalno$¢ ,,mie¢”, niz ,,by¢”'¢. To musi budzi¢ zastanowienie i poruszy¢
sumienia nie tylko rzadzacych, ale wszystkich obywateli. Ubdstwo, niedostatek dobr
koniecznych do zycia — obraza godno$¢ czlowieka, zagraza postepowi $wiatowe-
mu. Koncentracja dzialan pomocowych powinna si¢ skupi¢ na wypracowaniu przez
ekspertow dtugofalowych, bardziej realnych planow rozwoju w $wiecie finansow
— poprzez dostep krajow ubogich do rynkéw — bez akcyjnosci tylko, aby zapewnic
dobrobyt i godne zycie wszystkim obywatelom w panstwie. Potrzebny jest dialog,
ktory rozwigzuje realne problemy i poprawia nastroje spoteczne by unikng¢ eskala-
cji, konfliktow i napig¢ spotecznych niszczacych tad pokojowy!’.

15 CV 39. Zob. tez: Benedykt X VI, List do Gordona Browna, w zwiqzku ze spotkaniem na szczycie
G 20, Rzym, 30 III 2009, OsRomPol 30 (2009), nr 5, 9; J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa,
thum. J. Merecki, Krakow 2004, 134; Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci
i wyzwoleniu Libertatis conscientia, Rzym, 22 111 1986, OsRomPol 7 (1986), nr 2, 13-21.

16 Zob. CV 22; Benedykt XVI, Osoba ludzka..., art.cyt., 5; tenze, Jestesmy uczniami i misjona-
rzami Chrystusa, aby nasze narody mialy w Nim Zycie. Sesja inauguracyjna V Konferencji Ogoélnej
Episkopatu Ameryki Lacinskiej i Karaibow, Aparecida, 13 V 2007, OsRomPol 28 (2007), nr 9, 37.

17CV 41. Zob. tez: Benedykt XVI, Rodzina wspélnotg pokoju. Oredzie na 41. Swiatowy Dzien
Pokoju, Rzym, 1 I 2008, OsRomPol 29 (2008), nr 1, 26; tenze Zaprowadzajmy na naszej ziemi pokdj
i braterstwo. Spotkanie z pielgrzymami niemieckimi w Auli Pawta VI, Rzym, 12 V 2005, OsRomPol
26 (2005), nr 7-8, 10; tenze, Maryja jest gwiazdq Nadziei na morzu zycia. Homilia w Santa Maria di
Leuca, 14 VI 2008, OsRomPol 29 (2008), nr 7-8, 7. Por. Papieska Rada lustitia et Pax, Nota della santa
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Rekapitulujac powyzsze tresci w kontekscie troski o pokdj, decydenci politycz-
ni i autorytety zycia publicznego winni utwierdza¢ swoje przekonanie, ze spoteczny
fad pokojowy osiaga si¢ wtedy, gdy rodziny, grupy spoteczne oraz inne podmioty
w skali panstwa oraz Koscioty, nie tylko beda uwzgledniaty w zyciu wartosci ducho-
we 1 etyczne, ale bedg w sposdb roztropny korzystaly i zarzgdzaly posiadanymi do-
brami. Chodzi z jednej strony o to, by wzia¢ odpowiedzialnos¢ za gospodarowanie
dobrami, unikng¢ nadmiernego posiadania, kumulacji aktywow i kapitatu, kosztem
innych, a z drugiej strony, aby nie dopusci¢ do ich marnotrawienia.

6. UZNANIE ROLI MORALNOSCI, RELIGII I KOSCIOLA

W przekazie medialnym warto skoncentrowaé si¢ na ksztalttowaniu zdrowej
opinii publicznej w dziedzinie moralnosci, poszanowania wolnosci religijnej oraz
uznania warto$ci Ko$ciota w zyciu spotecznym. Moralno$¢ ta ma by¢ moralnos$cia
naturalng oparta na racjonalnym prawie naturalnym oraz dopeiniona warto$ciami
transcendentnymi.

Przedstawiciele elit opiniotworczych oraz dziennikarze sg zachgceni przez Pa-
pieza, aby w doktrynie prawa naturalnego nie pomija¢ faktu racjonalnosci natury
ludzkiej. Inaczej bowiem zaré6wno prawo naturalne, jak i prawa czlowieka z nich
wyplywajace beda bezzasadne. Klasyczne pojecie natury Ulpiana jako lus naturale
est, quod natura omnia animalia ducuit, w obecnym kontekstach kulturowych staje
si¢ zatem niewystarczajace'®. Chodzi o to, by wybory wiasciwe cztowiekowi, ktore
sg aktualizowane przy wspotudziale rozumu, skorelowac z tym, co wnoszg lub pro-
ponuja inne konteksty kulturowe i religijne. Dotyczy to takze praw cztowieka, ktore
wynikajg z natury ludzkiej. Juz jako profesor J. Ratzinger stwierdzat: ,,s3 one [pra-
wa czltowieka] niezrozumiale bez zatozenia, ze czlowiek jako taki jest podmiotem
prawa juz tylko z racji przynaleznosci do gatunku ludzkiego, ze sam jego byt jest
nosnikiem warto$ci i norm, ktore mozna odnajdywacé, ale nie wynajdywacé”".

W mysli spotecznej Benedykta XVI wida¢ wyraznie, ze natura ludzka i jej dzia-
fanie w roznych spotecznosciach jest wyrazem szerszego, obiektywnego tadu spo-
leczno-moralnego, ktéry istnieje w spoteczenstwie. Czlowiek ma prawo oczekiwacé,
ze spoteczenstwo uszanuje jego naturg, godnos¢ i pozwoli mu na funkcjonowanie
i aktywnos$¢ na miarg jego cztowieczenstwa z zachowaniem tadu moralnego, kto-

sede su finanza e sviluppo alla vigilia della conferenza promossa dall’assemblea generale delle nazioni
unite a doha, Vaticano, 18 X 2008, tekst wtoski, 16 VI 2010, http://www.vatican.va/roman_curia/ponti-
fical_councils/justpeace/documents/ rc_pc_justpeace doc 20081118 finanza-sviluppo_it.html. W tym
duchu wypowiadaja si¢ takze przedstawiciele panstw rozwinigtych debatujacych nad przyspieszeniem
integralnego rozwoju oraz zapobieganiem negatywnych problemow spotecznych w skali migdzynaro-
dowej. In the increasingly globalizing interdependent Word economy, a holistic approach to the inter-
connected national, International and system challenges of financing for development — sustainable,
gender — sensitive, people — centred development — in all parts of the globe is essential. International
Conference on Financing for Development, The final text..., art.cyt., 6.

18 Zob. J. Ratzinger, Wykiady bawarskie z lat 1963-2004, thum. A. Czarnocki, Warszawa 2009, 228.

19 Tamze, 229.
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rego jest zrodtem. Szacunek dla jednostki ludzkiej, stanowi podstawe i kryterium
odniesien spolecznych oraz rozstrzygnie¢ wszelkiego rodzaju sporow, problemow
spotecznych opartych na poszanowaniu jego praw. Chodzi o wigksza racjonalnosc,
ktora dostrzega Boga w jednos$ci z rozumem. Wiara chrzescijanska winna stawac si¢
platforma spotkania rozumu z kazda kultura, umacniajac jej spdjnos¢. Benedykt XVI
stusznie zauwaza, ze ,,[...] gdy szanuje si¢ osobe, umacnia si¢ pokoj, a wprowadza-
jac pokoj, tworzy si¢ perspektywy autentycznego humanizmu. Wiasnie dlatego, ze
cztowiek zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boga (por. Rdz 1, 27), kazdy
cztowiek bez wzgledu na réznice rasy, kultury 1 religii jest obdarzony tg sama god-
noscia osoby ludzkiej”?.

Etyczna i moralna odpowiedzialno$¢ za tad spoleczny zaktada wigc dopelnienie
elementarnej moralno$ci, moralnosciag ewangelicznych warto$ci, prawo objawione
buduje na nich, rozwija ich merytoryczng i potencjalng warto$¢ ku osiggnigciu pehni
wszechstronnego rozwoju w porzadku natury i faski w Chrystusie. Nalezy prezen-
towac integralng wizj¢ moralnosci Kosciota katolickiego, bez doktrynerstwa i po-
stawy nieracjonalnego fideizmu. Ta nowa jako$¢ porzadku zbawienia nie niszczy
w zadnym stopniu naturalnego porzadku moralnego osoby ludzkiej, ktory w formie
zakazow 1 nakazow spoczywa w glebi jego natury.

Tworzenie praw sprzecznych z prawem naturalnym powoduje, ze tracg one
swojg autentyczng warto$¢. Gdyz to prawo praw staje si¢ obroncg sumienia i wolno-
$ci osoby wobec ewentualnej dowolno$ci roznego rodzaju wiadzy?*'. Dziennikarze
1 tworcy mediow, srodowiska opiniotworcze winny by¢ swiadome tego, ze wnoszg
wktad w ksztattowanie opinii publicznej poprzez promocj¢ pokoju i braterstwa. War-
to zatem czerpac z natchnienia uniwersalnego oredzia chrzescijanskiego i nauczania
Kosciota. To paradoks, ze Kosciot dzigki wierze broni racjonalnosci otwartej na inne
horyzonty poznania. Dotyczy to uznania warto$ci katolickiej nauki spotecznej, ktore
wpisuje si¢ w misje¢ ewangelizacyjng Kos$ciota?”. Te zasady moralne sg ponadczaso-
we 1 uniwersalne w przeciwienstwie do sadoéw nad rzeczywisto$cia, ktore w wyniku
ewolucji rzeczywistosci spotecznej maja posta¢ drugorzedng i historyczna.

Papiez zauwaza, ze nie chodzi tu o kolejna ideologie, w tym wypadku katolicka.
Nauke spoleczno-moralng Kosciota przed zarzutem ideologii chroni to, ze w niej
zasady zycia spolecznego maja aspekt poznawczy oraz pokazuja wylaniajace sig

2 Benedykt XVI, Osoba ludzka..., art.cyt., 4. Zob. tenze, Kosciol liczy na swiadectwo chrzesci-
Jjan w zyciu politycznym. Przeméwienie do przywodcow Migdzynarodowki Centrowych Demokratow,
Rzym, 21 IX 2007, OsRomPol 28 (2007), nr 12, 15. Benedykt XVI w przeciwienstwie np. do J. Ha-
bermasa domaga si¢ uznania racjonalnosci szerszej niz tylko racjonalno$¢ komunikacyjna suponujaca
uzgodnienie stanowisk. Chodzi o racjonalno$¢ szersza, otwartg takze na propozycj¢ wiary. Por. J. Ha-
bermas, J. Ratzinger, The Dialectics of Secularization. On Reason and Religion, Ignatius Press 2006;
por. takze: J. Ratzinger, Prawda w teologii, thum. M. Mijalska, Krakow 2001, 44.

21 Zob. J. Ratzinger, Powolanie i przeznaczenie Europy, Znaki Czasu 19 (1990), nr 3, 6.

22 CV 9. O warto$ci nauczania spotecznego Kosciota wigeej w: J. Ratzinger, Prawda w teologii...,
dz.cyt., 49-83; Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu Liber-
tatis conscientia, dz.cyt., 13-21; Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie
wspotczesnym, Gaudium et spes, w: Sobor Watykanski 1l, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan
1968, 604-605. Por. takze: J. Martinetti, Reasons to Believe Today, Milwaukee 1996, 102.
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w ogladzie faktow spoteczno-gospodarczych, politycznych, konkretne i jakosciowe
normy moralne, utozone wedtug okreslonego porzadku w danym kontekscie histo-
rycznym. Nauka Kos$ciota w aspekcie spolecznym pokazuje ewangeliczny kierunek
rozwoju i interpretacji faktow spolecznych, dlatego wymaga nieustannego rozwoju,
ale bez wyrazania interesu jednej grupy spolecznej, politycznej czy gospodarcze;j.
Papiez juz jako profesor teologii pisal: ,Jest tez ona [katolicka nauka spoteczna]
czyms$ wigcej niz wezwaniem skierowanym do dobrej woli jednostki: jest historycz-
nym programem wynikajacym z istotnego zrozumienia ludzkich dziejow, nie ujetym
jednak w sposéb ideologiczny, lecz otwartym wcigz na nowe rozwigzanie”?. Dzig-
ki temu Kos$ciot ma do zaoferowania w swej nauce wiele inspiracji i wskazéwek
w ksztaltowaniu zycia spolecznego i opinii publicznej, aby obnazy¢ w nich me-
chanizmy destrukcji cztowieka w postaci wyzysku, upraszczajacych ideologii oraz
promocji zakamuflowanego fatszu, ktore stanowia ,,grzech spoteczny” ludzkosci.

7. ZAKONCZENIE

W wyniku przeprowadzonych powyzej analiz, mozna twierdzié¢, iz papiez
Benedykt XVI ma $wiadomo$¢ ogromnego znaczenia i wktadu srodkdéw spoteczne-
go przekazu w ksztalttowanie opinii publicznej. Spelnia ona wedtug niego funkcje
nie tylko etyczna jako podmiot, ale odgrywa znaczng praktyczng role w zyciu poli-
tycznym i spotecznym. Jest wyrazicielem pogladow grupy spolecznej i recenzentem
wladzy, kreatorem dziatan politycznych i czynnikiem legitymizujacym ich zasad-
no$¢. Papiez widzi potrzebe oparcia ksztaltowania opinii publicznej na fundamen-
cie naturalnego prawa moralnego. Prawo naturalne bowiem obowigzuje wszystkich
ludzi i ma charakter powszechny i co do zasad, niezmienny. W srodowisku wie-
rzacych Benedykt XVI domaga si¢ w formowaniu elit uznania i promocji wartosci
chrzescijanskich (zycia ludzkiego, rodziny, pokoju), ktore majg charakter uniwersal-
ny integralnego rozwoju spoleczenstwa. To bowiem elity intelektualne, opierajac si¢
na merytorycznej wiedzy, etosie prawosci i odpowiedzialno$ci przyczyniaja si¢ do
umocnienia postaw prospolecznych i humanizujacych cztowieka.
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THE IMPACT OF MEDIA ON THE SHAPING OF PUBLIC OPINION
IN THE THOUGHT BENEDICT XVI

Summary

This article attempts to offer several keys to understand the process and considerable role of mass
media in shaping public opinion. This analysis is based on core values which are very important in
integral social development. These values e.g.: right to communicate, concern for human life, value of
family, responsibility, society and peace, role of morality, religion and the Church and the consequences
of natural law are independent of religion and confession. The article presents the factors that facilitate
the correct process of shaping the public opinion. This article also introduces the role of elites and opin-
ion leaders in shaping the public opinion based on the dialogue, competence, good values, and ethos.
The text focuses on how mass media through their interpretation of the reality can use manipulation
techniques, hindering access to truth and making it difficult to understand the news; they may distort
the reality and negatively influence the public opinion — this issue is also briefly presented in the text.

Key words: Benedict XVI, public opinion, mass media, information, christianity
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1. Wprowadzenie. 2. Znaczenie kapitatu spolecznego w zyciu spotecznym. 3. Kapitat spo-
teczny 1 dobro wspolne w ujeciu Benedykta XVI i Franciszka. 4. Wktad rodzin i zrzeszen katolic-
kich w tworzenie kapitatu spotecznego. 5. Zakonczenie

1. WPROWADZENIE

Miejsce religii chrzescijanskiej w zyciu spolecznym jest opisywane obecnie
w kontekscie relacji wspotczesnych panstw do Kosciota katolickiego 1 wspdlnot re-
ligijnych, istniejgcych w Europie modeli rozwigzan prawnych, a takze ochronie wol-
nosci religijnej jako podstawowego prawa osoby ludzkiej. Rzetelng dyskusje utrud-
niajg ideologiczne zatozenia, przyjmowane zarowno przez zwolennikéw ideologii
indywidualistyczno-liberalnej, jak i kolektywistycznej. Pierwsza ideologia upatru-
je w religii zagrozenie dla wolnosci cztowieka, druga za$ neguje nadprzyrodzony
wymiar ludzkiej egzystencji, definiujac religi¢ jako jeden z czynnikow spotecznej
alienacji. Znaczacy jest wptyw wspolczesnego postmodernizmu. Ideologia ta inspi-
ruje polityke niektoérych panstw europejskich, kierujgcych si¢ swoiscie rozumiang
laicko$cia, ktorej celem jest sprowadzenie religii do sfery wylacznie prywatnej,
a ostatecznie jej eliminacja z zycia publicznego. Powoduja one, ze chrzescijanstwo
jest postrzegane jako element obcy, nie przystajacy do wspotczesnej kultury i plu-
ralistycznego zycia spotecznego. Jednak religia chrzescijanska stanowi ciagle zna-
czacy element kultury poszczegdlnych narodow, jest wyznawana i praktykowana,
cho¢ zmieniaja si¢ formy jej wyrazania, a laicyzacja i sekularyzacja sg procesami
mocno ugruntowanymi w spoteczenstwach europejskich. Chrzescijanie sg aktywnie
obecni w zyciu spolecznym i przyczyniaja si¢ do rozwoju spoteczenstw poprzez
$wiadectwo wyznawanej wiary, wspolnoty rodzinne, ale takze poprzez organizacje,
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stowarzyszenia, wspolnoty, ruchy religijne, placowki edukacyjne rdznego stopnia,
instytucje. W ten sposéb chrzescijanie tworza kapitat spoteczny, istotny w funkcjo-
nowaniu spoteczenstwa.

Wydaje si¢ zatem zasadne postawienie pytania o znaczenie zrzeszen katolickich
w tworzeniu kapitatu spolecznego. Poniewaz zrzeszenia katolickie opieraja swoja
dziatalno§¢ na wartosciach chrzescijanskich, a ich cztonkowie kieruja si¢ zasadami
chrzescijanskiej moralno$ci, uzasadnione jest rowniez pytanie o znaczenie religii
chrzescijanskiej w zyciu spotecznym i jej wptywie na tworzenie kapitatu spotecznego.

2. ZNACZENIE KAPITALU SPOLECZNEGO
W ZYCIU SPOLECZNYM

Pojecie ,kapitat spoteczny”, pochodzace z poczatku XX w., okreslato najpierw
,.realne wartosci, ktore wiele znaczg w codziennym zyciu ludzi”!. W ostatniej de-
kadzie XX w. stalo si¢ ono niezwykle popularne przede wszystkich w ekonomii.
Profesor Jan Jacek Sztaudynger okresla kapitat spoteczny jako ,,potencjat wyni-
kajacy ze spoistosci relacji migdzyludzkich, sity wiezi spotecznych, ktory shuzy
interesom spolecznym, a nie wylacznie interesom grupowym lub indywidualny-
m’?, Kapital spoteczny to wzajemne stosunki pomiedzy jednostkami i wynikajgce
z nich powigzania spoleczne oraz normy okreslajace zasady wspotpracy i solidar-
nosci. Dlatego jest nazywany spoiwem zycia spotecznego, na ktore sktadajg sie
aktywne relacje pomiedzy ludzmi, oparte na zaufaniu, wzajemnym zrozumieniu,
wspolnych wartosciach, zachowaniach wigzacych cztonkow spotecznosci i umoz-
liwiajacych wspolprace. Wedtug Pierre’a Bordieu, kapitat spoleczny stanowi sume
aktualnych lub potencjalnych zasobow, ktére sa zwigzane z przynaleznoscig do
grupy dajacej wsparcie swoim czlonkom. James S. Coleman kapital spoteczny
definiuje jako umiejetnos¢ wspotpracy migdzyludzkiej w obrebie grup i organi-
zacji w celu realizacji wspolnych interesow. Robert Putnam wskazuje na normy
zaufania i wspotprace wewnatrz spotecznosci w réznych formach dziatania jako
na istotne zasoby kapitatu spotecznego, przy czym zaufanie moze dotyczy¢ czton-
kow rodziny lub odnosi¢ sie do catej spoteczno$ci®. W ujeciu Francisa Fukuyamy
kapitat spoteczny wystepuje w rodzinie i w narodzie, jest przekazywany za po-

'W takim znaczeniu jako pierwsza uzyta tego pojecia w 1916 r. Lyda Judson Hanifan. W latach
60. teori¢ kapitatu spotecznego rozwijata Jane Jacobs, w latach 80. James S. Coleman, a nast¢pnie Pier-
re Bordieu, Robert Putnam, oraz Francis Fukuyama, uznajac za jego najwazniejsza instytucje¢ zaufanie
spoteczne. Por. E. Rak-Mtynarska, Kapitat spoteczny, w: Stownik spoteczny, red. B. Szlachta, Krakow
2004, 497.

2 J.J. Sztaudynger, Rodzinny kapital spoteczny a wzrost gospodarczy w Polsce, Annales 12 (2009),
nr 1 228.

3 Por. P. Sztompka, Zaufanie. Fundament spoleczeristwa, Krakow 2007, 245. Por. takze Socjolo-
gia, Krakow 2002, 222, 366. R. Putnam opracowal rowniez indeks kapitatu spotecznego, sktadajacy
si¢ z nastgpujacych elementow: dobrowolny udziat w zyciu stowarzyszen, uczgszczanie na zebrania,
podejmowanie dobrowolnych dziatan na rzecz wspolnoty, udziat w spotkaniach publicznych, wiecach,
wyborach, a nawet organizowanie przyjec¢ dla znajomych i udziat w takich przyjgciach.
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$rednictwem religii, tradycji i zwyczajow, opiera si¢ ma wyznawaniu tych samych
wartosci 1 norm moralnych oraz lojalnosci, uczciwosci i rzetelnosci, a do jego
istoty nalezy ,,zdolno$¢ wynikajaca z rozpowszechnienia zaufania w obrebie spo-
teczenstwa lub jego cze$ci™. Analizujgc definicje proponowane przez réoznych au-
torow, Piotr Sztompka zaznacza, ze tylko sie¢ relacji spolecznych powstajacych
oddolnie, dobrowolnie i spontanicznie buduje kapitat spoleczny. Relacje narzuco-
ne, biurokratyczne, urzgdowe nie majg bezposredniego wptywu na jego wzrost, ale
z takich relacji mogg powstawa¢ migdzy ludzmi pracujgcymi w firmie, urzedzie
czy w strukturach administracji panstwowej stosunki oparte na przyjazni czy wza-
jemnej pomocy i zaufaniu, ktore generowac bedg kapitat spoteczny®. Podkreslenie
znaczenia oddolnych i dobrowolnych relacji dla kapitatu spotecznego ma istotne
znaczenie dla podejmowanej w tym artykule problematyki, zrzeszenia katolickie
bowiem opieraja si¢ wtasnie przede wszystkim na takich relacjach.

Interesujaca jest rowniez przedstawiona powyzej teza, ze zrodltem kapitatu
spotecznego jest takze religia. Wartos$ci religijne okreslaja normy i zasady wspot-
zycia spotecznego, przyjmowane w spoteczenstwie i przekazywane kolejnym
pokoleniom. Dlatego zrzeszenia funkcjonujace w ramach Kosciotow, oparte na
bliskich wzajemnych relacjach, z witasnymi liderami, budujace zaufanie poprzez
wzajemne zrozumienie wilasnych interesow i korzysci nalezy uzna¢ za struktury
dziatajace na rzecz tworzenia kapitatu spotecznego. Struktury te wspieraja stabsze
grupy spoteczne, dajac im prawo korzystania z zasobow 1 wybor odpowiedzial-
nych przywoédcow. Rozwijajg one kapitat spoteczny poprzez wspotdziatanie z or-
ganami administracji panstwowej i firmami w celu pomocy w znalezieniu pracy
czy innych form wsparcia®.

Przedstawione powyzej w ogolnym zarysie socjologiczne koncepcje kapita-
hu spotecznego wskazuja na zaufanie jako warto$¢ istotng powstania i prawidto-
wego funkcjonowania kazdej ludzkiej spotecznosci. Osobowe relacje, glebokie,
bliskie i bezposrednie, moga bowiem powstawaé tylko miedzy tymi uczestni-
kami zycia spotecznego, ktorzy w sposoéb dobrowolny wspoétdziataja ze soba
dla dobra wspdlnego. Dobro wspolne to pojecie stosowane w katolickiej nauce
spotecznej, rozumiane jako suma warunkow zycia spotecznego, jakie poszcze-
gbélnym osobom, wspolnotom, zrzeszeniom umozliwiaja osiagna¢ wlasna do-
skonato$¢, czyli pozwalajg rozwijaé si¢ integralnie i osigga¢ wlasciwe im cele’.
Jakos$¢ relacji miedzyludzkich wptywa w znaczacy sposob na tworzenie warun-
kow rozwoju osoby ludzkiej i spotecznosci. Nalezy zatem podkresli¢ pozytywna
zalezno$¢ istniejaca miedzy kapitatem spotecznym a dobrem wspolnym réznych
ludzkich spotecznosci.

4 E. Rak-Mtynarska, dz.cyt., 497-499.

5 Por. P. Sztompka, dz.cyt., 244.

¢ Por. E. Rak-Mtynarska, dz.cyt., 499, 502-503.
" Por. Gaudium et spes, 26.
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3. KAPITAL SPOLECZNY I DOBRO WSPOLNE
W UJECIU BENEDYKTA XVI I FRANCISZKA

,Zaufanie” ma réwniez istotne znaczenie w odniesieniu do wiary jako relacji
cztowieka do Boga. Katechizm Kosciota Katolickiego (dalej KKK), wychodzac od
relacji miedzyludzkich, stwierdza wprost, ze tak jak godnosci, wolno$ci i racjonalno-
$ci cztowieka nie sprzeciwia si¢ zaufanie drugiemu cztowiekowi, stanowigce wazny
element wspolnoty miedzy ludzmi, tak rowniez nie jest sprzeczne z godnoscig czto-
wieka ,,0kazanie przez wiar¢ pelnego poddania naszego rozumu i naszej woli obja-
wiajgcemu si¢ Bogu i wejScie w ten sposdéb w wewnetrzng komunie z Nim™®. Po-
niewaz Bog jest Prawda, wierzacy z pelnym zaufaniem powierza si¢ we wszystkich
okolicznosciach zycia prawdzie i wiernosci Stowa Bozego’. Zaufanie Bogu stanowi
zatem integralny element wiary, a jego szczegdlnym wyrazem jest modlitwa, przez
ktora chrzescijanin powierza si¢ Bogu, Mitosiernemu Ojcu'.

Wiara jako osobowa relacja cztowieka do Boga ksztattuje zycie wierzacych, ich
system wartos$ci, norm, wzorow zachowan i wyraza si¢ w roznych formach zycia re-
ligijnego. Stanowi rowniez warunek przynaleznosci do wspolnoty Kosciota — Ludu
Bozego!'. W Encyklice Lumen fidei (dalej LF) papiez Franciszek podejmuje problem
oddzialywania wiary chrzescijan na zycie spoteczne. ,,Wiara o§wieca zycie spotecz-
ne. Ona zawiera tworcze $wiatto dla kazdej nowej chwili historii, poniewaz odnosi
wszystkie wydarzenia do ich poczatku i ukazuje przeznaczenie wszystkiego w Ojcu,
ktory nas kocha” 2. Wptyw wiary ma bardzo konkretne, wrecz wymierne znaczenie:
,wiara jest dobrem dla wszystkich, jest dobrem wspdlnym, jej $wiatlo [...] pomaga
nam budowa¢ nasze spotecznosci, tak by zmierzaly ku przysztosci dajacej nadzie-
je”. Tym stowom towarzyszy gleboka troska o losy $wiata: ,,gdy zanika wiara,
pojawia si¢ ryzyko, ze zanikng rowniez fundamenty zycia [...]”'*. Wiara ksztattuje
zycie ludzi tworzacych réznorakie spotecznosci, gdy gloszona jest prawda o mitosci
Boga do cztowieka oraz prawda o cztowieku, stworzonym na Bozy obraz i podo-
bienstwo, a chrzescijanie uswiecajg zycie rodzinne, zawodowe, polityczne zgodnie
ze swoim powotaniem.

Wktad chrzescijanstwa w tworzenie dobra wspdlnego spolecznosci ludzkich
dokonuje si¢ rowniez przez upowszechnianie nauczania spotecznego Kosciota i sto-
sowanie zawartych w nim norm, wartosci i kryteridw oceny zjawisk i procesow
spotecznych. Istotne znaczenie w tym zakresie ma katolicka nauka spoteczna, de-
finiowana przez Benedykta XVI jako caritas in veritate in re sociali'® oraz pro-
ponowane dwa kryteria orientacyjne dziatania moralnego: sprawiedliwos¢ i dobro

8 KKK, 154.

? Por. KKK, 215.

"KKK, 2738, 2778, 2828.

' Por. KKK, 782, por. Papieska Rada lustitia et Pax, Kompendium nauki spolecznej Kosciola,
wyd. polskie, Kielce Wydawnictwo: ,,Jednos¢” 2005, nr 60—61.

12 LF, 55.

BLF, 51.

4LF, 55.

BCV, 5.
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wspolne. Sprawiedliwo$¢, nazwana najmniejszg miarg mitosci, odnosi si¢ do praw
i obowigzkow oraz stanowi podstawe budowania ,,miasta godnego cztowieka™®.
Dzigki mitosci za$ tworza si¢ w spotecznos$ciach relacje bezinteresownosci, mito-
sierdzia, bezposrednie wigzi osobowe, dajace poczatek roznym formom wspolnot
ludzkich, powstaje zatem kapitat spoteczny. Milos¢ w relacjach spotecznych ukazu-
je mito$¢ Boga, ,,nadajac wartos¢ teologalng i zbawcza wszelkim zaangazowaniom
sprawiedliwosci w swiecie”!”. Drugie kryterium — dobro wspdlne jest $cisle powia-
zane ze sprawiedliwo$cig i mitoscig i wymaga zaangazowania kazdego z cztonkow
spotecznosci, gdyz ,,tym bardziej skutecznie kochamy blizniego, im bardziej anga-
zujemy si¢ na rzecz dobra wspdlnego, odpowiadajgcego réwniez na jego osobiste
potrzeby”!®. Dobro wspolne ma réwniez swoj wymiar instytucjonalny, a nawet po-
lityczny, 1 wyraza si¢ w zaangazowaniu na rzecz instytucji o charakterze prawnym,
cywilnym, politycznym, kulturalnych, stuzgcych zyciu spotecznemu. Chrzescijanie,
uczestniczac aktywnie w ich zyciu i dziatalnosci, kierujac si¢ mitoscia, buduja po-
wszechne miasto Boze, ,,do ktorego zmierzajg dzieje rodziny ludzkiej”".

Warto zwrdci¢ rowniez uwage na przedstawiony w czwartej cze$ci Encykliki LF
zwigzek miedzy wiarg a dobrem wspdlnym. Wiara stanowi integralny element dobra
wspolnego, poniewaz jej znaczenie nie ogranicza si¢ jedynie do zycia duchowego
czy eschatologii, ale ma konkretny wptyw na zycie i dziatanie osob i spotecznosci®.
Dokument odnosi si¢ takze do réznych wymiaréw dobra wspolnego. Pierwszy wy-
miar to sprawiedliwos$¢, poszanowanie praw i pokdj, ktory wiara, oparta na mitosci,
wnosi w zycie spoteczne. Drugi wymiar to relacje miedzyludzkie, wsrod ktdrych
istotne znaczenie ma dazenie do jednosci, oparte na poszanowaniu blizniego, jego
praw i radosci zycia we wspolnocie?'. Spoteczenstwo tworzag rodziny, wspdlnoty
wiary i mito$ci. Sakramentalno$¢ zwiazku matzenskiego mezczyzny i kobiety, jego
trwato$¢, mitos¢ i wiernos¢ matzonkdw, zrodzenie potomstwa i wychowanie w wie-
rze, praktykowanie wiary w rodzinie to wazne aspekty dobra wspdlnego rodziny, ale
takze dobra wspodlnego kazdej ludzkiej spotecznosci??. Wymiarem dobra wspodlnego,
interpretowanym w $wietle wiary, jest takze srodowisko naturalne, ktérego ochron-
na jest moralng powinnoscig®. Relacje w rodzinie, w wielorakich ludzkich spotecz-
nosciach, w spoteczenstwie w wymiarze globalnym opieraja si¢ na poszanowaniu
godnosci osoby ludzkiej. W nauczaniu spotecznym Kosciota godnos¢ osoby swoje

1 CV 6, PP, 22.

7.CV, 6.

BCV, 7.

1 Tamze.

2 Por. LF, 51. Zagadnienie duchowego i moralnego wymiaru zycia spotecznego byto wielokrotnie
podejmowane w nauczaniu spotecznym Kosciola. Poniewaz spotecznos$¢ ludzka jest przede wszystkim
wartoscig duchowa, wszelkie reformy spoteczne, sprzyjajace rozwojowi osoby ludzkiej i spoteczen-
stwa, wymagaja wewnetrznego nawrocenia poszczegolnych osob oraz dziatan, ktore bytyby zgodne
z normami sprawiedliwos$ci i budowaty dobro wspolne. Por. Lumen gentium, 36, Pacem in terris, 35,
KKK, 1888.

2l Por. LF, 51.

22 Por. LF, 52-53.

2 Por. LF, 55.
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podstawy ma w prawie Objawionym i naturalnym, stanowi kryterium oceny zjawisk
spotecznych i systeméw politycznych?. Jest ona rowniez fundamentem braterstwa
jako podstawowej formy relacji miedzyludzkich?.

Wiara jest zatem uzyteczna w przygotowaniu miejsca, ,,w ktorym cztowiek
moze zamieszka¢ razem z innymi”?°. Odwolujac si¢ do tekstu Listu do Hebrajczy-
kow, Franciszek podaje jako przyktad dzieje Noego i Abrahama?’. Ich dziatania,
ptynace z wiary, miaty realny wptyw na losy ludzi, powierzonych przez Boga ich
pieczy, na zycie wspolnot, ktorym dali poczatek, budowanych na wierze w Stowo
Boze. Przytoczone obrazy ukazujg prawdg, ze wiara tworzy nowa jakos¢ relacji mig-
dzyludzkich ,,poniewaz rodzi si¢ z mitosci” oraz urzeczywistnia obecno$¢ Boga.
Dlatego cztowiek o ugruntowanej wierze buduje miasto, w ktérym jest miejsce na
Boza obecnos¢. Tezy powyzsze zostaty rozwiniete w Adhortacji Evangelii gaudium
(dalej EG). ,,Autentyczna wiara [...] zaklada zawsze giebokie pragnienie zmiany
Swiata, przekazania warto$ci, zostawienia czego$ dobrego po sobie”?. Dlatego
postulat usunigcia religii z przestrzeni publicznej jest dla Kosciota rownoznaczny
z ograniczaniem wolnosci jego misji i praw ludzi wierzacych.

Wiasnie w kontekscie etycznej interpretacji rozwoju integralnego osoby
ludzkiej pojawia si¢ w Encyklice Caritas in veritate pojecie ,kapital spoteczny”,
okreslany przez Benedykta XVI jako zespo6t relacji zaufania, wiarygodnosci i po-
szanowania regul nicodzownych w kazdym wspotzyciu obywatelskim®. Autor,
nawigzujac do swoich poprzednikow, ukazuje wymiar teologiczny tego prawa,
moéwige o powotaniu do rozwoju. Koncepcja rozwoju jako powotania cztowieka
zaklada ,,z jednej strony, ze jego zrodlem jest transcendentne wezwanie, a z dru-
giej zas, ze sam z siebie jest niezdolny, by wyznaczy¢ sobie ostateczny sens”™.
Powotanie pochodzi od Boga, zatem autentyczny rozwoj zaktada uznanie obec-
nosci Boga i Jego woli, wyrazonej w prawie naturalnym i objawionym. Cztowiek
przyjmuje powotanie do rozwoju jak kazde inne, w sposoéb wolny i odpowiedzial-
ny, a wolno$¢ i odpowiedzialno$¢ w wymiarze indywidualnym i spotecznym czy-
nig rozwoj integralnie ludzkim?®'. Zatem istotnym wymiarem rozwoju integralnego
jest pogtebienie relacji z Bogiem i bra¢mi. Wedlug Benedykta XVI idea braterstwa
jako podstawowa forma relacji spotecznych opiera si¢ na mitosci i stanowi kryte-

2 F.J. Mazurek, Godnos¢ osoby ludzkiej podstawg praw czlowieka, Lublin 2001, 133n.

 LF, 54 wskazuje na biblijne podstawy braterstwa: odniesienie do wspdlnego Ojca-Boga, pra-
gnienie Boga, aby wszyscy uczestniczyli w jednym blogostawienstwie, aby wszyscy stanowili jedno,
oraz prawda, ze Bog przez drugiego czlowieka objawia swoja mito$¢: ,,niewyczerpana mito§¢ Ojca jest
nam przekazywana w Jezusie, takze przez obecno$¢ brata”.

26 LF, 50.

¥ Por. Hbr 11.

2 W rezultacie nikt nie moze od nas domagac si¢, aby$my usuwali religi¢ w przestrzen tajem-
niczego wnetrza 0sob bez zadnego jej wplywu na zycie spoteczne i narodowe, nie przejmujac si¢ kon-
dycja instytucji spoteczenstwa $wieckiego, bez wypowiadania si¢ na temat wydarzen, ktore interesuja
obywateli”, EG, 183.

2 Por. CV, 32.

oV, le.

31 Prawda rozwoju tkwi w jego integralno$ci: jesli nie ogarnia catego cztowieka i kazdego czto-
wieka, rozwdj nie jest prawdziwym rozwojem’, CV, 18.
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rium oceny rozwoju*’. Braterstwo przewyzsza oparta na rozumie relacje rownosci
i wynikajace z prawa stanowionego reguty wspolzycia w ramach panstwa i spote-
czenstwa, a takze mechanizmy poglebiajace proces globalizacji. Dlatego pierwsza
przyczyna niedorozwoju i roznych form niesprawiedliwo$ci w wymiarze global-
nym jest brak braterstwa pomiedzy ludzmi i narodami**. Dziatania na rzecz prze-
mian niesprawiedliwych struktur spotecznych i przeciwdziatanie ubdstwu, mimo
$wiadomosci niebezpieczenstw, jakie z nich wynikaja w wymiarze globalnym, nie
przynosza spodziewanych owocow, poniewaz narastajacej wzajemnej zaleznosci
miedzy ludzmi nie odpowiada etyczne wspoldziatanie sumien i umystow, ktorego
wynikiem mogltby by¢ rozwdj ,,naprawde ludzki’**.

Powyzsza analiza najnowszych dokumentoéw ukazuje Scisty zwigzek integral-
nego rozwoju cztowieka i spotecznosci z tworzeniem kapitatu spotecznego i dobra
wspolnego. Poniewaz rozwoj integralny ma swoj wymiar duchowy, wiara wyzna-
wana i praktykowana przez chrzescijan indywidualnie i wspdlnotowo, ma w ocenie
papiezy Benedykta X VI i Franciszka, znaczacy wplyw na jako$¢ zycia spotecznego.

4. WKLAD RODZIN I ZRZESZEN KATOLICKICH
W TWORZENIE KAPITALU SPOLECZNEGO

We wspotczesnej polskiej literaturze po§wigconej interpretacji kapitatu spotecz-
nego i dobra wspolnego na szczegdlng uwage zastuguja te jego elementy, ktore sa
zbiezne lub tozsame z chrzescijanska koncepcja osoby ludzkiej, malzenstwa, ro-
dziny i zycia spotecznego. Wskazujg one bowiem na wartosci, ktére wprowadzone
zostaly w cywilizacje europejska dzigki chrzescijanstwu. Taka istotng warto$cig jest
zapewne wspomniane wyzej braterstwo. Do takich warto$ci nalezy rodzina, oparta
na trwatym zwigzku malzenskim me¢zczyzny i kobiety. W odniesieniu do rodziny
wskazuje sie na rodzinny kapitat spoteczny, ktorego istota sa wiezi rodzinne. Ro-
dzina bowiem rozwija umiej¢tnos¢ bezinteresownej wspolpracy, umacnia zaufanie
wsrod jej cztonkow, w rodzinie tworzg si¢ interpersonalne relacje bezposrednie. Dla-
tego rodzina jest uznawana za najwigkszy kapital spoteczny, ksztattujacy osobowosé
cztowieka 1 umiejetnosci w zakresie dziatalnosci spotecznej, kulturalnej i ekono-
micznej. J.J. Sztaudynger definiuje rodzinny kapitat spoteczny jako ,,wi¢zi miedzy
cztonkami rodziny, ktére stuza ich wspotdziataniu i rownocze$nie nie sg w sprzecz-
nosci z interesem spotecznym. Wiezi te wyrazaja si¢ w postawach szacunku, zaufa-
nia, mito$ci, zainteresowania, opieki, pomocy i troski o cztonkow rodziny”*. Nalezy

32Por. CV, 19. W ocenie Benedykta XVI ,,spoteczenstwo coraz bardziej zglobalizowane zbliza
nas, ale nie czyni nas bra¢mi”. Tamze.

3 CV, 32. Ubodstwo stanowi zagrozenie dla demokracji, utrwala negatywne zjawiska ekonomicz-
ne, prowadzi do erozji kapitatu spotecznego, utrwala postawy antyprodukcyjne, a takze narusza prawa
ludzi pracy.

*CV, 9. Por. takze R. Buttiglione, L ’Encyclique — une autre base pour I'économie mondiale, w :
Un développement humain integral. La penséee sociale de Benoit XVI dans I’Encyclique Caritas in
veritate, Namur: Edition Fidelité 2010, 18 n.

35 J.J. Sztaudynger, Rodzinny kapitat..., dz.cyt., 230-231.
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zauwazyc¢, ze powyzsza definicja koresponduje z definicja dobra wspolnego, propo-
nowang przez katolickg nauke spoteczng. Rodzinny kapitat spoteczny stanowi jeden
z istotnych warunkéw umozliwiajacych rodzinie i jej poszczegdlnym cztonkom in-
tegralny rozwoj w ramach dobra wspolnego.

Elementami tworzacymi rodzinny kapital spoteczny sa trwalos$¢ rodziny i nie-
rozerwalno$¢ matzenstwa. Odwotujac si¢ do nich J.J. Sztaudynger, na podstawie
prowadzonych badan ekonometrycznych, sformutowat teze o wptywie dezinte-
gracji zycia rodzinnego na spowolnienie procesow gospodarczych w Polsce®.
Wazrost liczby rozwodow w stosunku do zawieranych matzenstw, tak wazny dla
zycia religijnego, ostabia kapitat spoteczny, poniewaz jest przejawem nietrwatosci
rodziny, ostabienia wi¢zi rodzinnych, a takze umiejetnosci wspotpracy rodzinnej
i spotecznej, a nawet ekonomicznej i zawodowej. Poniewaz wi¢zi rodzinne maja
szczegllny charakter, ich rozpad rodzi poczucie niepewnosci i ryzyka?’. Trwatosé
matzenstwa i rodziny ma zatem nie tylko wymiar moralny i religijny, lecz stanowi
istotng wartos¢ kapitatu spotecznego, a takze, jak pokazuja badania, konieczny
warunek rownomiernego wzrostu gospodarczego®®. W podsumowaniu wynikow
badan P. Baranowski i J.J. Sztaudynger proponuja dwa wnioski. Pierwszy wska-
zuje, ze w latach 1967-2006 spowolnienie wzrostu gospodarczego z powodu dez-
integracji malzenstw i rodziny wyniosto 0,6 punktu procentowego, czyli o ponad
jedna szosta, drugi za§ dowodzi, ze ,,trwate matzenstwo i rodzina sa istotnym czyn-
nikiem zapewniajacym rownomierny dynamiczny rozwoj gospodarki, sg wazne
dla wykorzystania potencjatu catej gospodarki. Wartosci rodzinne wspieraja homo
oeconomicusa, a nie konkuruja z nim. Warto$ci rodzinne sa niezbednym warun-
kiem sprawnej gospodarki, sukcesu gospodarczego”.

Trwalo$¢ matzenstwa i rodziny jest jedng z podstawowych wartos$ci zycia chrze-
Scijanskiego. Dlatego Kosciotl katolicki w Polsce promuje §wigto$¢ matzenstwa i ro-
dziny, broni nienaruszalno$ci zycia ludzkiego od poczecia do naturalnej $mierci,
zdecydowanie przeciwstawia si¢ ideologiom i dzialaniom ostabiajacym rodzing jako
wspolnote zycia i mitosci. Warto przywola¢ wielorakie inicjatywy podejmowane
przez Kosciot katolicki i dziatajace zrzeszenia katolickie na rzecz obrony praw ro-
dziny i wspomagajace rodziny i malzenstwa w sytuacjach kryzysowych, a ostatnio
takze diagnoze dotyczaca ideologii gender.

36 Por. P. Baranowski, J.J. Sztaudynger, Rodzinny kapitatl spoteczny a wzrost gospodarczy — ana-
liza dla Polski i 15 krajow Unii Europejskiej, Annales 14 (2011), nr 1, 157-158. Zdaniem Autoréw nie
tyle same rozwody sa przyczyng spowolnienia gospodarczego, ile towarzyszace im ,,zerwania koopera-
cji, wspolpracy, zwigkszenie ryzyka, ograniczanie zaufania, skracanie horyzontu czasowego decyzji”.
Zjawiska te dotycza bowiem pracujacych cztonkow rodziny i w ktorej nastepuje rozwadd i sa przez nich
przenoszone na plaszczyzna pracy zawodowe;j i tak oddziatuja na zespoty pracownicze. Tamze.

371 J.J. Sztaudynger, Rodzinny kapital. .., dz.cyt., 227-228.

3% Autor uzasadnia t¢ hipotezg nastepujaco: trwata rodzina wywiera wptyw $rednio i dlugookresowy
na dorostych, pracujacych cztonkoéw rodziny oraz wptyw miedzypokoleniowy na dzieci. Tamze, 233.

3 Tamze, 240—241.

# Por. List pasterski Episkopatu Polski na Niedziele Swietej Rodziny, 29 grudnia 2013 r. www.
episkopat.pl/dokumenty,5545.1,list_pasterski_na niedziele Swietej Rodziny 2013 rok html
(27.12.2013).
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Badania nad kapitatem spolecznym wskazuja na znaczacg role religii, tradycji
i zwyczajow, istniejacych dzieki wielkim religiom $wiatowym i instytucjom religij-
nym, ktore wprowadzaja w zycie spoteczne okreslone wartosci. Szczegdlne znacze-
nie w polskim i europejskim kontekscie kulturowym majg katolickie swigta religijne.
Proponowana przez socjologow charakterystyka $wigta religijnego podkresla naste-
pujace cechy, istotne dla kapitatu spotecznego: cele swigta wykraczaja poza czynnosé¢
Swigtowania, §wicgta odnosza si¢ do rzeczywistosci nadprzyrodzonej, udzial w nich
ma charakter spoleczny, obwarowany sankcja obyczajowa, petnig funkcje integra-
cyjng i shuzg kultywowaniu i przekazywaniu warto$ci*!. Ko$ciot katolicki w Polsce,
doceniajac obchod swiat katolickich w podtrzymaniu i rozwoju religijnosci, a takze
W umacnianiu tozsamosci kulturowej, podkreslat w praktyce duszpasterskiej takze
ich teologiczne znaczenie. Taka praktyka jest kontynuowana, mimo przemian kul-
turowych, ktore wymagaja poszukiwania nowych metod duszpasterskich**. Obchod
$wiat religijnych oraz zwigzane z nimi tradycje stanowia wazng czg¢s¢ religijnosci
ludowej, ktora decydowata o sile katolicyzmu w zmaganiach z ideologia komuni-
styczng, a wspotczesnie integruje ze wspolnotg koscielng zaréwno tych, ktorzy prak-
tykujg systematycznie, jak i praktykujacych okazjonalnie. Znaczaca roznica w liczbie
wiernych wypetniajacych §wiatynie w uroczystosci Bozego Narodzenia i Wielkanocy
w stosunku do niedziel zwyktych w ciggu roku liturgicznego jest tego wymownym
dowodem. Ale Kosciot towarzyszy wiernym réwniez w przelomowych momentach
zycia, udzielajac sakramentow swigtych i wspierajgc modlitwa wspdlnoty. Charakter
Swieta religijnego przezywanego we wspdlnocie rodzinnej, kregu przyjaciot, w wy-
miarze parafialnym ma chrzest dziecka, Pierwsza Komunia §wigeta — Eucharystia,
$lub koscielny, sakrament bierzmowania. Takze $mier¢ cztonka rodziny jest wydarze-
niem przezywanym najczesciej wspolnotowo, a pogrzeb katolicki stanowi znaczace
wydarzenie w rodzinie i lokalnej spoteczno$ci®.

W opinii prof. Anieli Dylus, szczegdlne znaczenie dla kapitatu spotecznego
ma obchodzenie niedzieli. ,,Jako §wigto religijne, pozostajac znakiem najglebszych
ludzkich tesknot, nadziei i mito$ci, znakiem wspolnotowego otwarcia si¢ cztowieka
ku transcendencji, jest jedna z najcenniejszych wartos$ci, jakie chrzescijanstwo moze
zaoferowa¢ wspotczesnemu demokratycznemu i1 wolnorynkowemu spoleczen-
stwu”*. Niedziela, staly element kazdego tygodnia, jest $wigtem budujacym chrze-
Scijanskg i kulturowa tozsamos¢. Jej §wictowanie umacnia wi¢z rodzinng poprzez
wspolne positki, spedzany czas wolny, odpoczynek, wigz ze wspolnotg KosSciota
poprzez udzial w zgromadzeniu eucharystycznym, a takze sprzyja budowaniu szer-
szych relacji. Dlatego swigtowanie niedzieli generuje kapitat spoteczny w wymiarze
polskim i europejskim.

4 Por. A. Dylus, Kapital spoleczny swigt religijnych, Annales 10 (2007), nr 1, 200.

42 Np. rekolekcje w okresie Adwentu i Wielkiego Postu, odpusty parafialne poprzedzane nabozen-
stwami eucharystycznymi i sprawowaniem sakramentu pokuty i pojednania, misje parafialne.

4 A. Dylus, art.cyt., 203. Autorka wskazuje takze na pielgrzymki, szczegdlnie te zwigzane z wizy-
tami Jana Pawta II w Polsce, jako na czynniki tworzace kapitat spoteczny. Pielgrzymki papieskie miaty
znaczaca role w przemianach spoleczno-politycznych w Polsce.

“ Tamze.
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Istotny wktad w tworzenie kapitalu spotecznego wnoszg réwniez zrzeszenia
religijne. Ruchy, stowarzyszenia, grupy koscielne tacza wiernych we wspolnoty
1 czynig ich $wiadectwo bardziej czytelne, a dzialalno$¢ na rzecz ewangelizacji
skuteczniejsza®. Wielos$¢ zrzeszen, ich zroznicowana struktura, programy, formy
dziatalnos$ci tworza swoisty pluralizm form aktywnosci polskich katolikow i propo-
nuja oferte dostosowana do oczekiwan i duchowych potrzeb poszczegdlnych osob.
Ponadto wigkszos$¢ zrzeszen ma osobowo$¢ prawna, ktora czyni je rownoupraw-
nionym podmiotem w stosunku do panstwa i jego instytucji. Takze prawo Unii Eu-
ropejskiej, zgodnie z tzw. ,,klauzulg koscielng” i traktatem lizbonskim, gwarantuje
poszanowanie osobowos$ci prawnej uzyskanej na terenie panstw cztonkowskich*.
Osobowos¢ prawna pozwala moga pozyskiwaé fundusze, prowadzi¢ dziatalnos$é
edukacyjna, wydawnicza, charytatywna, ktore sa praktycznymi formami realizacji
duszpasterstwa spolecznego, a takze wyraza¢ swoje stanowisko wobec istotnych
problemow spotecznych. Z punktu widzenia omawianej problematyki istotne jest,
ze dzialalno$¢ zrzeszen opiera si¢ na zaufaniu tych, ktorzy wchodza w ich sktad
oraz na internalizacji warto$ci, norm i wzorow zachowan proponowanych przez
zrzeszenie. Dlatego ich udzial w generowaniu kapitatu spolecznego w Kosciele
i w spoleczenstwie obywatelskim jest tak potrzebny. Nalezacy do zrzeszen ka-
tolicy sg aktywnymi czlonkami Ko$ciota, animujg zycie wspdlnot parafialnych,
angazuja si¢ w dzieta ewangelizacyjne i charytatywne, a takze uczestniczg w zyciu
spotecznym i politycznym®’.

W rzeczywistosci polskiego Kosciota dziatalno$¢ zrzeszen religijnych sku-
pia jednak elite katolikow $wieckich. Wpltyw maja zapewne przemiany, jakie
zachodza w zyciu religijnym, w warunkach zycia i pracy Polakow. Wydaje si¢
jednak, ze istotnym powodem niskiego poziomu rozwoju zrzeszen jest tzw. indy-
widualizm religijny, przejawiajacy si¢ w braku wewngtrznego zapotrzebowania
na wspoélnotowe przezywanie wiary i poglebiong formacje religijng. Jak stusznie
zauwaza ks. prof. Janusz Marianski: ,,jednostka w ramach swoich indywidual-
nych wyboréw i decyzji chce okresla¢, w co ma wierzy¢, w jakim zakresie i przez
jaki czas. Jej tozsamos¢ religijna nie moze by¢ efektem oddziatywan zbiorowych
przekonan czy uznawanych obyczajow i1 zwyczajow, lecz wlasnych inicjatyw wy-
nikajgcych z przemyslen i refleksji badz dostosowania si¢ do osobistych kryte-
riow uzyteczno$ci, na miare aktualnych potrzeb jednostki”*. Taka postawa wy-
nika rowniez, jak mozna wnioskowac, z pewnej koncepcji Kosciota i miejsca
osoby w Kosciele. Jak pokazujg badania socjologiczne Kosciot dla znacznej czg-
$ci polskich katolikow jest przede wszystkim instytucja, nie zas wspolnota Ludu

4 Por. B. Drozdz, Zrzeszenia religijne miejscem urzeczywistniania si¢ Kosciola, w: Teologia pa-
storalna, t.1, red. R. Kaminski, Lublin 2000, 60 n.

4 Por. H. Juros, ,,Klauzula koscielna” w Traktacie Amsterdamskim, w: H. Juros, Europejskie
dylematy i paradygmaty, Warszawa 2003, 163 n.

47 Por. W. Smigiel, Zrzeszenia religijne laikatu podmiotem ewangelizacji, w: Ewangelizacja od-
powiedzig KoSciota w Polsce na wyzwania wspotczesnosci, red. W. Przygoda, E. Robek, Sandomierz
2011, 234 n.

4 J. Marianski, Religia w spoleczenstwie ponowoczesnym, Warszawa 2010, 179-180.



[ 11 ] ROLA RODZINY I ZRZESZEN KATOLICKICH W TWORZENIU KAPITALU SPOLECZNEGO 125

Bozego*. Formacja religijna proponowana zrzeszeniom bardzo wyraznie prezen-
tuje model Kosciota — wspdlnoty, a osoby, ktoére odbyly taka formacje¢ czgsciej
niz inni katolicy postrzegaja wspdlnotowy wymiar zycia Ko$ciota. Dziatalno$¢
zrzeszen katolickich powinna sta¢ si¢ zatem integralnym elementem duszpaster-
stwa parafialnego. Ich aktywno$¢ znaczaco moze si¢ przyczyni¢ do poglebienia
zycia chrzescijanskiego, wiedzy religijnej, uaktywnienia apostolskiego katolikow
swieckich, a przez to do budowania kapitalu spotecznego.

5. ZAKONCZENIE

Przedstawienie, w pewnym zarysie, problematyki wktadu rodzin i zrzeszen ka-
tolickich w tworzenie kapitatu spotecznego zostato oparte na zrodtach socjologicz-
nych, ukazujacych istote¢ i rolg kapitatu spotecznego w funkcjonowaniu wspdicze-
snych spoteczenstw, a takze na zrodtach teologicznych, do ktorych zaliczy¢ nalezy
nauczanie papiezy zawarte w najnowszych dokumentach. Kapitat spoteczny mozna
uzna¢ za istotny element dobra wspolnego, niezbgednego do integralnego rozwoju
osoby ludzkiej oraz réznych form ludzkich spotecznosci, poczawszy od rodziny
az po spoleczenstwo globalne. Wydaje si¢, ze w perspektywie sporéw o etyczne
podstawy zycia spotecznego podjecie tej problematyki jest szczegdlnie aktualne.
Analiza socjologiczna wskazuje jednoznacznie na potrzebe okreslonych wartosci,
norm i wzor6w zachowan, takze religijnych, w prawidtowym funkcjonowaniu spo-
leczenstwa. Refleksja teologiczna proponuje system wartosci, norm i zachowan
wynikajacy z Dekalogu, Ewangelii oraz prawa naturalnego. Centralne miejsce tym
systemie zajmuje godno$¢ osoby ludzkiej w wymiarze naturalnym i nadprzyrodzo-
nym oraz wynikajace z niej prawa cztowieka.

Przedstawione w niniejszym artykule problematyka wymaga dalszych analiz.
Wydaje si¢, ze szczegolnie interesujace bylyby analizy ukazujace wplyw innych
form zycia religijnego na tworzenie si¢ kapitatu spotecznego, np. edukacji katolic-
kiej, rozumianej jako formacja intelektualna, moralna i duchowa, czy tez wybranych
wymiaroéw religijnosci, np. wspolnotowego, ukazujacego site i formy zwigzku wier-
nych ze wspdlnota Kosciota, a takze moralnego, opisujacego zgodnos¢ faktycznych
zachowan z warto$ciami i normami religijnymi. Jesli ,,wiara jest dobrem wspolnym”,
to badanie jej wplywu na zycie spoteczne jest dzi$ szczegodlnie potrzebne i aktualne.
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THE ROLE OF FAMILY AND CATHOLIC ASSOCIATIONS
IN THE FORMATION OF SOCIAL CAPITAL

Summary

The place of Christianity in social life is presently described in the relation of contemporary states
to the Catholic Church and religious communities, current European models of legal solutions and to
the protection of freedom of religion as the basic human right. Ideological presuppositions hinder a fair
discussion both on the part of the supporters of individualistic-liberal ideology as well as the collective
one. The first ideology perceives religion as a threat to human freedom, the other one negates a super-
natural dimension of human existence, defining religion as one of the factors of social alienation.

The influence of contemporary postmodernism is significant. The ideology inspires politics of
some European states which are driven by secularity that is interpreted in a particular way; its aim is
to reduce religion only to a private sphere and finally to eliminate it from public life. Christianity is
perceived as an alien element which does not fit with contemporary culture and pluralistic social life.
However, Christianity is still an essential element of individual national cultures, it is confessed and
practiced, though its expression may vary, while secularization is a strong trend in European societies.

Christians are actively present in social life and they contribute to social development though
the witness of their faith, family communities and though organizations, associations, communities,
religious movements, educational facilities of various levels, institutions. In this way Christians form
social capital which is important for the society.

Therefore it seems fitting to pose a question about the importance of Catholic associations in the
formation of social capital. As Catholic associations base their activity on Christian values and their
members affirm principles of Christian morality one can ask also about the significance of Christianity
in social life and its impact on the formation of social capital.

Key words: Christian religion, social life, individualistic and liberal ideology, collectivistic ideology,
postmodernism, secularization, social capital, Catholic associations
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1. Panorama attuale. 2. Nuovi media e nuove abitudini. 2.1. Cosa sono. 2.2. Chi li utilizza
e per farci cosa. 2.3. I rischi in agguato. 3. La Chiesa, un tema da sempre informativo. 3.1. L’av-
vento del Pontificato di Papa Francesco. 3.2. Rispondere a un mandato missionario. 3.3. A chi
spetta il compito di evangelizzare. 4. Alcune proposte alla luce della Evangelii gaudium. 4.1. Cosa
fare. 4.2. Come farlo. 4.3. Quando farlo. 5. In conclusione: cosa succede con i media tradizionali?

Riassunto

Secondo le previsioni, oltre il 50% della popolazione mondiale avra accesso ad Internet nel 2016,
mentre il numero di utenti che a livello planetario utilizzano i social media, cresce al ritmo di 100 milio-
ni ogni mese. La media giornaliera di tempo che le persone trascorrono su social networks e microblogs
supera invece le 2 ore, e 1’utilizzo che ne fanno, oltre che per svago ¢ anche per attingervi informazioni.

Di fronte a questa evoluzione mediatica, di costumi e di abitudini, anche la Chiesa — chiamata
sin dalle origini a portare la Buona Novella in tutto il mondo e per sempre, qualunque sarebbero state
le circostanze e i mezzi a disposizione — deve interrogarsi sui modi migliori per abitare questo nuovo
mondo e su come incidervi positivamente.

Questo contributo, esplorativo e certamente non esaustivo, intende offrire alcuni spunti di ri-
flessione proprio per rispondere a tali esigenze. Dopo aver accennato al panorama mediatico di fronte
al quale ci troviamo, verificata ’essenza informativa della Chiesa e ricordato la sua imprescindibile
missione evangelizzatrice, verificheremo alcune possibili proposte di “cittadinanza” sui nuovi media,
anche alla luce del Magistero e con particolare riferimento alla Evangelii gaudium di Papa Francesco.
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ZADOMAWIAC NOWE MEDIA, ZE SPOJRZENIEM
ZWROCONYM NA ADHORTACJE
EVANGELII GAUDIUM PAPIEZA FRANCISZKA

Stowa kluczowe: nowe media, nowe nawyki, social media, Internet, media spotecznoscio-

we, mikroblog, misja ewangelizacyjna Ko$ciota, Kosciot katolicki

Streszczenie

Wedtug prognoz ponad 50% $wiatowe]j populacji bedzie miata dostep do Internetu w 2016 r.,
podczas gdy liczba uzytkownikow social media w skali globalnej wzrasta w rytmie 100 mln kazdego
miesigca. Srednia ilo$¢ czasu, ktorg osoby spedzaja na portalach spotecznosciowych i mikroblogach
w ciagu dnia, przekracza dwie godziny. Ich uzytkowanie stanowi nie tylko zrédto rozrywki, ale takze
zrodto informacji. W obliczu ewolucji mediow, zwyczajow i nawykow, takze Kosciot wezwany jest od
samego poczatku do niesienia Dobrej Nowiny na caly §wiat i zawsze, niezaleznie od okolicznosci i do-
stepnych srodkow, musi on pytac siebie, jakie sa najlepsze sposoby bytowania na tym $§wiecie i w jaki
sposob ksztattowaé pozytywnie Swiat.

Niniejszy tekst ma na celu zaproponowa¢ odpowiedz na postawione wyzej pytania i watpliwo-
$ci, zagadnienia nie zostang jednak wyczerpujaco omowione przez autora tekstu. Po ,,zarysowaniu”
w ogodlnosci sytuacji medialnej, w ktorej si¢ znajdujemy, $wiadomi natury komunikacyjnej Kosciota
i jego zasadniczej misji ewangelizacyjnej, zostang poddane weryfikacji niektore mozliwe propozycje
otrzymania ,,obywatelstwa” przez nowe media. Analiza zostanie przeprowadzona w $wietle Magiste-
rium Kosciota, ze szczegdlnym odniesieniem do Adhortacji Evangelii gaudium papieza Franciszka.

1. PANORAMA ATTUALE

Nei primi mesi del 2015, il 42% della popolazione mondiale aveva accesso ad
Internet, con un incremento di circa 7 punti percentuali rispetto allo stesso periodo
dell’anno precedente. Le stime per il 2016 parlano di un abbondante superamento
del 50% di questo tipo di penetrazione. Quanto invece agli account attivi sui social
media, il loro numero a livello planetario superava il 29% della popolazione, con un
incremento del 12% rispetto all’anno precedente e una crescita mensile di 100 milioni
di utenti. Sempre rispetto all’anno precedente, il numero dei collegamenti ad Internet
attraverso il telefono cellulare (smartphones) si ¢ attestato sui 72 punti percentuali,
con un incremento del 9%, ed una erosione del 19% rispetto a chi era abituato ad
utilizzare il PC e il notebook. Infine, riguardo alla media di tempo trascorso su social
networks e microblogs, secondo una ricerca condotta dal GlobalWebIndex questa si
attesta sulle 2 ore e 25 minuti giornalieri, con argentini, filippini e messicani che ne
trascorrono 4 ore; in Polonia, Germania e Francia, 1’uso giornaliero ¢ di 2 ore'.

Questa visione d’insieme e queste cifre, comunque non esaustive, in fondo di-
mostrano tre cose: che le abitudini della gente sono cambiate, che i mezzi di comu-
nicazione fanno ormai endemicamente parte del vissuto quotidiano delle persone

' Cfr. S. Kemp, Digital, Social & Mobile Worldwide in 2015, WeAreSocial, in:http://wearesocial.
net/blog/2015/01/digital-social-mobile-worldwide-2015/ (21-1-2015).
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e che la Rete si ¢ convertita — come d’altronde le ¢ consono — in uno dei maggiori
aggregatori sociali oggi in voga (e domani ancora di piu).

Assumere questa consapevolezza porta la Chiesa e tutti i suoi organismi ad in-
terrogarsi su come impostare la propria missione evangelizzatrice in modo da essere
pienamente incisiva e convincente rispetto ai nuovi “usi e costumi’ che caratteriz-
zano |'umanita. D’altronde, si tratta di un compito al quale non ci si pud sottrarre,
per mandato diretto di Gesu Cristo, che quando I’ha istituita ha chiesto ai suoi di-
scepoli di raggiungere ogni confine del mondo, con tutti i mezzi che ci sarebbero
stati a disposizione. Ed ¢ questo il motivo per cui nasce anche il presente contributo:
accennare al panorama di fronte al quale ci troviamo e scandagliare qualche possibi-
le proposta, anche alla luce del Magistero, in particolare e pit specificamente pren-
dendo spunto dall’Esortazione Apostolica di Papa Francesco Evangelii gaudium, che
rappresenta anche la magna carta dell’attuale Pontificato.

Svilupperemo il discorso a partire dalla definizione di “nuovi media”, cercando
di capire cosa sono, chi li utilizza e per farci cosa. In questo contesto situeremo la
Chiesa come istituzione, un tema da sempre informativo, e I’avvento del Pontificato
di Papa Francesco, che nel panorama mediatico odierno ha comunque assunto un in-
negabile impatto comunicativo. Prendere atto di questa “attenzione” non ci esimera
dall’affrontare anche i rischi in agguato, come ad esempio la semplificazione o la
confusione. Ritorneremo sul “mandato missionario” affidato alla Chiesa di “essere
nel mondo”, con un’attenzione specifica ai nuovi media appunto, e formuleremo
alcune proposte alla luce dell’esortazione pontificia, in particolare su cosa fare
e come farlo. La riflessione conclusiva sara sul contributo che ancora possono dare
i mezzi di comunicazione tradizionale, come “oasi di contemplazione” e momenti di
maggiore edificazione.

2. NUOVI MEDIA E NUOVE ABITUDINI

Internet, social media, social networks, microblogs e altri termini di questo ge-
nere ricorrono in maniera frequente ai giorni nostri e sono gli attori principali della
“evoluzione mediatica” in atto, perché ne rappresentano la causa e la ragione stesse.
Si tratta di un’evoluzione, appunto, che ha assunto una velocita elevata negli ultimi
anni e che, insieme all’innovazione ha forse portato anche un po’ di confusione,
e sicuramente smarrimento, soprattutto in chi era abituato a processi piu lenti e cam-
biamenti meno stravolgenti.

2.1. COSA SONO

Quando parliamo di “nuovi media”, o “media digitali”, ci riferiamo sostanzial-
mente a quei mezzi di comunicazione che hanno una correlazione con la tecnologia
informatica e si sono sviluppati proprio in conseguenza della sua nascita e diffu-
sione. Questi moderni mezzi si servono, insomma, del contesto digitale e spostano
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(ampliandola) la prassi comunicativa dal modello unidirezionale o univoco e bidire-
zionale o molteplice a quello collettivo (many-to-many), favorendo cosi una simul-
taneita di conoscenze e di esperienze che vengono condivise, attraverso gli strumenti
tecnici appunto. Quando diciamo “digitale” ci riferiamo al codice digitale, e quindi
alle rappresentazioni numeriche che hanno in comune ’uso del computer o di altri
sistemi digitali i quali, “mescolando” bit, permettono di partecipare al processo della
comunicazione.

Questo “mescolamento” ¢ cio che definisce anche le principali caratteristiche
dei nuovi media. Tra queste & possibile evidenziare, ad esempio, 1’elemento di ve-
locita nella trasmissione e comunicazione a distanza; la portata geografica e de-
mografica, e con essa I’accesso illimitato, quantomeno potenziale; 1’accuratezza
(anch’essa almeno potenziale) dell’informazione trasmessa; la mancanza di limiti
spazio-temporali; 1’elevato grado di partecipazione; |’ interattivita, cioé la possibi-
lita di interagire in maniera veloce con testi digitali; la convergenza tra strumenti
o tecnologie diversi; il potenziale di memoria, ossia la capacita di conservare le
informazioni per una consultazione successiva; |’automazione e cosi via. L’uso di
piu media digitali contemporaneamente da parte di un utente, viene invece chiamato
multitasking, attitudine diffusa soprattutto tra i giovani, i cosiddetti nativi digitali.

Ci sembra sbagliato definire un elenco di “nuovi media”, perché significherebbe
creare una cesura netta proprio tra “vecchio” e “nuovo” che in realta I’innovazione
tecnologica non realizza. Piuttosto, la novita sta nel perfezionamento delle tecnolo-
gie tradizionali non solo da un punto di vista estetico ma anche delle funzionalita
offerte. In sostanza, quello che i nuovi media apportano ¢ I’inclusione di alcune
componenti, che migliorano e implementano le caratteristiche dei mezzi tradizionali:
pensiamo ad esempio alla TV o all’apparecchio telefonico e come la funzione princi-
pale sia comunque preservata, pur affiancata da nuove funzionalita, e generalmente
migliorata. Pensiamo anche a come Internet ingloba dentro di sé i tradizionali stam-
pa, radio, televisione e cinema, offrendo un insieme di servizi un tempo impensabili.

Resta chiaro che i media digitali sono diventati degli ambienti di fruizione d’in-
formazione e spazi alternativi alla realta quotidiana per momenti di svago e tempo
libero, ma anche “luogo” di formazione e approfondimento dai quali ¢ ormai impos-
sibile prescindere.

2.2. CHI LI UTILIZZA E PER FARCI COSA

Secondo una ricerca realizzata ad aprile dal Pew Research Center, il 24% degli
adolescenti americani tra i 13 e 1 17 anni utilizza Internet “quasi costantemente”,
facilitati dalla diffusa disponibilita di smartphones; il 56% degli stessi vi si connette
piu volte durante la giornata. Di questi, il 71% ¢ utente abituale di Facebook, il 52
di Instagram e il 33 di Twitter. Un altro studio realizzato dallo stesso centro di ri-
cerca ha evidenziato che il 63% di coloro che — popolazione americana maggiore di
18 anni —, utilizzano abitualmente Facebook e Twitter 1o fanno per acquisire infor-
mazione su eventi e temi, al di 1a del regno amicale e familiare, con un incremento
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di diversi punti percentuali rispetto all’anno precedente (quando i dati erano del 47%
per Facebook e 52% per Twitter)>.

Questi dati, seppur sommari ¢ ampiamente relativi, ma sufficienti per lo scopo
che ci prefissiamo in questo contributo, dimostrano almeno due importanti fattori
in ballo: che I'utilizzo dei social media da parte degli adolescenti e dei giovani ¢ in
costante crescita, e che gli adulti che accedono alla Rete lo fanno soprattutto per ac-
quisire nuove informazioni sui piu disparati contesti, oltre I’ambito “ristretto” della
famiglia o della comunita di amici. Cio detto, siamo di fronte ad una questione di
tipo pubblico e di genere di contenuto — con tutto cio che questi due ambiti com-
portano —, di cui tener conto quando ci si confronta con I’incidenza dei nuovi media
nella societa.

2.3. I RISCHI IN AGGUATO

Com’¢ evidente, i digital media sono anche e soprattutto uno stimolo a esplorare
nuovi modi di ideare e fruire storie e accadimenti, che vengono poi diramati attra-
verso le piattaforme tecnologiche. Accanto a tali aspetti positivi, che scaturiscono
proprio dal modo in cui tali prassi comunicative sono concepite e realizzate, esi-
stono comunque dei rischi concreti, che di fatto possono comprometterne le fina-
lita o quantomeno il risultato complessivo. Proprio per questo, ¢ opportuno, per
un’istituzione che vuole comunque assumere protagonismo nel dibattito pubblico,
non prescindere dal famoso detto “se lo conosci, lo eviti” e correre ai ripari, pren-
dendo familiarita, seppure a grandi linee, con tali pericoli spesso occulti, e trovare il
modo per non cadervi. Ne elencheremo alcuni.

Il piu in agguato di tutti ¢ fuor di dubbio la superficialita. Proprio per il modo
in cui questi moderni mezzi di comunicazione tecnologica sono concepiti — velocita,
immediatezza, concisione (vedi Twitter) —, permettono di cadere nel rischio della
semplificazione eccessiva dei contenuti, e di conseguenza del proprio “messaggio”,
che puo giungere monco o addirittura alterato. Si dira, ed ¢ vero, che ¢ tipico di
questo meccanismo comunicativo il fatto di “rendere tutto piu semplice”, ma il le-
gittimo (e a questo punto quasi doveroso) desiderio di “semplificare i concetti” non
deve trasformarsi in un’operazione sbrigativa, frettolosa, generica o approssimativa,
che sono appunto sinonimi di qualcosa realizzata in maniera semplicistica e percio
superficiale.

Un altro rischio da tener presente ¢ quello della overdose (dis)informativa. Le
informazioni sono, come sappiamo, il contenuto per eccellenza che circola in Rete:
dall’immissione alla fruizione, ¢ un continuo “navigare” e “approdare” nei porti di
ogni latitudine e durante tutto I’arco della giornata. Eppure, molto spesso, alla cir-
colazione di cosi tante informazioni non corrisponde un’altrettanta adeguata assun-
zione informativa da parte delle persone. Saranno pure “informazioni” quelle che
circolano, ma cio che spesso a noi giunge ¢ una babele di dati, opinioni, commenti,

2 A. Lenhart, Teens, Social Media & Technology Overview 2015, PewResearchCenter (9-4-2015);
The Evolving Role of News on Twitter and Facebook, PewResearchCenter (14-7-2015).
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sviamenti che ci saziano ma non ci apportano alcunché di “formativo”. Per dirla in
termini mangerecci, dopo tutta questa “scorpacciata”, molto spesso sappiamo meno
cose di prima, in maniera errata o addirittura opposta all’input iniziale, che ¢ andato
smarrito nella lunga, agitata e tempestosa traversata comunicativa. A questo punto
¢ chiaro che al destinatario finale non ¢ giunto altro che una disinformazione, o per
meglio dire una non-informazione, perché I’informazione o c’¢, ¢ vera ed ¢ stata
acquisita, oppure non ¢ mai esistita.

Collegato ai precedenti, ¢’¢ un ultimo consistente rischio, che si spiega da solo ed
¢ conseguenza sia della superficialita che dell’overdose informativa, ed ¢ la confusio-
ne. Confuso ¢ il messaggio che arriva a destinazione, che nel frattempo si ¢ sminuito
o spezzettato (semplificato) per rispondere ai canoni della nuova comunicazione tecno-
logica; ugualmente confusi restano i destinatari di tutte queste informazioni, trovandosi
di fronte ad un panorama talmente esteso e variegato che non riescono in alcun modo
amettere a fuoco. La stessa confusione ¢ carburante per la ripartenza di tutto il processo
(superficialita-overdose-confusione), e cosi all’infinito, se non s’interviene per tempo.

Altri rischi (partigianeria, strumentalizzazione, persuasione negativa, ecc.), che
non hanno bisogno di commento, sono in un certo senso figli di questi principali che
abbiamo esposto, e percio frutto di una cattiva comprensione del mezzo o di una
mancata vigilanza e capacita di stare al di sopra dei fenomeni, per poterli controllare
e meglio gestire.

3. LA CHIESA, UN TEMA DA SEMPRE INFORMATIVO’®

Cosi come non si puo informare senza necessariamente attuare un processo co-
municativo, potremmo anche dire che non si puo prescindere dal trasmettere una
informazione quando si parla della Chiesa e della sua missione nel mondo. Intanto,
perché la sua ragione d’essere € proprio la trasmissione di una novita, il Vangelo — la
Buona Notizia —, e poi perché gode di una organizzazione istituzionale — alla quale
appartengono evidentemente anche tutti e singoli i suoi membri — che ruota attorno
alla comunicazione di questo contenuto.

In termini piu precisi, parliamo qui del compito e della missione evangelizza-
trice che spetta ad ogni battezzato. E che cos’¢ evangelizzare se non portare a cono-
scenza — informare — di un altro individuo la novita contenuta appunto nel Vangelo,
e cio¢ la salvezza dell’uomo e del mondo per opera della misericordia di Dio? Siamo
senz’altro di fronte ad un contenuto di fede, religioso, che perd ¢ ricco di spunti
legati all’attualita del momento storico che ogni individuo ¢ chiamato a vivere. Cer-
tamente, le varie azioni informative che riguardano la Chiesa hanno a loro volta dei
“soggetti” che contribuiscono a generare e ad alimentare il processo. Specificamen-
te, possiamo parlare di istituzioni, persone e mezzi.

3 Per un approfondimento di questi temi, si veda G. Tridente (a cura di), Teoria e pratica del gior-
nalismo religioso. Come informare sulla Chiesa Cattolica: fonti, logiche, storie, personaggi, Roma:
ESC 2014.
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Rientrano tra le istituzioni della Chiesa, ovviamente la Santa Sede con la Curia
Romana, le Conferenze Episcopali, le Diocesi, le Parrocchie e tutti gli altri organi-
smi cattolici, a cominciare dagli Istituti di vita consacrata, i movimenti, i gruppi mis-
sionari, ecc. Il materiale informativo che questi soggetti producono — sia che poi lo
trasmettano direttamente attraverso i propri mezzi, sia che vengano ripresi dai mezzi
di comunicazione secolari — riguarda ad esempio le dichiarazioni ufficiali (di indole
dottrinale, legate ai costumi, al culto, ai riti); le iniziative religiose o assistenziali;
la propria organizzazione, ad esempio in termini di crescita e sviluppo (pensando
all’erezione di nuove Diocesi o parrocchie); le opere propriamente dette di evange-
lizzazione o missionarie.

In quanto alle persone, sono soggetto (producono) e oggetto (il loro pronunciamen-
to e il loro operato ¢ di interesse per I’opinione pubblica) di informazione, innanzitutto il
Papa, in quanto Vescovo di Roma, Vicario di Cristo e “somma istituzione” della Chiesa;
i Vescovi, 1 Parroci, 1 Superiori Religiosi, il laicato cattolico. Le informazioni che questi
generano riguardano principalmente il Magistero della Chiesa (pronunciamenti sulla
dottrina e sulla fede); la diffusione dell’insegnamento cristiano attraverso 1’attivita pa-
storale e la catechesi; I’esempio e la testimonianza di fede mediante gesti e scelte di vita.
Quest’ultimo punto non sempre ¢ tenuto in debita considerazione, eppure nell’opinione
pubblica I’“immagine” ¢ quasi sempre piu importante delle parole, soprattutto se ¢’¢ in
gioco la coerenza, la credibilita e I’affidabilita di chi per propria missione € chiamato ad
essere un riferimento — oltreché un richiamo — morale per gli altri.

Infine, ci sono i mezzi, che sono soggetto di informazione per il possesso proprio
che la Chiesa ne ha, in quanto, in questo caso, diventano fonti per altri mezzi di co-
municazione. Sono invece oggetto di informazione in tutti quei casi in cui la Chiesa
si pronuncia dando delle indicazioni magisteriali sul loro utilizzo e le loro finalita.
Annunciando, cio¢, quel “come dovrebbero essere”, che a partire dal Concilio Vati-
cano II ha generato una ricca e piu influente tradizione.

3.1. CAVVENTO DEL PONTIFICATO DI PAPA FRANCESCO

Con I’avvento del Pontificato di Papa Francesco si ¢ registrato senza ombra di
dubbio un incremento vertiginoso di attenzione mediatica verso la Chiesa, che ha
generato a sua volta un esteso interesse nell’opinione pubblica, e una partecipazione
“affettiva” sia verso gli eventi ecclesiali che nei confronti della persona del Pontefice
stesso. Rimandiamo a studi specifici in tale ambito per capire approfonditamente tut-
ti i risvolti comunicativi e la portata di questo fenomeno; ciod che invece qui interessa
evidenziare ¢ come |’attenzione verso la figura del Papa si sia ben consolidata con le
dinamiche dei nuovi media, e finanche con tutto 1I’influsso che questi generano verso
i media tradizionali. Tre esempi ci aiuteranno a dimostrarlo.

Innanzitutto, il costante aumento del numero di followers dell’account ufficia-
le Twitter di Papa Francesco. Nel momento in cui scriviamo, le nove lingue in cui
¢ declinato il profilo del Santo Padre (inglese, italiano, spagnolo, francese, tedesco,
portoghese, polacco, latino e arabo) hanno superato i 23 milioni di followers, con
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una crescita di oltre 1 milione rispetto ai due mesi precedenti. Il profilo piu popolare
¢ quello ispanico, @pontifex_es, che da solo raggiunge quasi i 10 milioni, rispetto ai
7 di quello in lingua inglese.

Come si ricordera, I’account ufficiale era stato aperto con Benedetto XVI il
12 dicembre del 2012, e gia allora ci si era interrogati su cosa rappresentasse da parte
della Chiesa — e della sua “piu alta carica” — lo “sbarco” su questo moderno social
network. E evidente che lo scopo di chi utilizza Twitter ¢ quello di condividere in-
formazioni, ascoltare gli altri e dire la propria, e le aziende o istituzioni lo utilizzano
come strumento di comunicazione quotidiana, ma anche come mezzo di valutazione
della propria reputazione o analisi delle esigenze dei propri stakeholders, rispetto ai
beni o servizi erogati. Piu ¢ alto il numero di persone che “ti seguono”, piu significa
che sei una fonte attendibile — inevitabile nel caso di un profilo ufficiale — e fidata, ma
anche una personalita di rilievo che la gente ¢ interessata ad ascoltare.

Un esempio di “convergenza” tra mezzo tradizionale e influsso scaturito dai nuo-
vi media ¢ dato da un altro fenomeno che con Papa Francesco ¢ esploso in maniera
considerevole, quello di dedicare le copertine di importanti riviste a livello mondiale
alla figura del Pontefice. Era gia accaduto nel passato con i Santi Giovanni XXIII
e Giovanni Paolo II, ma Francesco ¢ senz’altro il Papa che detiene il primato delle
“uscite”. A titolo esemplificativo, dopo la comparsa su TIME come persona dell’an-
no, altre testate blasonate hanno aderito a questa sorta di campagna, tra cui Rolling
Stone, Fortune, Vanity Fair, NewsWeek, National Geographic. Questo non significa
che, cio che ha fatto da contorno a tali scelte editoriali, sia poi stato sempre positivo
0 quantomeno coerente con il messaggio e gli insegnamenti che il Santo Padre tra-
smette in maniera instancabile. Indubbiamente, pero, va rilevato che questa speciale
“attenzione”, che sembra non avere precedenti nella storia della carta stampata, ¢ si-
curamente frutto di un influsso proveniente dalla “popolarita” attestata innanzitutto
attraverso i nuovi media. Poi, come ben spiega Elisabetta Lo lacono, bisogna riflettere
su cosa dimostrino effettivamente queste copertine, ossia che “Papa Francesco, con il
suo stile, sta conquistando le attenzioni di ambienti tradizionalmente disattenti verso
la Chiesa, attratti da quegli atteggiamenti cosi spontanei e immediati, fuori dai tradi-
zionali schemi pontifici e piu affini, semmai, a un amato e amabile parroco™.

Un ultimo esempio di come la popolarita mediatica — generalmente diffusa e incre-
mentata grazie alle iper-connessioni — porti i mezzi tradizionali a rispondere a una
domanda “informativa” molto sentita, ¢ la nascita, nel marzo del 2014 (ad un anno
dal Conclave), di una rivista cartacea settimanale interamente dedicata a Papa Fran-
cesco e denominata I/ mio Papa. Si tratta di una sfida lanciata dal gruppo editoriale
italiano Mondadori, che a distanza di diversi mesi ancora continua le pubblicazioni,
anzi le ha finanche estese a livello internazionale, firmando accordi in Germania, Po-
lonia e Brasile. Nello specifico ¢ il primo esempio di magazine interamente dedicato
alla figura di un Pontefice che, oltre a fare il punto sull’attivita settimanale del Papa,
dedica spazio “alle curiosita e alle immagini che lo ritraggono in gesti di grande sem-
plicita, mantenendo il taglio positivo, la grafica colorata”, tutti aspetti mutuati in un

*E. Lo Tacono, L’epoca delle copertine, “Torre dei venti”, in: http://elisabettaloiacono.blogspot.
it/2014/01/lepoca-delle-copertine.html (29-1-2014).
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certo senso dall’interattivita dei moderni mezzi di comunicazione digitale, trasferiti
in questo caso all’editoria cartacea’.

3.2. RISPONDERE A UN MANDATO MISSIONARIO

Come accennavamo in uno dei punti precedenti, il compito di essere annunciatori
della Buona Novella ne/ mondo ¢ stato affidato da Gesu stesso agli Apostoli, e per que-
sto alla Chiesa. Il Vangelo di Matteo, al capitolo 28, versetti 19 e 20 cosi riporta: “An-
date dunque e fate discepoli tutti i popoli, battezzandoli nel nome del Padre e del Figlio
e dello Spirito Santo, insegnando loro ad osservare tutto cio che vi ho comandato. Ed
ecco 10 saro con voi tutti i giorni, fino alla fine del mondo”. L’evangelista Marco aggiun-
ge: “Chi credera e sara battezzato, sara salvo; chi invece non credera, sara condannato™.
Con questo mandato che Gesu affida agli Apostoli nel momento in cui appare loro dopo
la Risurrezione, nasce propriamente la Chiesa, con il compito, appunto, di “andare”
incontro agli altri per annunciare la Parola di Dio (“tutto cio che vi ho comandato”).

Per i cristiani, ’impegno di annunciatori ¢ accompagnato in pari tempo dall’es-
sere destinatari della medesima Rivelazione divina. Non € possibile, infatti, annun-
ciare la “Parola definitiva ed efficace che ¢ uscita dal Padre”, se prima 1’uomo non
viene attirato e coinvolto “nella sua vita e missione”. Un dinamismo, questo,
che Benedetto X VI riassume con chiarezza nell’Esortazione Post-sinodale Verbum
Domini quando, parlando della “essenza” missionaria della Chiesa, afferma: “Non
possiamo tenere per noi le parole di vita eterna che ci sono date nell’incontro con
Gesu Cristo: esse sono per tutti, per ogni uomo. Ogni persona del nostro tempo, lo
sappia oppure no, ha bisogno di questo annuncio. [...] A noi la responsabilita di tra-
smettere quello che a nostra volta, per grazia, abbiamo ricevuto™.

Tornando al mandato apostolico affidato da Gesu, la Costituzione dogmatica
conciliare Dei Verbum riporta che questo stesso “venne fedelmente eseguito”, sia da-
gli stessi Apostoli “nella predicazione orale, con gli esempi e le istituzioni” trasmet-
tendo cio che avevano imparato da Cristo — “vivendo con lui e guardandolo agire” —,
sia “da uomini della loro cerchia”, che ispirati dallo Spirito Santo “misero per scritto
il messaggio della salvezza”. E aggiunge: “gli Apostoli, poi, affinché I’Evangelo si
conservasse sempre integro e vivo nella Chiesa, lasciarono come loro successori
i vescovi [...]”%. Tradizione apostolica ¢ Sacra Scrittura “sono dunque come uno
specchio nel quale la Chiesa pellegrina in terra contempla Dio, dal quale tutto riceve,
finché giunga a vederlo faccia a faccia, com’egli ¢ (cfr. 1 Gv 3,2). E rappresentano
percio il punto di riferimento e la misura della sua missione su questa terra.

5 Cfr. “In arrivo le prime tre edizioni de 7/ mio Papa”, Mondadori, in: http://www.mondadori.
it/Media/Novita-dai-business/Periodici/In-arrivo-le-prime-tre-edizioni-internazionali-di-Il-mio-Papa.

¢ Mc, 16, 15.

" Benedetto X VI, Esortazione Apostolica Post-sinodale Verbum Domini, 30-9-2010, n. 91.

8 Concilio Vaticano II, Costituzione Dogmatica sulla Divina Rivelazione Dei Verbum, 18-11-
1965, n. 7.

° Idem.
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3.3. ACHI SPETTA IL COMPITO DI EVANGELIZZARE

La Lumen Gentium chiarisce che “ad ogni discepolo di Cristo incombe il dovere
di disseminare, per quanto gli ¢ possibile, la fede!°. Nell’Udienza generale del 15
gennaio 2014, soffermandosi sul significato del Battesimo, Papa Francesco ha spie-
gato come in virtu dello stesso Sacramento “noi diventiamo discepoli missionari,
chiamati a portare il Vangelo nel mondo”. In questo senso, “il Popolo di Dio'! ¢ un
Popolo discepolo — perché riceve la fede — e missionario — perché trasmette la fede.
E questo lo fa il Battesimo in noi. Ci dona la Grazia e trasmette la fede”. In funzione
di cio, “tutti nella Chiesa siamo discepoli, e lo siamo sempre, per tutta la vita; e tutti
siamo missionari, ciascuno nel posto che il Signore gli ha assegnato™'2,

Parole e concetti che lo stesso Pontefice ha ugualmente affrontato nella sua pri-
ma Esortazione apostolica Evangelii gaudium, quando al n. 120 scrive: “ciascun
battezzato, qualunque sia la sua funzione nella Chiesa e il grado di istruzione della
sua fede, ¢ un soggetto attivo di evangelizzazione™!*. Con c¢io Francesco auspica un
“nuovo protagonismo” dei cristiani “perché nessuno rinunci al proprio impegno di
evangelizzazione, dal momento che, se uno ha realmente fatto esperienza dell’amore
di Dio che lo salva, non ha bisogno di molto tempo di preparazione per andare ad
annunciarlo, non puo attendere che gli vengano impartite molte lezioni o lunghe
istruzioni. Ogni cristiano ¢ missionario nella misura in cui si ¢ incontrato con I’amo-
re di Dio in Cristo Gesu™'*.

4. ALCUNE PROPOSTE ALLA LUCE DELLA EVANGELII GAUDIUM

Una volta chiarito che cosa sono i nuovi media, quali rischi si nascondono
dietro alla loro diffusione e al loro utilizzo, perché la Chiesa ¢ da sempre un tema
informativo e quale missione comunicativa le spetta per mandato originario, ac-
cenniamo ad alcune proposte meta-pratiche che scaturiscono da alcuni contenuti
dell’Esortazione apostolica Evangelii gaudium di Papa Francesco. Possiamo trarre
dalla stessa almeno quattro verbi — uscire, annunciare/testimoniare, educare e trasfi-
gurare — che ci aiutano a delineare un percorso operativo lungo due direttrici: “cosa
fare” e “come farlo”.

19 Concilio Vaticano II, Costituzione dogmatica sulla Chiesa Lumen gentium, 21-11-1964, n. 7.

' Per una definizione argomentata di “Popolo di Dio”, vedi Concilio Vaticano II, LG, Cap. II;
Catechismo della Chiesa Cattolica, La Chiesa — popolo di Dio, corpo di Cristo, tempio dello Spirito
Santo, nn. 781-810.

12 Francesco, Udienza generale, 15-1-2014.

13 Francesco, Esortazione apostolica Evangelii Gaudium, 24-11-2013, n. 120; Cfr. Francesco,
Visita “‘ad Limina Apostolorum” dei presuli della Conferenza Episcopale dell’ Austria, 30-1-2014.

14 Idem.



[1 1] ABITARE I NUOVI MEDIACON UNO SGUARDO ALLA EVANGELII GAUDIUM... 137

4.1. COSA FARE

La prima cosa da fare ¢ fuor di dubbio quella di uscire. Questa parola e il suo
significato profondo sono principalmente declinati nei numeri dal 20 al 24 dell’Esor-
tazione, dove Papa Francesco spiega la sua idea di “Chiesa in uscita”, piu volte ri-
chiamata nel corso del Pontificato. Certamente, si tratta di un “dinamismo missiona-
rio” presente costantemente nella Parola di Dio, a cominciare dalla Genesi. Di fronte
alle sfide odierne, “ogni cristiano e ogni comunita discernera quale sia il cammino
che il Signore chiede”, in modo da “avere il coraggio di raggiungere tutte le periferie
che hanno bisogno della luce del Vangelo”'>. E a volte i nuovi media, pur nella loro
apparente prossimita, sono luoghi periferici per eccellenza, perché raccolgono tutto
il bacino umano che soffre i marosi della societa contemporanea.

Uscire significa anche fare i conti con la potenzialita imprevedibile della Parola,
che ha al tempo stesso una “liberta inafferrabile”, “che ¢ efficace a suo modo, ¢ in
forme molto diverse, tali da sfuggire spesso le nostre previsioni e rompere i nostri
schemi” (n. 22). Insomma, imprevedibilita, liberta, forme diverse, varieta di schemi,
tutti concetti che sono di casa con i nuovi media e che quindi spiegano ulteriormen-
te la consonanza di questa “missione tecnologica”. Sempre riguardo all’“‘uscita”,
I’Esortazione specifica anche che bisogna “prendere ’iniziativa, coinvolgersi, ac-
compagnare, fruttificare e festeggiare” (n. 24), un vademecum di tutto rispetto da
consegnare ai pellegrini/missionari del cyberspazio.

Una volta assunta la decisione di “sbarcare” in questo nuovo mondo dei media,
sopraggiunge il compito vero e proprio, che si pud declinare nei verbi annunciare/
testimoniare. Infatti, per annunciare bisogna uscire, come ¢ spiegato al n. 23: “Fede-
le al modello del Maestro, ¢ vitale che oggi la Chiesa esca ad annunciare il Vangelo
a tutti, in tutti i luoghi, in tutte le occasioni, senza indugio, senza repulsioni e senza
paura. La gioia del Vangelo ¢ per tutto il popolo, non puod escludere nessuno”. An-
nunciare, pero, non significa soltanto enunciare un contenuto, ma comporta un dina-
mismo appassionato e un coinvolgimento integrale della persona stessa, che si lega
bene con il vademecum cui accennavamo prima.

Questo annuncio deve poi essere in simbiosi con la testimonianza, come gia au-
spicava il Beato Paolo VI: “Possa il mondo del nostro tempo, che cerca ora nell’an-
goscia, ora nella speranza, ricevere la Buona Novella non da evangelizzatori tristi
e scoraggiati, impazienti e ansiosi, ma da ministri del Vangelo, la cui vita irradii fer-
vore, che abbiano per primi ricevuto in loro la gioia del Cristo, e accettino di mettere
in gioco la propria vita”'¢. I punti della Evangelii Gaudium dedicati a questo aspetto
vanno dal 122 al 134, ed ¢ utile leggerseli attentamente.

Quanto invece alla pratica social, questa testimonianza puo essere declinata con
la diffusione di storie di vita alla luce del Vangelo e dei Comandamenti del Signore,
soprattutto mediante contenuti gioiosi e belli, come gia esortava Papa Montini. Non
bisogna lasciarsi trascinare dal vortice della negativita, del contrasto esacerbato, del-
la desolazione o addirittura dalla disperazione, che comunque sono molto diffusi sui

15 Francesco, EG, n. 20.
1 Paolo VI, Esortazione Apostolica Evangelii Nuntiandi, 8-X11-1975, n. 80.
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social networks. Evitare questa trappola sara essa stessa gia una testimonianza di
grande impatto emotivo. Questo aspetto si lega a doppio filo con il punto successivo.

4.2. COME FARLO

Declinare questa testimonianza si serve di altri due verbi che possiamo trarre
dall’Esortazione di Papa Francesco: educare (alla Bellezza) e trasfigurare.

Educare deriva dal latino e-ducere, che significa “tirar fuori”, un processo at-
traverso il quale la conoscenza, che ¢ gia in ciascuno di noi, “emerge” in noi. Ecco
perché va distinta dall’istruzione, che ¢ invece trasmissione di nozioni teoriche o tec-
niche operative, specifiche di una disciplina o attivita. Educare alla bellezza significa
far riscoprire la meraviglia e la passione per cio che ¢ vero e bello; ¢ quasi come un
rimettere al mondo, far nascere la nostra umanita piu piena, risvegliando quella scin-
tilla che ¢ in ciascuno di noi. Scrive Francesco al n. 9: “Il bene tende sempre a co-
municarsi. Ogni esperienza autentica di verita e di bellezza cerca per se stessa la sua
espansione, € ogni persona che viva una profonda liberazione acquisisce maggiore
sensibilita davanti alle necessita degli altri. Comunicandolo, il bene attecchisce e si
sviluppa. Per questo, chi desidera vivere con dignita e pienezza non ha altra strada
che riconoscere I’altro e cercare il suo bene”.

Trasfigurare, invece, significa vedere oltre i limiti umani, cosi come ha fatto
Gesu quando, dopo aver vissuto fino in fondo la propria umanita morendo in Croce,
ha rivelato la propria natura divina apparendo ai discepoli nello splendore della luce.
Certamente, questa non ¢ un’azione in nostro potere, possiamo solo metterci a di-
sposizione e lasciarci condurre dove non sapremo mai andare da soli. Questa strada,
come dicevamo, permette di vedere oltre i confini delle cose, cogliendo 1’unita pro-
fonda di tutto e, pur con tutti i limiti, dare testimonianza. Papa Francesco associa una
simile attitudine a quella di “evangelizzatori con Spirito”, “che si aprono senza paura
all’azione dello Spirito Santo”, e aggiunge: “Gesu vuole evangelizzatori che annun-
cino la Buona Notizia non solo con le parole, ma soprattutto con una vita trasfigurata
dalla presenza di Dio” (n. 259).

Il n. 262 della Evangelii gaudium ¢ ancora piu esplicito e si commenta da sé:
“Evangelizzatori con Spirito significa evangelizzatori che pregano e lavorano. Dal
punto di vista dell’evangelizzazione, non servono né le proposte mistiche senza un
forte impegno sociale e missionario, né i discorsi e le prassi sociali e pastorali senza
una spiritualita che trasformi il cuore. Tali proposte parziali e disgreganti raggiun-
gono solo piccoli gruppi e non hanno una forza di ampia penetrazione, perché muti-
lano il Vangelo. Occorre sempre coltivare uno spazio interiore che conferisca senso
cristiano all’impegno e all’attivita. Senza momenti prolungati di adorazione, di in-
contro orante con la Parola, di dialogo sincero con il Signore, facilmente i compiti si
svuotano di significato, ci indeboliamo per la stanchezza e le difficolta, e il fervore si
spegne. La Chiesa non puo fare a meno del polmone della preghiera”.



[13] ABITARE I NUOVI MEDIACON UNO SGUARDO ALLA EVANGELII GAUDIUM... 139

4.3. QUANDO FARLO

C’¢ un ultimo aspetto che si potrebbe includere in questo discorso, ed ¢ il “quan-
do farlo”, cioé: con quale “tempistica” intervenire nel nuovo panorama mediatico
e con che criteri? Siccome la missione ¢ perenne e le esigenze di evangelizzazione
improcrastinabili, la frequenza deve essere costante. Certamente bisogna conoscere
bene le logiche temporali di questi nuovi strumenti, in modo che il proprio intervento
puntuale sia incisivo ed efficace. Al contempo, la costanza di esserci non deve portare
a un utilizzo che vada a scapito della moderazione, che toglie spazio alla riflessione,
alla preparazione, alla meditazione e, soprattutto, alla preghiera. In sostanza, prima
di lanciarsi nella mischia, occorre scrutare bene il campo di intervento, meditare sul
possibile contributo che si puo offrire, portare queste intenzioni nella preghiera come
suggerisce il Magistero, e solo successivamente agire.

5. IN CONCLUSIONE:
COSA SUCCEDE CON I MEDIA TRADIZIONALI?

Abbiamo impostato questo nostro contributo sui nuovi media, e dicevamo all’i-
nizio che non bisogna correre il rischio di separare nettamente questi ultimi dai loro
“progenitori” tradizionali. Allora viene spontaneo chiedersi: in questo nuovo conte-
sto, cosa succede con 1 media tradizionali? Intanto, anche loro si sono evoluti € si
sono adattati ai nuovi processi media-tecnologici, migliorando senz’altro in qualita
tecnica e definizione. E cio ha portato, in un certo senso, a considerarli e a “viverli”
come il nonno saggio in casa, che, grazie alla memoria del suo vissuto, sa fornire tan-
ti spunti utili per affrontare il domani ed ¢ foriero di idee per sempre nuovi sviluppi.

Non bisogna dimenticare il forte valore tradizionale della carta stampata (anche
i libri), della radio o della televisione fout court € I’immenso contributo che hanno
dato per la crescita culturale ed educativa dei popoli. Guardare a questi “antenati”
come a delle oasi di contemplazione o a bacini dove attingere la sapienza, per poi tra-
smetterla nell’universo mondo immediato, istantaneo e iper-connesso, puo rivelarsi
un ottimo compromesso. I libri, per fare un esempio, ma anche le riviste specializza-
te, le programmazioni monotematiche, ecc., possono (e devono) ancora rappresenta-
re quel “luogo” intellettuale dove far fermentare o sedimentare idee, dove riflettere
approfonditamente sul senso delle cose, perché tutti abbiamo bisogno di pause di
riflessione, lontano dai rumori — e dallo “smog” — delle citta.

Cosi facendo, I’utilizzo e le “frequentazioni” di questi tradizionali strumenti
si convertono in momenti di maggiore edificazione, i cui frutti si ripercuotono poi
inevitabilmente negli interventi che andremo a realizzare nell’estesa sfera mediatica
dell’epoca moderna. Compito al quale, abbiamo abbondantemente spiegato, la Chie-
sa, per propria missione, non puo assolutamente sottrarsi.
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LIVING AMIDST NEW MEDIA
WITH A LOOK A POPE FRANCIS’ EVANGELII GAUDIUM

Summary

According to the predictions over 50% of the world’s population will have internet access in 2016,
while the number of social media users on a global level increases at a rate of 100 million per month.
On average, the time that people spend daily on social networks and microblogs exceeds that of 2 hours.
Use of Internet is not only for leisure, but also to tap into information.

Facing this technological evolution, customs and habits, and even the Church — called from its
beginning to proclaim the Good News everywhere and always, whatever the circumstances and means
available — must ask not only about what is the best way to live in this new world, but also how to influ-
ence it positively.

This contribution, meant to be explorative but certainly not exhaustive, seeks to offer food for
thought in order to respond to these needs. After having painted the media landscape that we find
ourselves viewing, verifying the informative nature of the Church and recalling her essential evangeli-
cal mission, we will affirm some possible proposals for “citizenship” in new media. Such proposals
are made in light of the Magisterium with particular reference to Pope Francis’ Apostolic Exhortation
Evangelii gaudium.

Key words: new media, social media, Internet, social networks, microblogs, evangelical mission of the
Church, Catholic Church
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Sommario

La produzione poetica di Giovanni Scoto Eriugena, databile tra 1’855 e 1’877 circa, ¢ uno dei
lavori meno conosciuti del filosofo e teologo irlandese, noto soprattutto per i trattati De divina prae-
destinatione e Periphyseon o De divisione naturae e per le traduzioni in latino di opere della patristica
greca (Pseudo-Dionigi, Massimo il Confessore e Gregorio di Nissa). Nel presente articolo, dopo la
presentazione di alcuni elementi sintetici sulla figura di Giovanni Scoto e sul suo corpus poetico, si
analizzano i principali aspetti teologici dei carmi eriugeniani. Dai componimenti, spesso di non facile
interpretazione, emerge la profondita teologica di Giovanni Scoto. In effetti, al di 1a dell’occasione
concreta, normalmente liturgica, che li origina, essi sviluppano un’articolata meditazione su tematiche
quali la relazione intratrinitaria tra le Persone divine, la creazione del mondo e dell’uomo, I’incarnazio-
ne, morte in croce, discesa agli inferi e resurrezione di Cristo lette quali compimento dell’inhumanatio
del Figlio per la conseguente théosis dell’uomo, 1’ascensus dell’anima verso Dio e I’escatologia. La
composizione poetica si rivela dunque per Giovanni Scoto un modo speciale di fare teologia, mettendo
in versi la sua ricca e complessa visione su Dio e sull’'uomo.

TEOLOGICZNE ASPEKTY POEZJI JANA SZKOTA ERIUGENY

Stowa kluczowe: Jan Szkot Eriugena, poezja $redniowieczna, teologia $redniowieczna,
filozofia $§redniowieczna, Pseudo-Dionizy, Maksym Wyznawca
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Streszczenie

Poezja Jana Skota Eriugeny, pochodzaca z lat okoto 855-877, jest najmniej znana czgs$cia twor-
czosci irlandzkiego filozofa i teologa, ktory zastynal gtownie traktatami De divina praedestinatione
i Periphyseon, czyli De divisione naturae, oraz thumaczeniami na tacing dziet greckich Ojcow Ko-
$ciota (Pseudo-Dionizego, Maksyma Wyznawcy i Grzegorza z Nyssy). W niniejszym artykule, po
przedstawieniu niektorych syntetycznych informacji na temat osoby Jana Skota i jego poetyckiej
tworczosci, poddano analizie najwazniejsze aspekty teologiczne jego piesni. Z tychze utwordw, nie
zawsze tatwych do zinterpretowania, wyltania si¢ glebia teologiczna Jana Skota. I rzeczywiscie, po-
mijajac konkretny kontekst, z reguty liturgiczny, ktory byt inspiracja do ich napisania, poezje Eriuge-
ny stanowig rozbudowang medytacj¢ nad rozmaitymi tematami, jakimi byty np.: zwigzek mi¢dzytry-
nitarny mi¢dzy Boskimi Osobami, problem stworzenia $§wiata i cztowieka, Wcielenie Syna Bozego,
Jego $mier¢ na krzyzu, wstapienie do piekiel, Zmartwychwstanie, czyli te wszystkie wydarzenia,
w ktorych wypetniata si¢ inhumanatio Syna Bozego i w konsekwencji théosis cztowieka, ascenus
duszy do Boga i eschatologia. Tworczos¢ poetycka Jana Skota jawi si¢ wigc jako szczegdlny sposob
uprawiania teologii, potrafit bowiem wple$¢ w poetyckie wersy swoja bogata i ztozong wizje Boga
i czlowieka.

1. Wprowadzenie. 2. Aspekty teologiczne. 2.1. Aspekty teologii trynitarnej i chrystologii.
2.2. Aspekty teologii stworzenia. 2.3. Aspekty teologii odkupienia. 2.3.1. Paralelizm Adam/Chry-
stus. 2.3.2. Wcielenie Chrystusa. 2.3.3. Smier¢ Chrystusa na Krzyzu. 2.3.4. Zstapienie Chrystusa
do otchtani i zmartwychwstanie. 2.4. Aspekty teologii mistycznej: uniesienie duszy w kierunku
Boga. 2.5. Inne aspekty teologii (sakramentologia, eschatologia i angelologia)

1. INTRODUZIONE'

I carmi di Giovanni Scoto Eriugena, databili all’incirca nell’arco di un ventennio
(tral’855 e I’877), sono ricchi di elementi teologici, che ne fanno un’opera apprezza-
bile non solo dal punto di vista della storia della letteratura, ma anche della teologia.
Giovanni Scoto, infatti, si serve spesso della poesia come veicolo di idee teologiche:
i componimenti trattano tematiche fondamentali riguardo a Dio (sia dal punto di
vista della relazione intratrinitaria tra le Persone divine, sia da quello dell’interven-
to del Signore nella storia della salvezza) e riguardo all’'uomo in rapporto con Dio
(dalla creazione al peccato alla morte alla redenzione). Giovanni contribuisce, con
i suoi carmi, a un approfondimento maturo del connubio poesia-teologia, con uno
sviluppo speculativo tale da fare di vari passaggi della poesia eriugeniana un’au-
tentica ‘teologia in versi’. Prima di procedere all’analisi di questi aspetti teologici,
ci pare necessario premettere una breve introduzione sul contesto storico nel quale
i componimenti hanno origine, sulla figura di Giovanni Scoto e sulle sue opere, al cui
interno la produzione poetica occupa un posto particolare.

" Questa parte introduttiva riprende, in estrema sintesi, quanto ho scritto nel volume Poesia
e teologia in Giovanni Scoto I’Eriugena [Biblioteca di Cultura Romanobarbarica 11], Roma 2009
e nell’/ntroduzione a Scoto Eriugena, Carmi. Un capolavoro nell’epoca carolingia [Di fronte e attra-
verso — Biblioteca di Cultura Medievale], ed. F. Colnago, Milano 2014. A tali testi si rimanda per un
approfondimento analitico e per i riferimenti bibliografici, dei quali non ¢ possibile qui rendere conto
se non in modo limitato.



[3] GLI ASPETTI TEOLOGICI DELLA POESIA DI GIOVANNI SCOTO ERIUGENA 145

L’attivita intellettuale di Giovanni Scoto Eriugena coincide con 1’apogeo del
regno di Carlo il Calvo, uno dei nipoti di Carlo Magno ai quali spetto, dopo 1’843
(data del trattato di Verdun), dividersi I’immenso impero dell’avo. Carlo il Calvo
risulta il sovrano pit colto del IX secolo?. La sua figura e i riferimenti agli esponenti
della dinastia carolingia fanno da sfondo storico a buona parte dei componimenti
poetici eriugeniani®. Il re, considerato nella mentalita dell’epoca non solo un sovrano
politico, ma anche una guida spirituale, ¢ il magnate degli uomini di cultura (spesso
stranieri, Scoti, cio¢ irlandesi, in testa) che, come Giovanni Scoto, gravitano intorno
alla sua corte, dal re sono protetti, a lui dedicano parte delle loro opere e da lui sono
stimolati a intervenire nei dibattiti filosofici e teologici che caratterizzano lo svilup-
po della sapientia carolingia. Per menzionare solo le principali dispute dottrinali
occorse durante il regno di Carlo il Calvo, soprattutto nel ventennio che va dall’840
all’860, i temi di discussione hanno riguardato argomenti teologici centrali, come
la natura della Trinita, il sacramento dell’Eucaristia, la natura degli angeli, I’anima
umana ¢ la visione beatifica, ¢ specialmente la predestinazione, dibattito nel quale
anche I’Eriugena ha avuto un ruolo di primo piano®.

Della vita di Giovanni Scoto (810 circa — dopo 1’877) sappiamo poco, soprat-
tutto per quanto riguarda gli inizi (nascita, educazione, primi incarichi) e la fine
(ritiro dall’attivita pubblica e morte), mentre dalle fonti si puo ricavare qualche dato
circa la sua presenza alla corte di Carlo il Calvo e i suoi interventi nelle controversie
teologiche del tempo®. A parte la certezza dell’origine irlandese (lohannes Scottus
o Scotus)®, non possiamo formulare che ipotesi circa 1’educazione del giovane

2 Cfr. J.L. Nelson, Charles the Bald, London—New York 1992.

3T riferimenti a Carlo sono abbondantissimi nei carmi di Giovanni Scoto: il sovrano ¢ citato
per nome ben 30 volte nell’opera poetica eriugeniana e talvolta ¢ I’interlocutore diretto al quale il
poeta si rivolge (come in 2, 28 e app. 8, 1); a lui sono esplicitamente dedicati, fin dalla loro intesta-
zione, i carmi 7, 8, 11, 17 ¢ 25. 1l suo potere regale ¢ inteso discendere direttamente da Dio, come
emerge, ad esempio, nel carme 2, 61: Da [il soggetto ¢ Cristo] nostro Karolo pacem, qui sceptra
dedisti. Tanto ¢ importante questo fondamento del potere del sovrano che Carlo ¢ definito, subito
dopo, ORQWDOXOS ANAX, EUSHBHS... CRISTOFOROS... (vv. 67-68). Anche nel carme 17,
3—4 il re ¢ indicato come ORTWDOXOS ANAX... QESPESIOS KAI AGAQOS, PISTOS e, al
successivo v. 7, se ne parla come del DOULOS di Cristo, alludendo chiaramente alla fisionomia di
un potere di origine divina.

4 Cfr. Giulio d’Onofrio (ed.), Storia della teologia nel Medioevo, vol. 1. I principi, Casale
Monferrato 1996, 107-303; si veda anche Id., Storia della Teologia, vol. 2. Eta medievale,
Casale Monferrato 2003, 64-119 e 1d., Storia del pensiero medievale [Institutiones 3], Roma
2013, 92-146.

5 Per la biografia dell’Eriugena rimane ancor oggi un’opera di riferimento importante la mono-
grafia del benedettino Dom Maieul Cappuyns, Jean Scot Erigéne: sa vie, son oeuvre, sa pensée [Uni-
versitas Catholica Lovaniensis. Dissertationes ad gradum magistri in Facultate Theologica consequen-
dum conscriptae. Series 2, Tomus 26], Louvain—Paris 1933 (rist. Paris 1965). Piu di recente, si veda
J.J. O’Meara, Eriugena, Oxford 1988.

¢ L’aggettivo si riferisce alla provenienza dalla Scotia maior, cio¢ I’Irlanda (com’era chiamata
allora, prima che si imponesse il toponimo autoctono), da non confondersi con la Scotia minor, cio¢
la Scozia. ‘Giovanni Scoto’ ricorre nel ‘titolo’ di alcuni suoi componimenti poetici (cosi, nel carme
9, VERSUS TWHANNIS SKWQQI e, nel 25, VERSUS IOHANNIS SCOTTI AD KAROLUM RE-
GEM), sebbene nella maggioranza dei casi egli si definisca semplicemente ‘Giovanni’ (ad esempio, nel



146 FILIPPO COLNAGO [4]

Eriugena e i suoi primi passi nel mondo della cultura: si puo supporre che per alcuni
decenni Giovanni sia rimasto in Irlanda, e li sia stato educato, probabilmente presso
qualche scuola monastica. Con il suo bagaglio culturale, dopo la meta degli anni
’40, giunge in Francia: si ritrova nel cuore del potere carolingio del tempo, in un
ambiente ricco di intellettuali e di stimoli culturali, presso la famosa schola palatina,
al servizio del re Carlo il Calvo.

La prima opera che si ricorda dell’Eriugena, nel contesto della riscoperta ca-
rolingia delle arti liberali, sono le Annotationes in Martianum’: esse testimoniano
I’attivita di Giovanni come insegnante e grammaticus (ossia magister artium libera-
lium) e costituiscono per il pensiero del maestro irlandese un’importante ‘palestra di
allenamento’, i cui risultati in termini di utilizzo delle arti liberali (specialmente del-
la dialettica) saranno presto applicati alla questione della predestinazione. Nell’851
I’intervento di Giovanni, con il suo trattato De divina praedestinatione, nella con-
troversia in atto, dimostra quanto il suo ruolo di magister lo avesse reso famoso
e degno di fiducia da parte del re e dei potenti del tempo. Il De divina praedestina-
tione liber, un opuscolo pervaso da una considerazione ottimistica della realta, di
stampo neoplatonico, offre le basi speculative alla confutazione del dualismo pessi-
mistico portato avanti dal monaco Godescalco®. Sulla base del metodo dimostrativo
e dell’argomentazione razionale, I’irlandese spiega che, nella dispositio universale,
cio¢ I’ordine voluto da Dio ed equivalente a una presenza ipostatica del divino nel
cosmo, ¢ inammissibile una predestinazione duplice (gemina praedestinatio), a cau-
sa dell’assoluta semplicita della volonta divina, ed ¢ esclusa ogni idea di predestina-
zione al male, perché nell’ordine voluto da Dio il male non ha sussistenza.

A partire dagli anni 60 del IX secolo, al riparo, grazie alla protezione di Carlo
il Calvo, dalle dispute e dalle polemiche, I’Eriugena approfondisce la frequenta-
zione dell’Oriente cristiano. Per la sua padronanza della lingua ellenica, il sovrano
lo incarica anzitutto di una nuova traduzione del corpus areopagiticum. Giovanni
rende quindi in latino le quattro opere dello Pseudo-Dionigi (De caelesti hierar-
chia, De ecclesiastica hierarchia, De divinis nominibus, De mystica theologia)’.
Traduce inoltre gli Ambigua ad lohannem e le Quaestiones ad Thalassium di Mas-

carme 7, STICOI TOU IWANNOU TW BASILEI KAROLW e, nell’8, OI STICOI TOI IWANNOU
TW KURRIW AITOU TO ANAKTO KAROLW). Si noti che Giovanni sembra invece preferire, in
particolare quando si presenta come traduttore in latino del corpus areopagiticum greco, 1’aggettivo
Eriugena, termine che unisce in modo erudito il toponimo celtico Eriu (‘Irlanda’) con la radice greca
gen : cosi avviene nei carmi 24, 1 e app. 2, 1. La denominazione ‘Giovanni Scoto Eriugena’ (in sé pleo-
nastica perché ripete due volte la stessa cosa) gli € stata assegnata successivamente ed € entrata nell’uso
comune. Probabilmente essa ¢ dovuta alla volonta di evitare confusione con il filosofo francescano del
XIII secolo Giovanni Duns Scoto.

" Cfr. Iohannis Scotti Annotationes in Marcianum [The Medieval Academy of America publica-
tions 34], ed. C. Lutz, Cambridge (MS) 1939 (rist. 2012) ed E. Jeauneau, Le commentaire érigénien
sur Martianus Capella (De Nuptiis, lib. 1) d’apres le manuscrit d’Oxford (Bod. Libr. Auct. T. 2.19 fol.
1-31), in appendice a Id., Quatre thémes érigéniens [Conférence Albert-le-Grand 1974], Montréal—
Paris 1978, 101-166.

8 PL 122, 355-440A; si veda altresi I’edizione critica dell’opera, a cura di G. Madec, lohannis
Scotti De divina praedestinatione liber [CCCM 50], Turnholti 1978.

? Cfr. PL 122, 1023-1194C.
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simo il Confessore'’ e il De opificio hominis (reso con il titolo De imagine) di
Gregorio di Nissa''.

Oltre al lavoro di traduzione, I’intensa relazione con lo Pseudo-Dionigi porta
I’Eriugena a scrivere un commento all’opera maggiore del corpus areopagiticum,
le Expositiones in Hierarchiam caelestem', cronologicamente collocabili tra 1’865—
866 e 1’870, cioé dopo le opere di traduzione. Il commentario si sofferma special-
mente sul tema della creazione (con 1’analisi del concetto della creatio ex nihilo),
sull’antropologia (con il problema della relazione immediata o mediata tra I’'uomo
e Dio) e sulla cristologia e la soteriologia (con 1’idea della salvezza come théosis —
alla greca — o deificatio — alla latina — dell’uomo, quale corrispettivo dell’opposto
movimento di inhumanatio di Cristo), tutti temi che ritorneranno anche nella produ-
zione poetica eriugeniana.

Un altro ambito di attivita di Giovanni Scoto ¢ ’esegesi, che per la teologia
dell’epoca era il piu nobile e, anzi, il vero esercizio proprio del teologo. Ce ne
sono testimonianza due risultati: quello incompiuto (forse a causa della soprav-
venuta morte) costituito dal Commentarius in Tohannis Evangelium" e la vibrante
e poetica Homilia in Prologum Evangelii secundum lohannem (chiamata anche
Vox spiritualis aquilae dalle parole con le quali si apre)'®, autentico compendio del
pensiero eriugeniano.

Ma il vertice speculativo di Giovanni Scoto ¢ costituito senza dubbio dal
Periphyseon (o De divisione naturae, come intitolato in manoscritti piu recenti),
scritto tra 1’862 e 1’86515, Si tratta di un’opera complessa, frutto di modifiche, in-
tegrazioni o correzioni al testo iniziale e con I’aggiunta di commenti, spiegazioni
o approfondimenti via via inseriti nel corpo dell’opera. L’articolato risultato che ci
viene trasmesso ¢ suddiviso in 5 libri, nella forma di un vasto dialogo tra un Maestro
(Magister o Nutritor) e il suo Discepolo (Discipulus o Alumnus). Come nei dialoghi
platonici, ¢ nel discorrere stesso che emerge a poco a poco il pensiero dell’autore: il
Maestro propone al Discepolo le domande sui vari argomenti, il Discepolo risponde,
avanza dubbi e obiezioni e procede, infine, sotto la guida costante del Maestro, alla

10 Cfr. Maximi Confessoris Ambigua ad lohannem iuxta lohannis Scotti Eriugenae latinam inter-
pretationem [CCSG 18], ed. E. Jeauneau, Turnhout-Leuven 1988 e Maximi Confessoris Quaestiones
ad Thalassium una cum latina interpretatione loannis Scotti Eriugenae [CCSG 7 e 22], 2 voll., edd.
C. Laga — C. Steel, Turnhout-Leuven 1980-1990.

''Tn assenza di un’edizione critica, ci si deve riferire alla trascrizione curata da M. Cappuyns, Le
De imagine de Grégoire de Nysse traduit par Jean Scot Erigéne, in Recherches de théologie ancienne
et médiévale 32 (1965), 205-262.

12 Cfr. lohannis Scotti Eriugenae Expositiones in lerarchiam coelestem [CCCM 31], ed. J. Barbet,
Turnholti 1975.

13 Cfr. PL 122, 297-348B; si vedano anche le edizioni critiche curate da E. Jeauneau: Jean Scot,
Commentaire sur I’Evangile de Jean [SCh 180], Paris 1972 (ristampato nel 1999 con alcune correzioni)
e lohannis Scotti seu Eriugenae Commentarius in Evangelium lohannis [CCCM 166], Turnholti 2008.

14 Cfr, PL 122, 283-296D; si vedano anche le edizioni critiche curate da E. Jeauneau: Jean Scot,
Homélie sur le Prologue de Jean [SCh 151], Paris 1969 e lohannis Scotti seu Eriugenae Homilia super
“In principio erat verbum” [CCCM 166], Turnholti 2008.

15 Cfr. PL 122, 441A-1022D; I’edizione pil recente ¢ lohannis Scotti seu Eriugenae Periphyseon
[CCCM 161-165], ed. E. Jeauneau, 5 voll., Turnholti 1996-2003.
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sintesi del tema in oggetto e al suo collegamento con le piu ampie tematiche di fondo
dell’opera's.

Sebbene i carmi eriugeniani non abbiano riscosso generalmente, presso gli stu-
diosi moderni di Giovanni Scoto, lo stesso successo del Periphyseon o del De divina
praedestinatione, 1l maestro irlandese li riteneva una parte importante della sua pro-
duzione, dal momento che, intorno all’869-870, si sarebbe premurato lui stesso di
riunire i suoi componimenti in una raccolta unitaria'”

La numerazione dei carmi seguita convenzionalmente dagli editori e basata su
criteri di trasmissione testuale e, ove possibile, anche su criteri cronologici, non ¢ de-
guata a chiarire i contenuti della poesia eriugeniana; peraltro, non ¢ facile individuare
uno schema in ragione del quale suddividere i carmi, perché essi presentano spesso
caratteristiche non univocamente inquadrabili. Ad ogni modo, prima di procedere
all’analisi degli aspetti teologici dei componimenti, ci pare utile proporne una nostra
suddivisione, basata soprattutto su aspetti contenutistici:

1) carmi filosofico-teologici (1-3, 5-9, 25): sono i componimenti piu lunghi,
nei quali, al di la dell’occasione concreta che li origina (normalmente una
celebrazione liturgica, pasquale o di altro genere), il poeta si dedica ad una
profonda e sviluppata meditazione filosofico-teologica sui principali misteri
cristiani;

2) carmi encomiastici (4 e 17): questi componimenti hanno per filo conduttore
I’elogio delle figure del re Carlo il Calvo (carme 17 e parte del carme 4) e del-
la regina Ermentrude (resto del carme 4);

3) carmi di preghiera per il re e, indirettamente, per il popolo a lui affidato (10, 11, 14):
sono delle preghiere d’occasione che né hanno lo spessore dei carmi filosofico-
teologici né sono definibili, nonostante alcuni passaggi, quali encomi;

4) carmi collegati a opere scritte o a immagini (13, 20-24, app. 1-2, 10-16), distin-
guibili in carmi prefatori, colofoni e fifuli: il contenuto di queste poesie € deter-
minato dalle opere in prosa di Giovanni Scoto cui si accompagnano (app. 1 ¢ un
carme prefatorio al trattato De divina praedestinatione, i carmi 20-21 e 22-24
sono prefazioni metriche rispettivamente alle traduzioni del corpus dionisiano
e di Massimo il Confessore, mentre app. 2 € un colofone a una traduzione la-
tina interlineare dei Vangeli in greco) oppure dall’immagine che commentano
(un’illustrazione della resurrezione per il carme 13 e le miniature evangeliche
del Codex Aureus per i carmi app. 10-16);

16 Sull’articolato sviluppo contenutistico del Periphyseon, rimandiamo a quanto scritto in F. Col-
nago, Poesia e teologia..., 109—129.

17 Cfr. Tohannis Scotti Carmina [Monumenta Germaniae Historica — Poetae Latini aevi Carolini
3], ed. L. Traube, Berolini 1896, 523-525 e Iohannis Scotti Eriugenae Carmina [Scriptores Latini
Hiberniae 12], ed. M.W. Herren, Dublin 1993, p. 15. In quest’ultima opera, la piu recente edizione
critica della poesia eriugeniana, i carmi sono suddivisi in due sezioni: la prima (carmi 1-25, piu i fr.
1-3) raccoglie i componimenti ritenuti autentici sulla base di argomentazioni di ordine paleografico; le
seconda (I’appendice, contenente 16 carmi) riunisce i testi per i quali I’editore ritiene altamente proba-
bile I’autenticita eriugeniana, non pero sulla base di argomenti codicologici, ma per motivi soprattutto
di struttura, contenuto e stile.
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5) carmi personali (12, 15-16, 18—19, app. 3-5, 9): sono quei carmi, quasi sem-
pre di breve estensione, che traspongono in poesia vicende vissute o persone
conosciute dall’autore, manifestando un coinvolgimento personale diretto di
Giovanni Scoto in quanto ¢ di volta in volta oggetto dei componimenti;

6) carmi di altro tipo (fr. 1-3, app. 6-8): si tratta di componimenti che non ci
sembrano rientrare in nessuna delle categorie sopra indicate, o perché sono
troppo frammentari per essere classificati (come appunto i fr. 1-3), o perché
riguardano la figura di un santo, come app. 8, o, infine, perché sono troppo
brevi e non vi si riconosce chiaramente alcuna delle classi di carmi sopra
indicate (come app. 6-7).

Se si conta il numero complessivo dei versi, la categoria dei carmi filosofico-
teologici ¢ la piu ampia di tutto il corpus poetico di Giovanni e, non solo a nostro
giudizio, il prodotto piu caratteristico e significativo dell’intera poesia del maestro ir-
landese. Tali componimenti sono accomunati, oltre che dall’ampio sviluppo dei con-
tenuti religiosi, da una caratteristica strutturale che non si riscontra allo stesso modo
nei carmi delle altre categorie: allorché, come in tutti i componimenti del gruppo,
il motivo originante ¢ un’occasione esterna (una ricorrenza liturgica o una vittoria
militare), Giovanni Scoto rovescia 1’ordine di esposizione ‘convenzionale’, antici-
pando I’argomento scritturistico (ad esempio la resurrezione di Cristo), affrontato con
taglio speculativo, per poi ricondurre il discorso alla ‘occasione’ che aveva originato
il carme'®. L’Eriugena, insomma, assegna il ruolo principale al contenuto religioso,
mettendo in secondo piano il motivo esterno e mostrando come quello che gli preme
sia soprattutto I’argomentazione intorno ai principali misteri della fede cristiana'’.

2. GLIASPETTI TEOLOGICI DEI CARMI

Ci concentriamo di seguito soprattutto sui componimenti pit prettamente teolo-
gici, quelli ‘lunghi’ (1-9 e 25), in quanto sono essi a contenere, maggiormente Svi-
luppati, gli elementi filosofico-teologici della poesia di Giovanni, ma accenneremo
anche ad altri carmi, laddove questi presentino spunti di teologia di un certo rilievo.
Ne emerge un esempio precipuo di un filone poetico, che acquista tra tarda antichita
e primo Medioevo un ruolo fondamentale quale espressione di una cultura nuova, di
una nuova mentalita intellettuale, per la quale poesia e teologia sono due campi affini.

2.1. ASPETTI DI TEOLOGIA TRINITARIA E CRISTOLOGIA

Nei carmi del maestro irlandese la figura teologica centrale ¢ quella di Gesu
Cristo. Il Figlio di Dio ¢ visto nel suo concepimento eterno nel seno del Padre e nel

18 Da questo ‘schema strutturale’ si allontana solo il carme 9, sulla discesa di Cristo agli inferi, che
ha alcune peculiarita proprie.

19 Per un’analisi delle fonti e degli aspetti formali dei componimenti eriugeniani (lingua, metrica
e stile) si rimanda a F. Colnago, Poesia e teologia..., 291-351.
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suo ruolo all’interno della Trinita, con una particolare insistenza anche sulla sua
missione di salvezza (dall’incarnazione nel grembo della Vergine alla sua passione
e morte redentrice alla discesa liberatoria negli inferi alla sua resurrezione e ascen-
sione al Cielo): essa ¢ colta sempre in relazione alla divinizzazione dell’'uomo (con
il collegamento tra inhumanatio del Figlio e théosis dell’uomo, che Giovanni Scoto
mutua soprattutto dalla teologia di Massimo il Confessore).

Partendo dunque, in rapporto a Cristo, dai passi di teologia trinitaria che emer-
gono nei componimenti, notiamo anzitutto che, nel carme 1, 11, il Figlio ¢ indicato
come “potenza e vera sapienza del Padre” (virtutem patris veramque sophiam)®. Piu
avanti, in 2, 57 si parla ancora di “Cristo, Parola di Dio, potenza e sapienza del Pa-
dre” (Christe, dei verbum, virtus, sapientia patris). In apertura al carme 5, iniziando
una lunga sezione sulla creazione, il poeta ricorda le dottrine dei Padri, “che canta-
rono Dio, attraverso lo Spirito santificatore, e il Verbo eterno del Padre, per mezzo
del quale sono state create tutte le cose™!, specificando, subito dopo, la preesistenza
del Figlio rispetto al creato, perché generato ab aeterno dal Padre, insieme al ruolo
dello Spirito Santo che, riecheggiando Gen 1,2, ¢ descritto mentre aleggia sulle ac-
que e le vivifica: “questo progetto precedette le cose fatte nel tempo, non perod senza
Cristo, dato che egli, generato da sempre, vede tutte le cose create. Sopra il creato si
diffonde lo Spirito Santo a mo’ di reggitore, per vivificare le sacre acque”?. Un con-
cetto analogo apre il carme 7, allorché il poeta afferma che Cristo, definito come la
luce che sorpassa le anime degli uomini e degli ‘dei celesti’ (probabile allusione agli
angeli), prima di incarnarsi nella pienezza dei tempi “era nel seno del Padre e molto
lontana dal mondo sensibile e dal polo dell’empireo”?. La chiusura del carme 9, poi,
¢ prettamente trinitaria: vi si dice che la ‘fede ortodossa’ (dove per ‘ortodossia’ si
puo intendere proprio la corretta fede trinitaria), mentre proclama nel mondo intero il
grido tipicamente paolino ‘Abba, Padre’ (Rm 8,15 e Gal 4,6), riconosce “la feconda
origine dell’una e trina bonta” (cio¢ il Padre), “il Dio ingenerato e generato” (cio¢ il
Figlio, non generato nel tempo, alla maniera degli uomini, ma generato ab aeterno
dal Padre) e “il dono perenne” (cio¢ lo Spirito Santo, tradizionalmente identificato
nella Scrittura e nella liturgia cristiana quale ‘dono’ del Padre e del Figlio e, a sua
volta, datore dei ‘sette doni”)*. Poco dopo, nel carme 10, il poeta, pregando Dio

2 Mi pare piu sicuro individuare nelle categorie della ‘potenza’ e della ‘sapienza’ enunciate in
questo verso la sola persona del Figlio (specie confrontando questo passo con i termini del successivo
carme 2, 57, che evidenzieremo tra poco), anche se, pensando a tutte e tre le persone della Trinita, po-
trebbe identificarsi il Figlio nella ‘sapienza’ (sophia — Légos) e 1o Spirito Santo nella ‘potenza’ (virtus).

2l Carme 5, 2-3. Riportiamo i passaggi dei componimenti poetici di Giovanni Scoto prevalen-
temente in lingua italiana, seguendo la nostra traduzione pubblicata in Scoto Eriugena, Carmi. Un
capolavoro...: dopo quella inglese curata dallo Herren per la sua edizione del 1993, si tratta della prima
traduzione integrale del corpus poetico eriugeniano in una lingua moderna. Si noti inoltre che, in tale
traduzione, non segnaliamo graficamente la divisione in versi, perché I’attenzione, al di 1a della forma
testuale, vuole concentrarsi piu specificamente, in queste pagine, sui contenuti teologici dei carmi. La
divisione in versi ¢ invece rimarcata graficamente nelle citazioni del testo originale.

22 Carme 5, 7-10.

23 Carme 7, 3-4.

24 Carme 9, 79-80.
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Padre per il popolo franco, gli si rivolge come “eccelso Padre del Figlio, elargitore
del dono che da la vita” (v. 5: Summe pater nati, largitor muneris almi): ¢ evidente il
riferimento trinitario, perché si nomina Dio come il Padre, il Figlio e il ‘Dono che da
la vita’, cio¢ lo Spirito Santo, indicato ancora una volta con la categoria del ‘dono’,
tra I’altro del ‘dono che da la vita’ (almus), come ¢ proprio dello Spirito ‘vivificante’.

Se dunque Cristo come ‘il Figlio’, la seconda Persona della Trinita, ¢ colto
da Giovanni Scoto nel suo essere ab aeterno nel seno del Padre, nella comunio-
ne intratrinitaria della divine Persone, un lungo passaggio del carme 8 opera una
congiunzione tra la dimensione trinitaria ¢ quella cristologica, allorché il poeta
attribuisce a Cristo, oltre ai titoli che, come quelli evidenziati finora, lo pongono
in relazione con il Padre (e, piu implicitamente, con lo Spirito Santo), un’altra
lunga serie di qualificazioni: “riconoscete Cristo, il principio primo delle cose: il
Verbo creatore di tutto, generato dal seno del Padre, I’arte, la legge, il consiglio,
la vita, la sapienza, la virtu, ’origine, il centro ¢ la fine, la luce generata dalla
luce, I’essere, il non-essere, il super-essere, colui che ha elargito 1’essere a tutte
le cose, colui che governa e mantiene in vita tutto cio che lui stesso ha fondato, il
tutto attraverso il tutto, che non resta fissato in nessuna parte, la cui eccelsa natura
¢ distante oltremodo da tutto, sebbene di tutto sia I’essenza semplice e sostanziale.
Egli che ¢ la fine, egli che ¢ il principio di tutto, egli che ¢ le cose che sono, egli
che ¢ buono e bello, la bellezza e il marchio delle forme, egli che, per richiamare
gli uomini infelici dalla morte eterna, si ¢ fatto uomo assumendo la carne dalla
Vergine”?. Come si nota, questo passo, fortemente incentrato sulla cristologia,
rivela anche, a piu riprese, il ruolo imprescindibile di Cristo nella creazione del
mondo e dell’uomo: dopo la sua relazione eterna con la Trinita, infatti, i carmi
eriugeniani sottolineano con insistenza il tema della creazione, vista come opera
di Dio Padre per mezzo del Figlio e inizio di quella storia della salvezza che ha il
suo vertice proprio nell’incarnazione di Cristo. In tal senso, questo passo del carme
8 compendia in pochi versi i tratti essenziali della figura di Gesu Cristo, dalla sua

2 Carme 8, 25-37. Si noti, al v. 33, ’aggettivo simplex che connota la divinita di Cristo: si tratta
di una qualita che Giovanni Scoto applica normalmente all’intera Trinita, considerata, forse anche per
influsso delle sue fonti neoplatoniche, soprattutto nella sua caratteristica di unitas-simplicitas della
sostanza. Secondo I’Eriugena, infatti, la simplicitas divina ¢ uno dei predicati ontologici primari della
sostanza e delle operazioni divine. Il maestro irlandese ne parla, ad esempio, nel De divina praedesti-
natione 2, 6, anche perché tale simplicitas sul piano della sostanza ¢ il motivo ontologico per non poter
ammettere una duplicita nella predestinazione sul piano della volonta divina, come affermava invece
Godescalco: Si unam incommutabilem Dei essentiam, indivisibilemque eius simplicitatem nomine sa-
plentiae, nomine scientiae, ceterisque nominibus, sicut virtutis, potestatis, iustitiae, veritatis, aeternita-
tis, operationis, similibusque non incongrue significamus: necessario sequitur, praedestinationis quo-
que vocabulo eiusdem inseparabilis essentiae naturam convenientissime insinuari. Deinde si impium
est, duas essentias in Deo doceri, vel duas sapientias, scientias, virtutes, ceteraque omnia, quae de Deo
dicuntur, geminari, vel triplicari, vel quacumque multiplici specie cumulari, quicunque duas in Deo
praedestinationes asserere convincitur, reatu impietatis ligatur. Unum est enim divina praedestinatio,
sicut una est divina operatio, divina sapientia, divina substantia, divina voluntas (PL 122, 363C-D).
11 concetto della Trinita come simplex ¢ analogo a quello della Trinita come una, che compare nella gia
ricordata conclusione dossologica del carme 9 (vv. 79-80), dove, rivolgendosi a Dio Padre, il poeta lo
definisce unius ac trinae bonitatis fertile germen.
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preesistenza eterna nel cuore della Trinita al suo ruolo nel progetto della creazione
alla sua incarnazione come principio dell’opera redentrice?.

2.2. ASPETTI DI TEOLOGIA DELLA CREAZIONE

Seguendo il progresso della storia della salvezza, dopo la fase dell’eterna coesi-
stenza presso il Padre, I’evento della creazione vede I’intervento del Verbo nella sto-
ria: molti passaggi dei carmi sono destinati alla teologia della creazione, intepretata
con echi biblici, ma anche ‘sostanziata’ dalla speculazione filosofica neoplatonica
(con la dottrina delle ‘cause primordiali’ produttrici di essere che Giovanni mutua
dal neoplatonismo cristiano, specialmente da Gregorio di Nissa ¢ da Massimo il
Confessore).

11 gia citato passo del carme 5, dopo aver parlato del Figlio quale ‘Verbo eterno
del Padre’, prosegue con la descrizione della creazione, che si compie per mezzo
del Logos, “(il Verbo eterno del Padre), per mezzo del quale sono state create tutte
le cose ognuna secondo 1’ordine che ha nei propri recessi nascosti, € per mezzo del
quale sorse la struttura del mondo, insieme a tutte le forme, come era stata pensata
nel suo progetto. Questo progetto precedette le cose fatte nel tempo, non pero senza
Cristo, dato che egli, generato da sempre, vede tutte le cose create. Sopra il creato
si diffonde lo Spirito Santo a mo’ di reggitore, per vivificare le sacre acque. Egli
costitui nel mondo la schiera degli angeli, che sostiene i campi del cielo e ogni altra
cosa tu sia in grado di vedere, a predominanza dei quali il paradiso aveva al suo in-
terno 1’uomo, creato consimile per vedere con la sua mente Dio”?’. Cristo, dunque,
preesiste alla creazione, perché ¢ nato da sempre, ma, insieme, egli ha presso di
sé, in visione perfetta, [’universo intero, poiché contiene in sé le cause primordiali
di tutte le cose (le quali sussistono in potenza nel Logos), e per mezzo di lui tutto
viene creato (quo cuncta creantur) secondo un ordine ben definito (ordine quaeque
suis)?. Tl passo del carme 5 appena citato, chiamando in causa, oltre a Dio Padre ¢ al

26 Sulla cristologia eriugeniana e sui problemi teologici ad essa connessi (come il tema della sote-
riologia, che vedremo tra poco evidenziando gli aspetti di teologia della redenzione presenti nei carmi),
in riferimento, pero, alle opere in prosa, cfr. D.F. Duclow, Dialectic and Christology in Eriugena’s
Periphyseon, in Dionysius 4 (1980), 99—117; M.L. Colish, John the Scot’s Christology and Soteriology
in Relation to his Greek Sources, in The Downside Review 100 (1982), 138-151; J. McEvoy, “Redi-
tus omnium in superessentialem unitatem”: Christ as Universal Saviour, in C. Leonardi, E. Menesto
(edd.), Giovanni Scoto nel suo tempo. L’organizzazione del sapere in eta carolingia. Atti del XXIV
Convegno storico internazionale (Todi, 11-14 ottobre 1987), Spoleto 1989, 365-381.

27 Carme 5, 3—14.

28 Giovanni esprime qui, sul rapporto tra il Verbo di Dio e le cause primordiali della creazione, dei
concetti analoghi a quanto viene meditando in Periphyseon 3,9: MAG. Rationes omnium rerum, dum in
ipsa natura Verbi, quae superessentialis est, intelliguntur, aeternas esse arbitror. Quicquid enim in Deo
Verbo substantialiter est, quoniam non aliud praeter ipsum Verbum est, aeternum esse necesse est. Ac
per hoc conficitur, et ipsum Verbum, et multiplicem totius universitatis conditae principalissimamque
rationem id ipsum esse. Possumus etiam sic dicere: Simplex et multiplex rerum omnium principalissima
ratio Deus Verbum est... (PL 122, 642A). Piu avanti, per spiegare la funzione del Verbo nel processo
creativo dalle cause ai loro effetti, I’Eriugena scrive in 5, 25: MAG. Deus itaque Dei Verbum, in quo
omnia facta sunt causaliter et subsistunt, secundum suam divinitatem descendit in causarum, quae in
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Figlio, anche lo Spirito Santo (con I’immagine biblica dello Spirito che aleggiava
sulle acque all’inizio della creazione), si collega al commento che Giovanni Scoto
fa dei primi versetti della Scrittura (Gen 1,1-3) nella speculazione del Periphyseon:
parlando, nel libro II, della seconda natura, quae creat et non creatur, I’Eriugena
svolge nel capitolo 15 un’ampia meditazione sull’inizio della Bibbia, partendo dalla
nota espressione ‘in principio Dio creo il cielo e la terra’. Questi versetti della Ge-
nesi sono intesi, nel Periphyseon, non tanto quale narrazione del momento iniziale
della storia, ma come spiegazione del passaggio dell’essere dal Creatore al creato
attraverso le cause primordiali®. Questo ‘principio’ di cui parla la Genesi ¢, spiega
I’Eriugena, il divino Intelletto, il Verbo del Padre, mentre ‘il ciclo e la terra’ simbo-
leggiano I’origine, prima del tempo, di tutte le cose create: Gen 1,1 va dunque inteso
come ‘nel Verbo, Dio Padre creo le cause primordiali di tutte le cose’*’; subito dopo,
inoltre, quando la Scrittura parla dello Spirito di Dio che aleggiava sulle acque, essa
si riferisce all’opera fecondatrice dello Spirito Santo, terza persona della Trinita, per
la cui azione vivificante le cause sono portate a produrre i loro innumerevoli effetti
creati’!. La creazione, allora, si configura come un processo, un discendere dalla
semplicita delle cause eterne alla molteplicita degli effetti creati.

Tornando ai componimenti poetici, della creazione si parla, in termini ancor pit
filosofici, anche nel carme 8, dove, dopo aver accennato a Dio come ‘Causa’ di tutte
le cose contemplata dagli ordini angelici (vv. 11-12), il poeta afferma che “uno solo
¢ il principio, dal quale I’ordine delle cose viene srotolato nel genere, nelle specie,
nelle armonie, nel tempo e nello spazio, le cose che sono, quelle che non sono, che
sono viste attraverso i sensi o attraverso la mente, le cose che stanno ferme, quelle
che scorrono dotate di diversi tipi di movimento™2. In termini neoplatonici, la crea-

ipso subsistunt, effectus, in istum videlicet sensibilem mundum, humanam accipiens naturam, in qua
omnis visibilis et invisibilis creatura continetur (ibidem, 911D).

¥ Cfr. Periphyseon 2, 15, in ibidem, 545B—548A. Sul commento filosofico-teologico eriugeniano
ai primi versetti della Scrittura, cfr. R. Roques, Genese 1,1-3 chez Jean Scot Erigéne, in In Principio.
Interprétation des premiers versets de la Genese, Paris 1973, 173-212.

30 Cfr. Periphyseon 2, 15: MAG. Mihi autem multorum sensus consideranti nil probabilius, nil
verisimilius occurrit, quam ut in praedictis sacrae Scripturae verbis [scil. Gen 1,1: In principio fecit
Deus caelum et terram], significatione videlicet caeli et terrae, primordiales totius creaturae causas,
quas Pater in unigenito suo Filio, qui principii appellatione nominatur, ante omnia, quae condita sunt,
creaverat intelligamus, et caeli nomine rerum intelligibilium caelestiumque essentiarum, terrae vero
appellatione sensibilium rerum, quibus universitas huius mundi corporalis completur, principales cau-
sas significatas esse accipiamus (PL 122, 546A-B).

3UCfr. Periphyseon 2, 22: MAG. Omnium vero causarum, quas Pater in Verbo suo universaliter
et essentialiter creavit, distributionem Spiritui sancto eandem theologiam reperimus applicare. Si enim
ipsi divinarum donationum partitio distributioque, teste Apostolo [1Cor 12,8—11, circa la distribuzione
delle virtu e dei doni da parte dello Spirito, che attribuisce cio che vuole ad ogni creatura], datur, cur
non etiam primordialium causarum substantialiter in Verbo Dei conditarum divisio daretur?... Hoc
etiam ex Scriptura Geneseos possumus argumentari, ubi scriptum est: Et Spiritus Dei fovebat aquas.
Ad quid enim aliud aestimandus est Spiritus Dei primordialium causarum aquas fovisse, fecundasse,
nutrisse, nisi ut ea, quae uniformiter unitimque ac simpliciter in Verbo facta sunt, per differentias gene-
rum, formarum, totorumque ac partium, numerorumque omnium distribueret atque ordinaret? (ibidem,
563B-D).

32 Carme 8, 13-16.
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zione ¢ vista come passaggio dal principio unico (il Logos del Padre, Cristo, presso
la cui sapienza sussistono eternamente, in un ordine ben preciso, le cause primordiali
di tutte le cose) al genere alla specie, con le categorie fondamentali di tempo e di
spazio®.

Di Dio come creatore si parla anche in un passaggio lungo e descrittivo all’ini-
zio del carme 3, quando il poeta, presentando le varie ‘Pasque’ della storia, si rife-
risce proprio alla creazione come alla ‘prima Pasqua’: “se vuoi conoscere la prima
Pasqua della natura, cerca di sapere quale giorno brillo per primo nell’orbe, quando
si dice che avvenne il passaggio dell’impalcatura del mondo nel suo insieme dal
nulla alle specie particolari, e il Creatore tramuto le cause prime, che aveva sempre
avuto presso di sé, in forme visibili agli occhi. Allora la sfera terrestre fu circoscritta
dal confine stabilito e venne anche rivestita dagli alberi e dalle erbe. Le acque del
mare furono racchiuse dal lembo delle coste, che I’onda dalla gonfia chioma non puo
oltrepassare. I corni della luna toccavano lo spazio dell’aria, che gli uccelli privi di
corni fendono con le ali potenti. La volta stellata circondava i cerchi celesti, giran-
do intorno al mondo in moto perpetuo. In una processione mutevole era mossa la
schiera armonica dei pianeti, ed essa stessa produsse dolci toni, in numero di sei, con
sette spazi e otto modulazioni: cosi si stabili ’armonia della sfera celeste. Dicono
poi che alla fine il re del mondo avrebbe preso possesso di quella corte, poiché si
trattava di creature sue”. Si notino, ancora una volta, accanto al linguaggio poetico
di derivazione classica (ad esempio, gli ovidiani cornua lunae)*® ¢ alla cosmologia
e musicologia dei moti planetari, i consueti termini filosofici neoplatonici attraver-
so cui viene descritta la creazione, quale passaggio della ‘impalcatura del mondo’
(lucrezianamente machina mundi)** dal nulla (in questo caso secondo la categoria
tipicamente cristiana, assente dal neoplatonismo pagano, della creatio ex nihilo) alle
species particolari, € come tramutazione delle cause primordiali, invisibili, che il
Creatore aveva eternamente avuto presso di sé (nel Figlio-Ldgos), in forme visibili.

2.3. ASPETTI DI TEOLOGIA DELLA REDENZIONE

Proseguendo lo sviluppo della storia della salvezza, la teologia dei carmi eriuge-
niani passa dalla creazione, quella avvenuta all’inizio dei tempi, alla ‘nuova creazione’,
quella realizzata nella pienezza dei tempi dall’incarnazione redentrice del Figlio di Dio:
la causa ‘scatenante’ dell’inhumanatio del Figlio (condizione indispensabile per la cor-
relativa divinatio dell’'uomo) ¢ il peccato di Adamo, la colpa originale che ha segnato
il genere umano. In questo senso, i componimenti di Giovanni Scoto sviluppano anzi-
tutto 1 temi del parallelismo oppositivo tra Adamo (I’'uomo ‘vecchio’) e Cristo (I'uomo

33 Sulle categorie fondamentali di spazio e di tempo, all’interno delle dieci categorie aristoteliche,
cfr. Periphyseon 1,27-61 (in PL 122, 474A-504A), mentre del passaggio creativo dalle cause agli effetti
e dai generi alle specie Giovanni Scoto si occupa in Periphyseon 2, 16-20 (in ibidem, 548 A—556A).

3 Carme 3, 3-22. Cfr. anche Periphyseon 3, 33: [Diapason] habet enim octo sonos, septem spatia,
sex tonos (ibidem, 718B).

3 Ovidio, Metam. 8, 11; 10, 479; 12, 264.

3¢ Lucrezio, De rer. nat. 5, 96.
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‘nuovo’), dell’incarnazione come inhumanatio di Dio e della conseguente possibilita di
théosis per ’'uvomo; naturalmente, nell’ambito della teologia della redenzione, 1’incar-
nazione trova il suo compimento salvifico nella morte (cui si accompagna, soprattutto
in alcuni carmi, una vera e propria ‘teologia della croce’) e resurrezione di Gesu, viste
dall’Eriugena come gli eventi decisivi della battaglia tra Cristo-Vita e il diavolo-pecca-
to-morte (che si combatte specialmente in occasione della discesa agli inferi).

2.3.1. 11 parallelismo Adamo / Cristo

Dopo che la bonta di Dio si era manifestata in modo pieno nella creazione
dell’uomo, il libro biblico della Genesi narra del peccato di Adamo ed Eva. Anche
Giovanni Scoto segue la medesima linea di sviluppo, parlando del peccato dei proge-
nitori (come, ad esempio, nel carme 3, 23-24, due versi che seguono immediatamen-
te I’ampio racconto della creazione che abbiamo qui sopra ricordato: “ma, ahimé,
I’uomo sventurato fu tratto in inganno dalla sua donna, che, incauta, ’astuzia del
serpente aveva in precedenza corrotto™’; o anche in 5, 15-16: “invece 1’'uomo, non
volendo abbracciare questa stupenda forma, cadde e trascino nella parte piu bassa
del mondo la sua progenie”)*® e instaurando il parallelismo, di paolina memoria (cft.
Rm 5,12-20 e 1Cor 15,21) tra il ‘vecchio’ Adamo da una parte e Cristo, il ‘nuovo’
Adamo, dall’altra. Cosi, nel contesto dell’opposizione paradossale tra la Vita (Cri-
sto) e la morte, il carme 3 spiega: “la morte, che veniva da un solo uomo, fu cacciata
da un solo uomo; attraverso la morte buona della Vita la morte cattiva, ormai vinta,

37 Ibidem, 23-24.

38 Si noti, in quest’ultimo passo, I’insistenza sulla libera volonta di Adamo nella scelta di rifiutare
I’amicizia con Dio (nolens): in sottofondo sta la concezione antropologica eriugeniana, evidenziata
fin dal trattato De divina praedestinatione, secondo cui non vi ¢ una predestinazione necessaria al
male (che introdurrebbe una duplicita ontologicamente insostenibile nella simplex sostanza divina),
ma il castigo per i peccatori ¢ scelto per sé dagli stessi uomini con le loro scelte sbagliate e con il loro
cattivo uso del libero arbitrio donato dal Creatore. Infatti, in virtu dell’essere immagine somigliante di
Dio (nel v. 15 del carme 5 si parla, in effetti, di praeclara species, ‘stupenda forma’), I’'uomo ¢ volonta
razionale libera: Non enim aliter debuit fieri rationabilis vita, nisi voluntaria, cum ab ea voluntate,
quae est causa omnium, creata sit ad imaginem et similitudinem sui. Aut quomodo eam divina voluntas,
summa videlicet universitatis ratio, quae nulla necessitate stringitur, quoniam sua liberrima potentia
potitur, imaginem sui similem faceret, si non eius substantiam crearet voluntatem liberam rationalem?
(De divina praedestinatione 4, 5, in PL 122, 373B). Analoga constatazione si riscontra in un passo
successivo del trattato predestinazionistico, dove si precisa la liberta della volonta, creata libera, quale
effetto della somiglianza con la volonta creatrice: omnipotentissimam divinam voluntatem, quae nulla
lege coartatur, nec impeditur, debuisse voluntatem sui similem creare, quae aeternis legibus creatricis
regetur, nulla vi ab agendo, quid vellet, artaretur, vel ad agendum, quod nollet, compelleretur (8, 3, in
ibidem, 386B). Un passaggio simile ricorre nel carme 8, allorché il poeta afferma che Dio non costringe
a vivere nessuno che non lo voglia, mentre non scaccia dalla dimora della luce nessuno che voglia il
bene (vv. 80-81: Nullum namque deus nolentem vivere cogit, / Nullum velle boni depellit limine lucis).
Ricordiamo, d’altra parte, che, nella concezione eriugeniana, non € solo I’'uomo ad essere stato creato
libero e non aver saputo fare buon uso della sua liberta, ma anche il demonio afferma di se stesso che
¢ stata la sua libera scelta, mossa da invidia e superbia, a farlo precipitare da angelo a diavolo: “Lassu,
la progenie dei terrestri abitera per diritto eterno le dimore felici, che io ho abbandonato di mia propria
volonta. Mi tormentera per sempre la mia cattiva volonta: muoio indebolito dall’invidia e brucio meri-
tatamente” (9, 58-61).
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mori™’. Nel lungo carme 9, durante il suo monologo, il diavolo afferma: “si spa-
lancano le porte del paradiso, a lungo chiuse per i terrestri, e la stirpe mortale, che
era scivolata giu da li per colpa di uno solo, a causa della morte di uno solo ritorna
nuovamente sopra le stelle”. Adamo ¢ poi esplicitamente nominato nel carme 25,
in una sezione dedicata alla descrizione del Bambino di Betlemme e del contesto
storico della sua nascita: “il pane degli angeli, che perse il primo Adamo, si ritrova
in un’umile stalla, in un antro ricurvo™!.

2.3.2. L’incarnazione di Cristo

E pero soprattutto all’evento dell’incarnazione di Dio in Gesti Cristo, teologica-
mente letta — dicevamo — come inhumanatio di Dio che permette la théosis dell’ uo-
mo (la quale, peraltro, pur se resa pienamente possibile dall’incarnazione, trovera
il suo compimento, secondo I’Eriugena, nel momento della croce e della morte sal-
vifica di Cristo), che Giovanni Scoto dedica molti versi della sua poesia: possiamo
affermare che, quantitativamente, 1’argomento dell’incarnazione e dell’inhumanatio
/ théosis ¢ per eccellenza il tema principale dei carmi eriugeniani (insieme all’al-
tro motivo ricorrente, che vedremo piu avanti, quello della lotta tra Cristo-Vita e il
diavolo-peccato-morte).

Nel carme 5, dopo i due versi che sintetizzano — lo abbiamo visto poco fa — il
peccato di Adamo, il poeta sostiene con affermazione avversativa: “ma perché una
cosi grandiosa immagine di Dio non si trasformasse del tutto, Dio comincio ad assu-
mere questa forma dell’uomo™*?; prosegue poi, congiungendo incarnazione e morte
di Cristo come eventi che resero possibile la divinizzazione dell’uomo: “percio es-
sendo nato nel mondo e avendo sofferto sotto la legge di uomini malvagi, con la sua
morte distrusse egli stesso la mia morte. Quel Dio, per mezzo del quale tutte le cose
sono, hanno vita, esistono e si muovono, € morto, perché 1’uomo stesso viva”+.

¥ Carme 3, 57-58.

40 Carme 9, 55-57.

4 Carme 25, 61-62.

42 Carme 5, 17-18. Riguardo a quest’ultimo passo, cfr. F. Stella, La poesia carolingia a tema bi-
blico [Biblioteca di ‘Medioevo latino’ 9], Spoleto 1993, p. 278. Si noti che, poco sopra (v. 14), il poeta
aveva definito 1’'uvomo ‘consimile’ (assimilem) a Dio, introducendo, accanto alla piu usata categoria
della ‘immagine’, quella della ‘somiglianza’ tra I’'uomo e Dio nel momento della creazione. Tra imma-
gine e somiglianza vi € una differenza, evidenziata dal maestro irlandese nel De divina praedestinatione
(soprattutto nel cap. 4, in PL 122, 374C-375A): se dalla parte della creazione dell’uomo ad imaginem
abbiamo la liberta, che non poté essere perduta neanche in seguito alla caduta di Adamo ed Eva, dalla
parte della creazione ad similitudinem abbiamo la condizione di felicita, costituita dall’assenza del pec-
cato, la quale, all’atto della caduta, venne meno in misura dell’affievolimento della ‘forza’ e del ‘potere’
del libero arbitrio di resistere al peccato. La riacquisizione della perfetta ‘somiglianza’ con il Creatore
si avra quando il donum ex bonitate (ciog¢ il libero arbitrio) arrivera a cooperare sinergicamente con il
donum ex largitate (cio¢ la grazia), agendo sulla volonta umana in modo da esaltare la sua liberta so-
stanziale nella perfezione dell’impossibilita di peccare. Sara, in ultima analisi, I’incarnazione del Verbo
a riportare all’'uomo non tanto, appunto, la liberta di volere, quanto la liberta di potere.

4 Carme 5, 19-22.
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Il carme 8, dedicato nel suo complesso al Verbo incarnato, legge anzitutto I’in-
carnazione alla luce della tipologia veterotestamentaria. Dopo la lunga sezione, che
abbiamo visto precedentemente, occupata dalla serie dei titoli cristologici del Figlio
come Persona della Trinita (vv. 25-35), il poeta afferma che il Verbo, “per richiamare
gli uomini infelici dalla morte eterna, si ¢ fatto uomo assumendo la carne dalla Vergi-
ne, egli, promesso, venne per compiere gli oracoli dei profeti. Ma pure il progenitore
Davide aveva previsto che sarebbe nato dal proprio seme e sarebbe stato, sconfitta
la morte, il redentore del mondo™**. Poco piu avanti, il poeta si diffonde ancora sul
tema dell’incarnazione, sottolineando soprattutto, questa volta, il passaggio del Fi-
glio dall’invisibilita e incomprensibilita eterna nel seno del Padre alla sua visibilita
e conoscibilitad nella carne umana: “senza dubbio nessuna potenza avrebbe potuto
distinguere in modo chiaro colui che il Padre teneva nascosto nel suo seno; ma ora il
Verbo fatto carne — mirabile a dirsi — ha mostrato chiaramente a tutti se stesso quale
uomo e Dio. Sia la mente che la ragione comprendono colui che nessuno prima ave-
va visto: infatti la natura carnale mesce splendori divini”’; I’evento dell’incarnazione
— prosegue Giovanni —, insieme a quello della morte redentrice, segna la vittoria
della vita sulla morte, introdotta nel mondo dal peccato di Adamo, e dona al genere
umano la possibilita di ‘ricostruire’ la somiglianza con Dio (théosis): “quaggiu con
la sua nascita ha recato a tutti la vita e ha distrutto la morte, che aveva inghiottito il
mondo intero. O quale potenza ha potuto superare il superbo, che sottomise il ge-
nere umano con la sua legge crudele, volendo ricostruire cio che per primo rovino
colui che fu plasmato dalla terra e uso male il dono della vita; quando invece colui
che fu fatto dalla Vergine assunse lo stato dal quale quegli cadde in rovina, per sua
stessa volonta fece buon uso della morte della propria carne”; a questo punto, il
poeta riprende I’evento storico dell’incarnazione, come narrato dai vangeli nel rac-
conto dell’annunciazione a Maria, ¢ lo interpreta attraverso le tradizionali categorie
teologiche trinitarie di substantia e persona: “alle parole dell’angelo la Vergine ha
smosso le sue viscere e, con I’aiuto della fede, ha generato colui che ¢ stato partorito
per opera dello Spirito. O felice grembo, sostiene il fuoco divino: un raggio della
sua potenza si consolida in un corpo santo. Una doppia sostanza genera una sola
persona (unam personam duplex substantia prodit): infatti il Dio eterno, assumendo
la condizione temporale, ha reso se stesso uomo strutturando un corpo”; pochi versi
dopo, la conclusione di Giovanni sul significato dell’incarnazione introduce anche
I’altro termine teologico tradizionale, quello di physis: “d’ora in poi la nostra natura
(FUSIS nostra) € rinnovata completamente in quella di Cristo™®.

Anche nel carme 9, tutto incentrato sul combattimento tra Cristo e il diavolo
durante la discesa agli inferi, I’Eriugena dedica alcuni versi al tema dell’incarna-
zione, utilizzando un linguaggio prettamente teologico: “egli ¢ venuto dall’alto per
assumere una veste terrena; rivestito di tale veste € volato in alto con la veste € ha

4 Carme 8, 36-40.

4 Ibidem, 45-58 e 61-67. Circa la conoscibilitd del Verbo trasmessa nell’incarnazione, che ha
permesso non solo agli uomini (e, in essi, a tutto il creato), ma anche agli angeli di conoscere Colui che
prima era inconoscibile, cfr. Periphyseon 5,25 (in PL 122, 913A-B).

4 Carme 8, 73.
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trasformato in Dio la veste assunta dalla Vergine, riunendo in una cosa sola I’anima,
la carne e la divinita. Quale morte della morte, il Signore ¢ risorto vivo verso I’alto
e vi ha portato con sé la nostra natura. Fattosi totalmente uomo, plasma tutta questa
umanita in un’unica cosa”™’.

Il carme 25, data anche la probabile occasione liturgica di riferimento, il Natale,
dedica spazio al tema dell’incarnazione. Parlando, con complessi termini cosmolo-
gici, del tempo della nascita di Cristo, il poeta mette in evidenza 1’evento del Dio
fatto vomo (inhumanatio) come condizione per la divinizzazione del genere umano
(théosis): “infatti il Verbo, che ¢ Dio, usci dal grembo della Vergine accrescendo la
luce, che I’ombra della notte aveva vinto, per innalzare la stirpe dei mortali, pagando
1 suoi debiti, per sperimentare le pene dovute per la tronfia superbia, volendo rico-
struire e ricondurre alle dimore di prima noi uomini infelici, esclusi dalla luce del
paradiso, sbarrati dalle tenebre della colpa un tempo commessa, abbandonando di
nostra volonta gli splendidi seggi della vita, legati giustamente dalle catene di una
morte eterna’™?®, Il carme, poco piu avanti, presenta ancora il riferimento all’incarna-
zione, stavolta nel contesto del Natale di Betlemme, con una descrizione del fragile
e povero Bambino nella grotta, in opposizione paradossale rispetto alla sua potenza
e alla sua gloria di Figlio di Dio (vv. 61-69), per concludere di nuovo con il paral-
lelismo inhumanatio di Dio / théosis dell’'uvomo: “come il Dio eterno, fatto carne,
¢ sceso nel profondo, cosi la carne, fatta veramente Dio, si leva in volo, leggera,
verso 1’alto™.

Infine, anche il carme app. 2, che di per sé non fa parte dei componimenti a con-
tenuto filosofico-teologico, dedica un passaggio al tema dell’incarnazione di Cristo,
alternando 1 titoli cristologici del Figlio nella Trinita (‘principio senza principio’,
‘fine senza fine’, ‘Signore onnipotente’, ‘Dio’, ‘luce eterna’, ‘Parola di Dio’, ‘Sa-
pienza del Padre’, ‘Re dei re e Signore degli eserciti’) con quelli che riguardano

47 Carme 9, 25-31.

4 Carme 25, 22-30.

4 Ibidem, 70-71. Questo passo sul parallelismo inhumanatio di Cristo / théosis dell’'uomo, in-
sieme a quelli precedentemente affrontati, richiama altre opere di Giovanni Scoto nelle quali il tema
¢ trattato. Si prenda, ad esempio, I’Homilia in Prologum Evangelii secundum lohannem, che, per la sua
forza espressiva e i suoi toni profondamente poetici, ¢ il lavoro in prosa dell’Eriugena che piu si avvici-
na ai carmi. Nel cap. 21, commentando il versetto centrale del prologo giovanneo (v. 14: et Verbum caro
factum est), il maestro irlandese scrive: Ne forte dicas: ‘Impossibile videtur mortales fieri immortales,
corruptibiles corruptione carere, puros homines filios Dei esse, temporales aeternitatem possidere’, ex
his quae maiora sunt accipe argumentum quo rei de qua dubitas possis fidem accomodare: Et verbum
caro factum est. Si itaque quod plus est procul dubio praecessit, cur incredibile videtur quod minus est
posse consequi? Si filius Dei factus est homo — quod nemo eorum qui eum recipiunt ambigit —, quid
mirum si homo, credens in filium Dei, filius Dei futurus sit? Ad hoc siquidem Verbum in carnem descen-
dit, ut in ipsum caro, id est homo, credens per carnem in Verbum, ascendat; ut per naturalem Filium
unigenitum multi filii efficiantur adoptivi. Non propter seipsum Verbum caro factum est, sed propter
nos, qui non nisi per Verbi carnem potuissemus in Dei filios transmutari. Solus descendit, cum multis
ascendit. De hominibus facit deos qui de Deo fecit hominem. Ancora su Cristo come ‘Dio umanizzato’
perché I’'uvomo possa, per grazia di Dio e senza proprio merito, essere ‘divinizzato’, si puo vedere, poco
piu avanti, il cap. 23 della stessa Homilia (In ipso [scil. Christo)... nullis praecedentibus meritis, homo
efficitur Deus).
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la sua azione nella storia, dalla creazione (‘colui che governa tutto cio che esiste’,
‘colui che ha stabilito tutto il creato’, ‘colui che ¢ il fattore del mondo’) all’incarna-
zione (‘si fece uomo attraverso la Vergine’, ‘venne in questo mondo’, ‘Dio fra gli
uomini”)*®.

2.3.3. La morte di Cristo in croce

Come notavamo, il leit-motiv dell’incarnazione trova il suo compimento salvifi-
co nella morte in croce e resurrezione di Gesu: si tratta, all’interno della teologia del
maestro irlandese che emerge dai poemi, dei momenti culminanti di quella battaglia
tra Cristo-Vita e il diavolo-peccato-morte, che trova nella discesa agli inferi di Gesu
I’episodio centrale sia per la visione teologica che per la narrazione poetica.

Al momento della croce sono dedicati soprattutto i primi due componimenti
della raccolta eriugeniana. Nel carme 1, nel contesto dell’opposizione tra la poe-
sia pagana e la poesia cristiana, Giovanni afferma che “per noi invece suona dolce
cantare Cristo, ricoperto di sangue, dopo aver sconfitto il principe del mondo™': vi
¢ gia, all’inizio del testo, un chiaro accenno alla lotta tra Cristo e il diavolo, vinta
dal primo attraverso il sangue sparso sulla croce. Una vera e propria ‘teologia della
croce’ — e, insieme, ‘teologia del Crocifisso’ — si delinea poco piu avanti, allorché
il poeta parla del /ignum crucis come momento centrale della parabola salvifica che
porta il Figlio dall’assunzione della carne umana al sacrificio della sua vita (con
dovizia di particolari sul suo corpo trafitto e sanguinante), fino alla conseguente di-
vinizzazione (théosis) dell’'uomo: “ecco il legno della croce che abbraccia i quattro
angoli del mondo, sul quale era appeso per sua stessa volonta il Signore e Parola del
Padre, che si ¢ degnato di assumere la carne, nella quale divenne in nostro favore
vittima gradita. Volgi lo sguardo alle mani trafitte, alle spalle e ai piedi. Le tempie
sono cinte da una crudele corona di spine. Dal centro del fianco, squarciata sorgente
di salvezza, scorrono, sorsi datori di vita, il sangue e 1’acqua. L’acqua lava il mondo
intero dall’antico peccato, il sangue trasforma noi mortali in dei”*.

50 Carme app. 2, 7-14. Ancora sul parallelismo inhumanatio di Dio / théosis dell’uomo (e, in lui,
di tutto il creato), cfr. Periphyseon 5, 25: Non itaque quis pervipendat, quod Dei Verbum inhumanatum
sit, ac veluti humanam naturam solummodo salvavit, sed firmissime credat, et purissime intelligat,
quod per inhumanationem filii Dei omnis creatura in caelo et in terra salva facta est (PL 122, 913A-B).
Si noti che, in questo passo, accanto al consueto ‘termine tecnico’ inhumanatio, Giovanni parla della
‘salvezza’ (salva facta est), concetto analogo (anche se non completamente uguale) a quello di théosis
e preferito a quest’ultimo dai Padri latini: cio evidenzia come I’Eriugena, oltre ai termini mutuati dalla
tradizione patristica orientale e da lui introdotti in Occidente, non disdegni, talora, di utilizzare catego-
rie teologiche piu abituali nella tradizione latina.

3l Carme 1, 7-8.

52 Ibidem, 19-28. In questi versi il poeta descrive, tra le altre cose, il valore salvifico della soffe-
renza di Cristo sulla croce. In Periphyseon 4, 3 Giovanni spiega che Cristo, sulla croce, non ¢ soggetto
al dolore in quanto Dio, ma in lui si riuniscono il dolore, la passione e la morte dell’'umanita, che egli
solo (tra le Persone della Trinita) ha assunto, per cui Gesu ha di fatto sofferto con e per tutta I’'uma-
nita, che aveva accolto nell’unita della sua sostanza al momento dell’unione ipostatica del Verbo con
la carne. Poiché, dunque, si puo affermare che Cristo ha sofferto insieme con ['umanita, si puo anche
sostenere in termini piu generali che il Figlio ha sofferto, dato che, nella passione, non ¢ stata separata
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Nella lode della croce quale evento centrale per la salvezza del genere umano, si
sofferma il carme 2, che vede fin dal suo inizio (vv. 1-6) I’attenzione alla croce quale
evento cosmico di portata insostituibile, perché raccoglie nell’unita della sua stessa
forma (i bracci tesi verso 1’alto, per sanare il rapporto tra Dio e I’uomo, e quelli tesi
orizzontalmente, per rendere fratelli nel sangue di Cristo gli esseri umani) tutto cio
che il peccato aveva disgregato: in particolare, la croce ¢ segno della vittoria di Gesu
sul potere degli inferi, perché, “mentre richiama dalle profondita i miseri della stirpe
umana, con la punta essa colpisce lo Stige infernale. Poco oltre, il poeta ritorna sul
significato della croce nella battaglia tra Cristo-Vita e il diavolo-morte, enunciando
ancora una volta la divinizzazione dell’uomo quale risultato finale della morte sal-
vifica di Cristo: “o0 monte di potenza, scendendo nelle profondita della carne vieni
appeso all’albero e ti insinui nelle segrete dell’inferno. Con la tua morte unica hai
ardito dissolvere la nostra morte duplice, rinnovando 1’'uomo in maniera completa’*.
La croce ¢ vista da Giovanni Scoto anche come compimento delle prefigurazioni ti-
pologiche dell’ Antico Testamento. Sempre il carme 2, infatti, rivolgendosi in secon-
da persona singolare alla croce, afferma, collegandosi al racconto dell’Esodo, che
essa ¢ stata prefigurata dal bastone di Mose: “te forse non portd una volta il grande
Mose, nel tempo in cui era stato costituito guida del popolo di Dio? Di te, vestita
della pelle di un serpente, si stupi il Faraone, mentre divoravi gli altri serpenti, che
gli incantatori fabbricarono con la loro abilita”; continua poco oltre il poeta: “o cro-
ce, tu dividi le onde immobili del Mar Rosso, vincitrice precedi e offri una strada
al popolo... Tu dai alle rocce sabbiose lo scorrere dei fiumi: si disseti a questa fonte
chiunque desidera vivere. In gustose trasformi per il popolo le acque amare: la legge
gravosa € cacciata via, rimane la sola grazia. Non c¢’¢ differenza di significato nelle
suddette azioni, se si impara ad amare le espressioni simboliche” *: il bastone di
Mose, sia mentre divide il Mar Rosso per gli ebrei in fuga dal Faraone, sia quando fa
scaturire loro acqua dalla roccia, € prefigurazione della croce di Cristo, come rileva
lo stesso Eriugena affermando che non vi ¢ differenza tra I’espressione simbolica di
una cosa ¢ la cosa stessa®.

Nei carmi di Giovanni Scoto la croce ¢ vista anche come il momento del sacrifi-
cio di Cristo: vari passaggi dei componimenti elaborano una ‘teologia del sacrificio’,
sempre all’interno dell’opposizione tra la Vita (Cristo) e la morte (il peccato), per cui
al genere umano ¢ ridonata la vita, perduta con il peccato, in virtu dell’atto sacrificale
di Gesu sull’altare della croce. Lo stesso carme 2, che abbiamo qui sopra ricordato

’unica sostanza del Verbo e dell’'uomo formatasi nell’incarnazione: Non quod et ipse passibilis sit se-
cundum divinitatem, sed quod in eum humanitatis, quam solus assumpserat, passibilitas, et passio, et
mors refertur, humanitatique, quam sibi in unitatem substantiae assumpserat, compassus est. Ideoque
quia compassus non immerito dicitur, et vere dicitur passus. Non enim separata est in passione una
substantia Verbi et hominis (PL 122, 745A).

33 Carme 2, 5-6.

54 [bidem, 19-22.

55 [bidem, 15-18. 23-24. 27-32.

3¢ Sull’uso del termine symbolum da parte di Giovanni Scoto, cfr. J. Pépin, Mysteria et Symbola
dans le commentaire de Jean Scot sur I'évangile de Jean, in J.J. O’Meara, L. Bieler (edd.), The Mind of
Eriugena: Papers of a Colloquium (Dublin, 14—18 July 1970), Dublin 1973, 16-30.
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per la sua ‘teologia della croce’, conosce alcuni versi sul sacrificio salvifico di Ges,
sempre letto come condizione necessaria per la divinizzazione (théosis) dell’uomo:
“(Cristo,) 1l fiotto del tuo sangue, che bagna I’altare della croce, ci purifica, ci re-
dime, ci libera, ci riporta in vita e ha assicurato ai tuoi eletti la possibilita di essere
dei”*’. Particolare insistenza sulle categorie del ‘sacrificio’ e della “vittima sacrifica-
le’ si trova anche nel carme 3, dove il poeta vede nella croce ’altare sul quale Cri-
sto, agendo da sacerdote, offre spontaneamente se stesso quale unica vittima gradita
a Dio: “effondendo libagioni pure del proprio sangue consacra al mondo redento una
nuova Pasqua. Di sua spontanea volonta il Signore, in qualita di sacerdote, immola
se stesso, egli che fu la sola vittima gradita al Padre, vittima che purifico dal peccato
il mondo intero, mondo che il primo uomo fu in grado di corrompere™® (si noti in
quest’ultimo verso, ancora una volta, il parallelismo oppositivo tra Adamo e Cristo).

Nel contesto della Pasqua come evento di vittoria di Cristo-Vita sulla morte, il
carme 6 presenta il sacrificio di Cristo nell’ottica del sacrum commercium tra Dio
e ’'umanita, ispirato alla figura del Buon Pastore di Gv 10: “egli ha offerto volonta-
riamente la vita e 1’ha ripresa perché gli apparteneva: la vita che ha potuto donare,
non ha permesso che giacesse inerte. La vita che ha dato per la vita del mondo, I’ha
chiamata indietro: la vita che ¢ stata donata viene ripresa; la vita consegnata rimane
intatta. Viene offerto un cosi alto prezzo per il mondo, mirabile a dirsi: intero viene
serbato, dato in cambio e offerto. Chi ¢ capace di raccontare cosa ha fatto il Reden-
tore in persona? Egli ottiene 1’acquisto e nello stesso tempo possiede il prezzo™.
11 sacrificio di Cristo, inoltre, com’era successo per la croce, era stato prefigurato
tipologicamente nelle figure sacrificali dell’ Antico Testamento, da Isacco (poi sosti-
tuito dall’ariete) di Gen 22 all’agnello della cena pasquale in Egitto di Es 12: “era
stato lui, prefigurato in un’immagine fedele, ’ariete per I’altare, mentre Isacco, suo
prototipo, veniva condotto per lo sgozzamento. Il popolo, che si affrettava a uscire
dall’Egitto, aveva preso questo agnello, aspergendo con il suo sangue, come un mar-
chio, gli stipiti delle case®.

2.3.4. La discesa di Cristo agli inferi e l1a sua resurrezione

11 “secondo tempo’ della lotta tra Cristo-Vita e il diavolo-peccato-morte si svol-
ge durante la discesa del Signore agli inferi®'. Quello della discesa di Cristo agli in-
feri € un motivo ricorrente nei componimenti eriugeniani, anzi, per quanto riguarda
alcuni di essi, ¢ il tema centrale dell’intero poema ed ¢ sviluppato dall’autore con
versi alquanto movimentati e ‘scenografici’, impreziositi dalle parole del demonio,

37 Carme 2, 58-60.

¥ Carme 3, 51-56.

3 Carme 6, 25-32.

0 Carme 5, 25-28.

1 Lo afferma esplicitamente lo stesso Giovanni Scoto, quando, in Periphyseon 4, 4, mette in
ordine cronologico gli eventi della passione del Signore, spiegando che, dopo che Cristo, sulla croce,
¢ spirato, si ¢ recato negli inferi per strapparne la natura umana che vi era tenuta prigioniera: MAG. ...
fixus in patibulo pro nobis ‘inclinato capite, tradidit spiritum’. Quo exibit? Descendit ad inferna. Ad
quid? Reducere inde humanam naturam, quae captiva illic detenta est (PL 122, 748A).



162 FILIPPO COLNAGO [20]

lo sconfitto della battaglia, che esprime il suo ‘punto di vista’. Nel contesto della te-
ologia eriugeniana che emerge dai carmi, il momento della discesa agli inferi mette
in luce, anche narrativamente, lo scontro, decisivo ai fini della salvezza del genere
umano prigioniero del male, tra Cristo-Vita e il diavolo-peccato-morte.

A parte 1 carmi espressamente dedicati al tema, la lotta tra Cristo e il nemico
dell’uomo ¢ presente, in riferimento alla discesa agli inferi, anche in altri compo-
nimenti. Il carme 1, dopo aver presentato I’evento della crocifissione di Gesu, evi-
denzia la successiva battaglia negli inferi come sconfitta definitiva del demonio e li-
berazione degli uomini dalla morte: “frattanto con gioia Cristo scende da solo negli
inferi, affidando le membra sepolte alla tomba nuova. Il forte guerriero divelse le
sbarre del profondo; abbattendo il nemico portd via i vasi da lui riconquistati. E non
volendo che il genere umano perisse nella morte lo strappd completamente dalle
fauci dell’Erebo”®. 1l carme 3, nel contesto della Pasqua, ricorda 1’agone tra Cristo
e il princeps mundi e la liberazione dalla morte e dal potere infernale ottenuta dal
Signore nella sua resurrezione: “egli solo, sbaragliato il principe del mondo, dopo tre
giorni risali dagli inferi. Dopo aver dapprima schiacciato la morte, sali al cielo: egli
solo, infatti, € libero dal potere dell’inferno™®.

E comunque soprattutto nei carmi 6, 7 ¢ 9, dedicati proprio al tema della discesa
di Cristo agli inferi (interamente, come nel lungo carme 9, o insieme al discorso sulla
resurrezione, come nei carmi 6 e 7), che il poeta parla della lotta tra Cristo-Vita e il
diavolo-peccato-morte come momento culminante dell’azione redentrice di Cristo.
Il carme 6 si apre fin dall’inizio con ’affermazione della verita teologica sottesa al
trionfo di Cristo sugli inferi: la vittoria definitiva della Vita sulla morte: “risplende
la grande luce del mondo che trionfa sull’inferno: la morte moribonda guarda stupe-
fatta la primizia della vita”®*. Dopo una narrazione minuziosa della disperata ricerca
di resistere da parte del diavolo, il poeta torna ad affermare, in alcuni versi mag-
giormente attenti all’aspetto teologico dell’avvenimento, il risultato salvifico della
vittoria di Cristo sul demonio, ottenuta negli inferi € manifestata nella resurrezione
pasquale: “si rallegrano gli infelici, che il crudele dominio aveva ferito, i prigionieri
fanno ritorno, le catene allentate rimangono vuote. Ormai regna il Verbo del Padre,
ormai tutto governano la virtu, la vita, la salvezza; la morte crudele tace sconfitta.

62 Carme 1, 37-42. Cfr. Mt 12, 29 (nella Vulgata vi ¢ il termine vasa).

6 Carme 3, 47-50. Questi versi si concludono con I’accenno all’ascensione del Signore, com-
pimento della Pasqua e dell’intera parabola terrena di Gesu. Anche in Periphyseon 5, 25 Giovanni
accosta tra loro la discesa del Verbo nella carne, la sua morte redentrice e 1’ascensione come reditus di
Cristo al Padre, ma non da solo, bensi con I’'umanita redenta (dato che, come di consueto nell’Eriugena,
I’inhumanatio va sempre insieme alla théosis): MAG. ltaque ipsum Verbum incarnatum de seipso pra-
edicans: ‘Exivi’, inquit, ‘a Patre, et veni in mundum, et iterum relinquo mundum, et vado ad Patrem’.
Ac si aperte diceret: ‘Ego, qui secundum divinitatem aequalis sum Patri, unius eiusdemque essentiae,
cuius et ipse est, existens, exivi ab illo, hoc est exinanivi meipsum, formam servi accipiens, caro vide-
licet factus sum, totamque humanam naturam accepi, et iterum relinquo mundum et vado ad Patrem,
hoc est, servilem formam, totamque humanam naturam, corpus videlicet et animam et intellectum, et
universaliter omne, quod ex ipsa creatura, quae constat ex visibili et intellegibili existentia, sumpsi,
ultra omnem mundum in deitatem meam convertens’ (PL 122, 910D-911A).

¢ Carme 6, 1-2. Per il termine primitiae cfr. 1 Cor 15, 20.23.
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E risorto vivo, spezzando i vincoli della morte: nessuna forza ¢ in grado di trattenere
il sommo Dio”%. Abbiamo gia notato che, subito dopo questi versi, Giovanni Scoto
insiste sull’aspetto sacrificale della morte di Cristo e sul suo potere di donare spon-
taneamente la vita e riprenderla definitivamente (vv. 25-32).

Il carme 7, anch’esso dedicato alla discesa agli inferi e alla resurrezione, sinte-
tizza in pochi versi la parabola di Cristo, dalla sua sede trinitaria fino all’incarnazio-
ne, alla morte di croce, alla discesa agli inferi, alla resurrezione e ascensione al cielo.
Nella parte dedicata alla discesa agli inferi, il poeta insiste ancora sulla liberazione
degli uomini prigionieri della morte e sulla vita nuova donata loro nella morte sal-
vifica di Cristo: “illumino gli infelici negli anfratti profondi delle tenebre, i catturati
e i prigionieri dell’inferno avvinti in catene. Cristo si era incarnato, nascendo dalla
Vergine, era stato inchiodato a un legno e sepolto in una tomba; ma morendo nel cor-
po e vivendo sia nell’anima che nella divinita, ¢ Dio e muore, perché la carne stessa
possa vivere”®. Poco dopo, Giovanni ribadisce il frutto di redenzione ottenuto dalla
vittoria del Signore sulla morte, cio¢ la restaurazione della condizione vitale, infran-
ta da Adamo e dai suoi figli per ingratitudine verso Dio e disprezzo dell’amicizia con
I’Onnipotente: “ha richiamato 1’intero genere umano dall’antro della morte eterna,
nel quale cade ogni uomo, ingrato per il dono della vita e spregiatore della salvezza,
che aveva elargito il sommo Archiatra™’.

Piu di ogni altro componimento, ¢ il carme 9, come abbiamo detto, a sviluppare
il tema della discesa di Cristo agli inferi e del suo combattimento con il demonio,
il quale, vistosi sconfitto, pronuncia un lungo monologo sulla sua fine. Per limitarci
ad alcuni passi che approfondiscono, al di 1a dell’aspetto narrativo, il tema teologico
della vittoria di Cristo-Vita sul diavolo-peccato-morte, notiamo come il poeta in-
terpreti la battaglia infernale quale scontro decisivo tra la vita e la morte: “o morte,
morte vitale, se poi morte ¢ non vita dev’essere chiamata (poiché procura la vita,
non oserei definirla morte), forse che I’essenza della luce splendente ammette le
tenebre? L’ardente forza del fuoco ¢ abituata a rubare per sé il freddo? Eppure nes-
suno potrebbe negare che la vita ha assaggiato la morte: la morte della carne della
vita ¢ chiamata a buon diritto morte della vita”®®. Da queste espressioni paradossali,
dove si ‘invertono’ i termini della vita ¢ della morte cui I’'uomo terreno € abituato,
consegue una singolare ‘dimostrazione sillogistica’ (vv. 19-22), attraverso la quale
si afferma che la carne di Cristo ¢ vita. Subito dopo, due versi sintetizzano mirabil-
mente il senso dell’incarnazione, della morte e della discesa del Signore agli inferi:
“dunque la carne di Cristo consiste nella vita piu autentica, attraverso il suo vivere
e il suo morire essa ha distrutto tutta la morte™®.

% Ibidem, 19-24.

% Carme 7, 5-10.

7 Ibidem, 17-20.

% Carme 9, 10-15.

% Carme 9, 23-24. A proposito della carne, spiega 1’Eriugena, in un passo di Periphyseon 5, 25
su Gv 1, 14 (et Verbum caro factum est), che I’evangelista scrive ‘carne’ per indicare 1’'uomo nella sua
totalita, secondo 1’uso di indicare il tutto con la parte (figura retorica della sineddoche): ‘et Verbum caro
factum est’, hoc est Verbum homo factum est; carnem pro toto homine posuit, eo modo loquendi, quo
totum a parte significatur (PL 122, 910D).
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2.4. ASPETTI DI TEOLOGIA MISTICA:
L’ASCENSUS DELLANIMA VERSO DIO

Come abbiamo visto presentando brevemente la figura di Giovanni Scoto, il mae-
stro irlandese ha mediato nell’Occidente latino importanti opere di teologia orientale,
quali quelle dello Pseudo-Dionigi, di Massimo il Confessore e di Gregorio di Nissa,
tutte impregnate del neoplatonismo cristiano: non stupisce, dunque, che anche i car-
mi mostrino ’attenzione dell’autore ad un tema, tipicamente neoplatonico e mistico,
come quello dell’ascesa dell’anima verso Dio™. Tra i Padri orientali di riferimento
¢ soprattutto allo Pseudo-Dionigi che Giovanni deve I’attenzione al tema dell’ascen-
sus dell’anima verso Dio, vista non solo come elevazione — anche gnoseologica —
verso 1’Alto, ma pure come purificazione ascetica (d’altra parte I’ultimo dei quattro
trattati dionisiani tradotti dall’Eriugena ¢ intitolato proprio De mystica theologia).

Il carme 2 descrive il percorso dell’animo come cammino purificatore nel deser-
to, attraverso 1’iter medium della virtu e la lotta contro il peccato e gli affetti terreni
disordinati: “mentre noi percorriamo la via media della virtu, incombono dall’alto le
fantasie e cascate di malvagita. Vincendole 1’animo raggiunge il lido gradito e vede
da lontano i peccati sommersi e affogati; allora canta 1’inno della vittoria con grande
gioia ed esultanza, allora magnifica con le sue lodi i miracoli di Dio. Percorrendo
i lidi delle virtu I’animo entra allora nel deserto, dove tace ogni affetto per questo
mondo spregevole. In esso lo spirito impuro non ha mai potuto trovare alcun riposo,
ma ritorna al luogo da cui ¢ venuto™”'. L’incipit del carme 8, da parte sua, mostra la
via per elevare 1’animo verso Dio, letta stavolta soprattutto in chiave gnoseologica,
come superamento delle facolta terrene verso 1’acquisizione di una conoscenza mi-
stica, I'unica possibile, nel contesto della teologia apofatica che I’Eriugena ricava
dai Padri orientali: “se desideri volare in alto attraverso il cielo e percorrere la volta
dell’empireo con il movimento della mente, con occhi che vedono nel buio visiterai
i templi della sapienza, le cui sommita copre con una fitta nube la caligine, che supe-
ra tutti i sensi, I’intelligenza e la ragione™”?.

A parte la narrazione dell’elevazione mistica dello stesso San Dionigi verso il
cielo, che occupa la seconda parte del carme 21 (vv. 15-24), la descrizione dell’i-
tinerario dell’anima verso Dio ritorna in un altro componimento non strettamente
filosofico-teologico, il 24, prefatorio alla traduzione degli Ambigua di Massimo il
Confessore: si tratta di una riproposizione della salita gnoseologica della mente, che
abbandona I’imprigionamento dei sensi e, seguendo la dottrina di Massimo, raggiun-
ge la sua ‘patria’. Anche in questo caso, pero, I’elevazione conoscitiva non ¢ mai

0 Cfr. AM. Haas, Mystische Ziige in Eriugenas Eschatologie, in J. McEvoy, M. Dunne (edd.),
History and Eschatology in John Scottus Eriugena and his Time. Proceedings of the Tenth International
Conference of the Society for the Promotion of Eriugenian Studies (Maynooth and Dublin, August
16-20, 2000) [Ancient and Medieval philosophy. Series 1/30], Leuven 2002, 429-446.

"I Carme 2, 39-48. ‘Fantasia’ ¢ qui da intendersi, ovviamente, in senso negativo, come apparenza
fenomenica che turba la conoscenza delle res, secondo le categorie proprie della gnoseologia eriugeniana.

2 Carme 8, 1-5. Sulla progressione conoscitiva aisthesis — logos — notis (in latino sensus — ratio —
animus), nella quale si rileva I’impronta del pensiero gnoseologico di Massimo il Confessore, cfr. Scoto
Eriugena, Carmi. Un capolavoro..., p. 108, nota 123.
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separata dalla purificazione mistica, per cui chi ¢ avvinto dalle cose di questo mondo
(delizie materiali, preoccupazioni della carne, affanni terreni, pigrizia, superbia) non
puo compiere I’ascensus: “chiunque desidera lodare la bellezza della splendida sa-
pienza, ti legga in maniera assidua, Massimo nato tra i Greci. E spinto innanzitutto
dalle cause profonde abbandoni e rinneghi il mondo sensibile, e anche gli stessi
sensi, che spesso sono d’impaccio, mentre |’itinerario della mente sale per i gradini
della conoscenza. Legga queste cose chi ¢ libero dalle delizie della vita destinata
a perire, dal mondo fugace e dalla preoccupazione della carne; colui che si ¢ dedi-
cato agli affanni mondani, lo sciocco e il pigro non si avvicinino qui: per loro non
¢’¢ nessun ingresso. Chi ¢ gonfio delle proprie opinioni e il tronfio superbo stiano
alla larga, capendo da sé che qui non trovano spazio””. Al termine del percorso di
ascesa dell’anima, sta la teologia, considerata la migliore tra tutte le arfes che I’'uomo
possa praticare, perché essa mira alla conoscenza dell’inconoscibile: 1’ascesa misti-
ca dell’anima si rivela, dunque, anche come progressione conoscitiva attraverso le
arti fondamentali, dalla conoscenza pratica dell’etica alla speculazione della filosofia
fino al traguardo apofatico della teologia.

Infine, anche il carme 25, nel contesto della lettura dei ‘segni’ della natura che
indicano la nascita di Cristo nel tempo, descrive brevemente 1’ascesa mistica verso
Dio, il cui traguardo ¢ appunto il riconoscimento della presenza del Ldgos nel creato:
“se uno elevera le ali della mente insieme a un cuore devoto e a poco a poco attraver-
sera le geometrie in una morbida discesa penetrando nell’armonia delle cose, sotto
la guida della sapienza, riconoscera con la limpida acutezza della ragione che tutti
i luoghi e tutti i tempi sono riempiti nel profondo dalla Parola di Dio e che il mondo
intero ha in sé i segni della nascita di Cristo”’.

2.5. ALTRI ASPETTI TEOLOGICI (SACRAMENTARIA,
ESCATOLOGIA E ANGELOLOGIA)

In misura minore rispetto alle tematiche sin qui evidenziate, 1 carmi eriugenia-
ni presentano altri aspetti teologici: alcuni accenni di teologia sacramentaria, legati
soprattutto all’occasione liturgica dei componimenti, un passaggio di taglio escato-
logico e diversi brani dedicati all’angelologia (nei quali appare chiaramente la dipen-
denza di Giovanni Scoto dal De caelesti hierarchia dello Pseudo-Dionigi).

Verso la fine del carme 1, mentre si rivolge in tono di rimprovero a Ludovico
il Germanico, che minaccia il regno del fratello Carlo il Calvo, il poeta chiede al
principe invasore come mai i sacramenti cui egli partecipa, specialmente la Santa
Messa, non riescano a cambiare i suoi propositi malvagi. A questi versi ¢ sottesa
I’idea teologica che i sacramenti non apportino la grazia santificante a coloro che,
con la loro volonta deviata, non sono correttamente disposti a riceverli: “a cosa ti
giova il battesimo, a cosa il solenne rito della Messa? (Questi sacramenti) cercano
di penetrare in una volonta che ¢ costantemente dissimulata? Non ¢ forse meglio

73 Carme 24, 1-12.
74 Carme 25, 16-21.
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conservare le regole che sono anche fraterne, e con tutte le forze vivere con cuore
pio?””. Nell’ultima parte del carme 3, Giovanni ricorda 1’occasione liturgica del
componimento, cio¢ le celebrazioni pasquali, e afferma che la liturgia ¢ il momento
nel quale i cristiani rivivono, nei simboli, gli avvenimenti della morte e resurrezione
di Cristo. E la Messa, in particolare, il memoriale del sacrificio di Gesu, poiché in
essa i fedeli si nutrono del corpo di Cristo e sull’altare si ripete 1’effusione del sangue
del Redentore, versato in croce per la salvezza del mondo; la Messa, inoltre, oltre che
memoriale dell’Ultima Cena, ¢ prefigurazione sacramentale del banchetto eterno,
al quale il poeta prega che possa sedere il re Carlo: “di tutti questi avvenimenti si
celebrano ora i sacri simboli, mentre si mostrano agli occhi cose prima note solo alla
mente, mentre la mente pia gusta con il cuore il corpo di Cristo, il fiotto del sangue
santo e il prezzo del mondo, mentre facciamo memoria della cena del Signore per
anni e anni, mentre il coro fa risuonare da se stesso molti canti. Al banchetto eterno,
che i mistici segni prefigurano, degnati, Cristo, di pascere Carlo”’®. Un accenno di
teologia sacramentaria si puo vedere anche nel carme 5, dedicato alla Pasqua di re-
surrezione, quando il poeta afferma che, nella celebrazione liturgica che chiude quel
giorno, si compendiano misticamente gli avvenimenti della Pasqua del Signore: “tali
cose per ordine di Dio sono state fatte spesso nel tempo, per significare che il loro
Signore ¢ eterno e, al compimento di questo giorno, noi le celebriamo con un vene-
rando tributo di lode: questo giorno racchiude tanti avvenimenti mistici”””.

Oltre alla condizione di divinizzazione dell’uomo (théosis) ottenuta da Cristo
con la sua incarnazione (inhumanatio) ¢ con la sua morte, discesa agli inferi e resur-
rezione (condizione che ¢ stata gia ‘acquistata’ da Gesu ma che, nello stesso tempo,
si compira alla fine della storia per ogni uomo che sceglie di stare dalla parte del Si-
gnore e, in questo senso, appartiene anche alla dimensione escatologica della storia
della salvezza), vi € un passo ‘descrittivo’ del carme 25 che si sofferma sulla fine del
mondo e sul destino che attende il genere umano. I versi riecheggiano I’escatologia
petrina del Nuovo Testamento (in particolare la Seconda Lettera di Pietro) e leggono
la condizione finale dell’uomo nei termini ‘immateriali’ (corpi fatti di materia celeste
per gli uomini e ritorno delle cose alle loro cause primordiali) propri della filosofia
neoplatonica: “il mondo durante un’ottava porra un’unica fine a tutte le cose, esso
che, attraverso i vari cicli degli anni e le situazioni destinate a passare, assumera
una forma stabile dopo aver cambiato il suo aspetto. Mentre il genere umano, rinato
dalla madre della sua stirpe, al posto del fango assumera dei corpi fatti di materia
celeste, una fitta messe ricoprira i solchi verdeggianti con un ordine meraviglioso
e la forma della nuova terra sara distolta dal muoversi e le cause proprie delle cose
consumeranno tutto”’s.

> Carme 1, 71-74.

76 Carme 3, 61-68.

77 Carme 5, 31-34.

8 Carme 25, 37-44: Mundus in octava finem dabit omnibus unum / Cursibus annorum variis
rebusque caducis / Sumpturus stabilem mutato schemata formam, / Dum genus humanum generali
matre renatum / Pro limo terrae caelestis corpora sumet, / Densa seges virides miro teget ordine sul-
cos / Tellurisque novae facies revocabitur actu / Et rerum propriae consument omnia causae. In realta
I’escatologia non trova nei carmi eriugeniani la stessa preponderanza che riveste in altre opere, come
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Come per la teologia mistica, cosi anche per un ultimo aspetto teologico dei
carmi che qui vogliamo rilevare Giovanni Scoto mostra il suo debito nei confronti
dello Pseudo-Dionigi, stavolta dal De caelesti hierarchia: si tratta dei passi che ma-
nifestano I’angelologia eriugeniana, un ambito che puo considerarsi a tutti gli effetti
parte del sistema teologico del maestro irlandese”. Nel carme 2, la lode della croce
sfocia nella contemplazione degli esseri angelici che venerano questo strumento di
salvezza, organizzati nei vari ordini secondo I’angelologia dionisiana: “o croce che
dai la vita, tu splendi oltre i Serafini e i Cherubini: ti venera sopra ogni cosa cio che
¢ e ¢i0 che non ¢. Te venerano le Dominazioni, le Virtu e le Potenze, I’ordine ange-
lico che a buon diritto occupa il grado intermedio; gli Angeli, gli Arcangeli, i Prin-
cipati e I’intera eccelsa moltitudine celeste ti venerano bramando di raggiungere le
posizioni piu alte”®. Nel carme 8, il poeta afferma che 1’animo, una volta asceso
presso Dio, giunge a vedere Colui che contemplano anche gli angeli, cio¢ la Causa
suprema di ogni cosa: “lassu vedrai volare i Serafini dai molti occhi, ciascuno con le
sei ali spiegate, ciascuno da tre cardini, e poi intorno a Dio i numerosi esseri viventi
dalle molte forme che contemplano nella luce chiara la Causa di tutte le cose™®!. In
un carme che non appartiene alla serie di quelli filosofico-teologici, ma che, essendo
prefatorio alla traduzione delle opere del corpus areopagiticum, attiene alle tema-
tiche della teologia dionisiana, I’Eriugena riprende la classificazione completa dei
nove ordini angelici, suddivisi nei tre piu alti, i tre intermedi e i tre inferiori. Il poeta
afferma, infatti, che Dionigi, durante la sua estasi al seguito dell’apostolo Paolo,
“contemplo 1 Serafini, che stanno al primo posto, e i Cherubini santi e i Troni celesti,
dove ¢ assiso lo stesso Dio; dopo le Virtu, le Dominazioni e le Potenze nelle sacre
schiere rifulge 1’ordine seguente: i Principati e 1 Cori degli Arcangeli e degli Angeli

nel De divina praedestinatione (dove 1’escatologia si intreccia con il tema della predestinazione e della
liberta dell’uomo, che ‘prepara’ con le proprie scelte il destino che gli tocchera alla fine dei tempi),
oppure nel Periphyseon, dove 1’escatologia ¢ trattata nell’ambito del redifus universale della creazione
a Dio, all’interno del discorso sulla quarta natura. Proprio nell’opus maximum, 1’Eriugena, parlando
della condizione dei ‘cieli nuovi’ e della ‘terra nuova’ che seguiranno il giudizio universale, ha alcune
affermazioni analoghe a quelle espresse nel passo appena citato del carme 25, specialmente riguardo
alla ‘forma stabile’ della nuova terra e alla consumazione degli effetti da parte delle cause: MAG. Et
apostolus [scil. Paulus] dicit: Praeterit figura huius mundi... [1Cor 7, 31]. Figura ergo praeterit, non
natura. Dic, quaeso, ubi dissonat ab his, quae diximus de transitu mundi huius in suas causas, quas
ipse naturam vocavit? (Periphyseon 5, 38, in PL 122, 992D-993A). Continua il maestro irlandese,
stavolta in riferimento ai corpi dell’'umanita rinnovata, ‘fatti di materia celeste’, cui accenna il v. 41
del carme in esame (terrae caelestis corpora): In talibus corporibus [cio¢ simili a quello spirituale del
Cristo risorto] humanae naturae numerositas ex secretis suis sinibus, si non peccaret, pullularet. Inest
siquidem unicuique hominum occulta corporis sui ratio, in quam resurrectionis tempore hoc terrenum
moraleque mutabitur, et in qua angelicis corporibus assimilabitur, quando homines aequales angelis
erunt [Lc 20, 36] (ibidem, 994A).

" La classificazione di questi versi si rifa alla dottrina del De caelesti hierarchia, come tradotta
dallo stesso maestro irlandese ai capp. 7 (De Seraphim et Cherubim et Thronis et de prima eorum Hie-
rarchia), 8 (De Dominationibus et Virtutibus et Potestatibus et de media earum Hierarchia) e 9 (De
Principibus et Archangelis et Angelis et de ultima eorum Hierarchia) della sua versione (cfr. PL 122,
1050A—-1058B).

80 Carme 2, 7-12.

81 Carme 8, 9-12.
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che splendono da lontano™®2. In chiusura di carme, si noti, ¢ il poeta stesso a ricono-
scere di aver mutuato questa articolazione delle gerarchie angeliche in nove ordini
(“tre per tre’) dalla ‘mistica opera’ di Dionigi: “le mistiche parole del suddetto padre
insegnano dunque che tali schiere sono circoscritte dal limite di nove”®.

Con I’angelologia abbiamo completato I’esame dei principali aspetti teologici
del corpus poetico di Giovanni Scoto; per questi stessi versi ci siamo sforzati anche
di ritrovare, laddove possibile, le analogie con 1 trattati del maestro irlandese, spe-
cialmente il De divina praedestinatione ¢ il Periphyseon. Crediamo di aver messo
in luce, ordinando i diversi passi in una sintesi globale, la profondita teologica della
poesia eriugeniana. In essa Giovanni Scoto, al di 1a delle occasioni storiche, dei ri-
ferimenti a personaggi concreti e dei debiti da pagare come poeta di corte, e sia pure
senza la sistematicita delle altre sue opere, dipinge in versi un potente ed affascinante
affresco del suo complesso sistema teologico.
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THE POETRY OF JOHN SCOTUS ERIUGENA
AND ITS THEOLOGICAL ASPECTS

Summary

The poetic works of John Scotus Eriugena, dating about from 855 to 877, is one of the lesser
known works of the Irish philosopher and theologian, renowned for his treatises De divina praedesti-
natione and Periphyseon or De divisione naturae and for his Latin translations of Greek patristic works
(Pseudo-Dionysius, Maximus the Confessor and Gregory of Nyssa). In this article, after the presenta-
tion of some synthetic elements on the figure of John Scotus and his poetic corpus, the major theologi-
cal aspects of Eriugena’s poems are analysed. From the poetry, often not easy to interpret, the theologi-
cal depth of John Scotus comes to light. In fact, beyond a concrete occasion, usually liturgical, which
originates them, the carmina develop an articulated meditation on themes such as the relationship
between the divine Persons in the Trinity, the creation of the world and of man, the incarnation, death
on the cross, descent into hell and resurrection of Christ as the fulfillment of the Son’s inhumanatio for
the resulting human théosis, the ascensus of the soul toward God and eschatology. The poetry is thus for
John Scotus a special way of doing theology, versifying his rich and complex view about God and man.

Key words: John Scotus Eriugena, Medieval Poetry, Medieval Theology, Medieval Philosophy, Pseudo-
-Dionysius, Maximus the Confessor
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1. RADOSNA PIESN PIELGRZYMA

Psalm 122 nalezy do grupy pietnastu psalmoéw opatrzonych w Biblii Tysiaclecia
tytutem Piesn stopni (Ps 120-134). Nazwa nawigzuje do dotaczonej do tych psal-
moéw jednakowej intytulacji hebrajskiej (nﬁ‘v;gr—;fr ). Wspomniang grupe poprze-
dzaja i nastgpuja po niej dwa inne zbiory, okreslane mianem Hallelu (Ps 113-118;
Ps 135-136), dzigki czemu Piesni stopni tworzg wyraznie wyodrebniong i zamknig-
ta redakcyjng catos¢ literacko-teologiczna'.

Przynalezno$¢ Ps 122 do wspomnianego zbioru psalméw domaga si¢ odpo-
wiedzi na pytanie, czym ten zbior byt i jaka funkcje Ps 120—134 petnit w kulcie
i poboznosci swiatynnej? Mozna poda¢ generalnie trzy odpowiedzi w zalezno$ci
od tego, jak interpretuje si¢ intytulacje nﬁ5;;?;tr T (8ir hamma216t)*>. Hebrajski

! Zob. H. Viviers, The Coherence of the Ma ‘alot Psalms (Pss 120—134), ZAW 106 (1994), 275-289;
F.-L. Hossfeld, E. Zenger, Psalmen 101—150, HThKAT 27, Freiburg 2008, 391-407; O. Dyma, Die
Wallfahrt zum Zweiten Tempel. Untersuchungen zur Entwicklung der Wallfahrtsfeste in vorhasmondi-
scher Zeit, FAT 2. Reihe 40, Tiibingen 2009, 251-255; G. Lenzi, I salmi di pellegrinaggio: shirei ha-
-ma ‘alot (canti dei gradini) (Roma 2000; nowsza literaturg, gtdwnie anglojezyczng cytuje T. Stanek,
«Psalmy Stopni» — przestanie w perspektywie synchronicznej, w: Stowo Boze w zyciu i misji Kosciola,
red. S. Szymik, Analecta Biblica Lublinensia 4, Lublin 2009, 65, przypis 1. Z polskich opracowan
warto przywotaé: S. Gadecki, Proscie o pokoj dla Jeruzalem (Ps 122, 6), w: Problematyka pokoju
u papiezy Jana XXIII i Jana Pawla II. W 25. rocznice pontyfikatu Jana Pawla I1 i 40. rocznice ,, Pacem
in terris”, red. J. Lewandowski, Zgbki 2004, 70—107.

2 W przypadku Ps 121,1 tytut hebrajski brzmi m‘;;gr;‘; S (81r lamma 216t ), czego przektady sta-
rozytne nie uwzglednity; ta drobna zmiana w tytule psalmu wskazuje, ze redaktorowi zbioru chodzito
0 osoby: Piesn dla ...(kogos).
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rzeczownik 12um (ma‘@lah) oznacza najpierw ,,stopieh” (np. stopnie oltarza, $wiaty-
ni, domu) i takie thumaczenie znalazlo si¢ w starozytnych przektadach Ksiegi Psal-
mow, greckim Septuaginty (@81 toV avepabucv) i tacinskim Wulgaty (canticum
graduum), a takze wielu wspotczesnych — Piesn stopni (np. Biblia Tysigclecia). Jed-
nak rzeczownik odstowny n%;;r; (ma‘?lah), znaczeniem bliski czasownikowi moy
(= ,,wstepowac, wchodzi¢, wznies¢”’), moze rowniez przyjac sens ,,wstepowanie,
wchodzenie” (por. Biblia poznanska: Piesn wstgpowarn) lub w znaczeniu jeszcze
szerszym ,,pielgrzymka, pielgrzymowanie”. Tym samym istnieja praktycznie trzy
mozliwe przektady hebrajskiego wyrazenia nﬁ5;g?;tl Y (81r hamma 216t): jako Piesn
stopni, Piesn wstepowan lub Piesn pielgrzymow, ktore to tytuly sygnalizujg rowniez
kierunek literacko-teologicznej interpretacji zbioru®.

Pierwszy z mozliwych przektadoéw (Piesn stopni) 1 taczona z nim interpretacja
podkresla jerozolimski kult §wigtynny i sprawowang w $wiatyni liturgie, a dowodem
ma by¢ kaptanski koloryt psalméw i ich (hipotetyczny) zwigzek z blogostawienstwem
Aarona (Lb 6, 24-26). W takim przypadku psalmy odmawiane bytyby na stopniach
$wiatyni prowadzacych do wnetrza Przybytku®. Druga intytulacja (Piesn wstegpowar)
faczy Psalmy 120-134 nie z pielgrzymowaniem, ale z og6lnie i rozmaicie pojmowa-
nym ,,wstepowaniem” do Jerozolimy. Takim ,,wstepowaniem” bytby powr6t z Egiptu
czy z wygnania babilonskiego (por. Ezd 7, 7-9: 5231 n5pm»i — hamma “lah mibbabel)
do Ziemi Swietej, lub takze wedrowki poboznych na Syjon, w tym zwlaszcza kapla-
now (badz: duchowe uczestnictwo w liturgii jerozolimskiej tych Izraelitow, ktorzy byli
daleko od Syjonu)’. Ostatnia propozycja zbliza nas do do$¢ powszechnej wspotcze-
$nie 1 przyjetej rowniez w tym opracowaniu trzeciej mozliwosci, wedhug ktorej oma-
wiang grupe psalmow nalezy laczy¢ z regularng wedrowke Izraelitow do Jerozolimy,
a wiec z pielgrzymowaniem do Miasta Swictego (Pies# pielgrzyméw). W tym uje-
ciu Psalmy 120-134 bylyby modlitewnikiem i §piewnikiem (swoistym Vademecum)
wszystkich pielgrzymujacych na doroczne $wigta do Jerozolimskiej §wiatyni®.

3 Jest to oczywiscie uproszczona klasyfikacja opinii, jakie pojawity si¢ w historii badan nad inty-
tulacjg Ps 120-132. Zob. O. Dyma, Die Wallfahrt..., dz.cyt., 255-258; por. obszerniejsze omowienie:
F.-L. Hossfeld, E. Zenger, Psalmen 101-150..., dz.cyt., 392—400; odnotujmy takze koncepcje¢ dawniej-
szych autorow, wedtug ktorych tytut ,,Piesn stopni” nawiazuje do literackiej budowy wspominanych
psalmow, opartej na poetyckiej technice ,,stopni”, czyli nawigzania do stowa bezposrednio poprzedza-
jacego kolejny wiersz i powtdrzenia go (figura retoryczna: ploke lub epiploke, por. klimaks).

*W $wiatyni Heroda na stopniach prowadzacych z Dziedzirica Kobiet na Dziedziniec Izraelitow.

5 W dawniejszych opracowaniach czesto zaliczano Ps 122 do tzw. Pie$ni Syjonu (Ps 76; 84; 122);
zob. S. Lach, Proba nowej interpretacji hymnow o Syjonie, Studia Warminskie 12 (1975), 395-405;
tenze, Proba teologicznej interpretacji hymnow o Syjonie, w: Ksiega Psalmow. Wstgp — przeklad
z oryginatu — komentarz — ekskursy, PSST 7, 2, Poznan 1990, 629-637.

6 Ostatnia propozycja ma wielkiego przedstawiciela w osobie K. Seybolda, Die Wallfahrtsp-
salmen. Studien zur Entstehungsgeschichte von Psalm 120-134, BThSt 3, Neukirchen—Vluyn 1978;
por. tenze, Die Redaktion der Wallfahrtspsalmen, ZAW 91 (1979), 247-268; tenze, Poetik der Psal-
men, Stuttgart 2003, 356-357. Wedtug autora uktad poszczegdlnych psalméw 120-134 odzwierciedla
kolejne stacje pielgrzymki do Jerozolimy. Dos¢ podobna pozycje¢ zajmuje L.D. Crow, The Songs of
Ascents (Psalms 120—134). Their Place in Israelite History and Religion, SBLDS 148, Atlanta 1996;
zob. O. Dyma, Die Wallfahrt..., dz.cyt., 258-264; jednak por. F.-L. Hossfeld, E. Zenger, Psalmen
101-150..., dz.cyt., 396 (krytyczna ocena tych opinii).
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Osobno odnotujmy proby opisania wewnetrznego uktadu omawianej grupy
psalmow, ktora tworzylaby uktad koncentryczny lub dzielita si¢ na trzy mniejsze
jednostki (Ps 120-124.125-129.130-134). W przypadku drugiej propozycji Ps 122
znajduje si¢ w centrum podgrupy Psalmow 120124 i zawiera swoisty rys historyczno-
-teologiczny: miasto Jeruzalem to centrum i miejsce zgromadzen Izraela’.

Przywotanie powyzszych propozycji interpretacji jest niezbedne, gdyz perspek-
tywa ogolna decyduje zawsze o kierunku analiz szczegdtowych. A zatem przyjmu-
jemy za wielu autorami, ze w aspekcie formalno-literackim i historycznym Ps 122
nalezy uzna¢ za radosng pies$n pielgrzyma, jeden z pigtnastu psalmow, ktore swoje
Sitz im Leben mialy w dorocznym pielgrzymowaniu Izraelitow do miejsca §wigtego
zapewne w okresie Drugiej Swiatyni®.

Psalm 122 cytujemy nizej w przektadzie podanym w Biblii Tysiaclecia (wyd.
piate), gtéwnie ze wzgledu na powszechno$¢ i popularnosc¢ tego przektadu, chociaz
jest to jedynie jedno z mozliwych thumaczen tekstu:

! Piesn stopni. Dawidowa.
Uradowatem si¢, gdy mi powiedziano:
«Pojdziemy do domu Panskiego!»
2 Juz stoja nasze nogi
w twych bramach, o Jeruzalem,
3 Jeruzalem, wzniesione jako miasto
o gestej i zwartej zabudowie.
4Tam wstepuja pokolenia,
pokolenia Panskie,
wedtug prawa Izraela,
aby wielbi¢ imi¢ Panskie.
> Tam ustawiono
trony sedziowskie,
trony domu Dawida.
¢Pro$cie o pokdj dla Jeruzalem,
niech zazywaja pokoju ci, ktorzy ciebie mituja!
"Niech pokoj bedzie w twoich murach,
a bezpieczenstwo w twych patacach!
8 Przez wzglad na moich braci i przyjaciot
bede mowit: «Pokdj w tobie!»
Przez wzglad na dom Pana, Boga naszego,
bede sie modlit o dobro dla ciebie.

" Zob. T. Stanek, «Psalmy Stopni» — przestanie..., dz.cyt., 68-82 (s. 68: ,,Psalmy Stopni maja
strukture koncentryczng, oparta na paralelizmie A BXB’A’, o siedmiu czlonach zlozonych z dwu
psalmoéw, i 6smym potozonym centralnie, wienczacym cale dzieto”); por. F.-L. Hossfeld, E. Zenger,
Psalmen 101-150..., dz.cyt., 403: , Die fiinfzehn Psalmen gliedern sich in drei Untergruppen von je
fiinf Psalmen: Ps 120-124.125-129.130-134 (vgl. unten die Einzelauslegung). Die erste und die dritte
Fiinfergruppe bilden jeweils einen Spannungsbogen von der Klage (Ps 120 bzw. Ps 130) zum Lobpreis
bzw. zur Beraka (124 bzw. 134). Im Zentrum dieses Spannungsbogens steht ein geschichtstheologisch
reflektierender Psalm (Ps 122; die Stadt Jerusalem als Mitte und Versammlungsort Israels; Ps 132: Zion
und der Tempel als Ort der Gottesprisenz)”.

8 Por. H.P. Nasuti, The Interpretive Significance of Sequence and Selection in the Book of Psalms,
in: The Book of Psalms. Composition and Reception, ed. P.W. Flint, P.D. Miller jr, Supplements to Vetus
Testamentum 99, Leiden 2005, 311-339; zob. rowniez: S. Gadecki, Proscie o pokdj..., dz.cyt., 72-74.
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Wewnetrzny podziat Ps 122 na trzy czeéci proponowany jest przez wielu
egzegetow i na ogot przyjmowany w analizach. Pierwsze dwa wiersze przywo-
tuja w pamieci pielgrzymke nieznanego Izraelity z grupg towarzyszy do §wig-
tyni w Jerozolimie (ww. 1-2). Nastepnie autor psalmu peten podziwu opowiada
o Miescie Swietym i wychwala je, wskazujac na religijne motywy swojego piel-
grzymowania (ww. 3-5). Modlitewna prosba o pokoj, dobro i bezpieczenstwo
dla Jeruzalem dopetnia catosci (ww. 6-9). Przyjety podzial uzasadniony jest nie
tylko zmieniajacg si¢ trescig cztonow, pielgrzymka — Jeruzalem — modlitwa, ale
roOwniez zmieniajgcym si¢ podmiotem lirycznym, forma gramatyczng wersetow
i licznymi figurami literackimi (powtorzenia, aliteracja)’.

2. PIELGRZYMKA ZRODLEM RADOSCI (ww. 1-2)

Poczatkowe wiersze Ps 122 sg tak charakterystyczne, ze ich recytacja przywolu-
je natychmiast w pamigci caty psalm. W przypadku polskiego czytelnika jest to zwy-
kle brzmienie znane z Biblii Tysiaclecia: ,,Uradowatem si¢, gdy mi powiedziano:
«Pdjdziemy do domu Panskiego!» Juz stoja nasze nogi...”. Tymczasem porownanie
tekstu z innymi dostepnymi przektadami zmusza do refleksji. Ksiadz Jakub Wujek
thumaczyt wiersze wprowadzajace Ps 122 w taki oto sposob10:

''Weselitem si¢ z tego, co mi powiedziano:

Po6jdziemy do domu Panskiego.
2 Stawaty nogi nasze w sieniach twoich, Jeruzalem.

W naukowym przektadzie polskim, zawartym w komentarzu do Ksiggi Psal-
mow, ks. Jan Lach proponuje nastepujace thumaczenie:

''Ucieszytem sig, bo mi powiedzieli:
«Pojdziemy do domu Jahwe!».

2 Stanety nasze nogi
w bramach twoich, Jeruzalem.

Przywotane teksty pozornie niczym si¢ nie rdznia, a jednak przektad Biblii Tysigc-
lecia zawiera istotng zmiane, rzutujaca na rozumienie psalmu. Mianowicie, czytamy
W niej: ,,Juz stoja nasze nogi w twych bramach, o Jeruzalem” (w. 2). Problem zna-
ny jest w literaturze i obszernie dyskutowany. W rzeczywisto$ci bowiem w ww. 1-2,
ale takze w ww. 5-6 znajduja si¢ formy czasu przeszlego czasownikéw, a psalm
nalezaloby ttumaczy¢ i interpretowac z perspektywy przesztosci jako wspominanie
przez psalmiste pielgrzymek odbywanych do Jerozolimy. Bytaby to jego modlitwa

°F.-L. Hossfeld, E. Zenger, Psalmen 101-150..., dz.cyt., 453-454, 456, O. Dyma, Die Wallfahrt...,
dz.cyt., 273; por. S. Lach, Ksiega Psalmow. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz — ekskursy, dz.cyt.,
519; S. Gadecki, Proscie o pokdj... dz.cyt., 74. Poetycka szate Ps 122 omawiaja: L.A. Schokel, A. Strus,
Salmo 122: Canto al nombre de Jerusalém, Biblica 61 (1980), 234-250. Natomiast piecioczg$ciowg struk-
ture Ps 122 proponuje B. Weber, Werkbuch Psalmen, 11: Die Psalmen 73 bis 150, Stuttgart 2003, 281-283.

10 Transkrypcja typu ,,B” (wydanie z 1599 r.) — zob. http://www.pbi.edu.pl/book reader.
php?p=25487 [dostep: 10.03.2015].
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oparta na wspomnieniu, bylaby modlitwg pamigci i tgsknoty, ktora mozna wyrazi¢
w przektadzie dostownym:
! Cieszytem si¢, gdy mi mowiono:
«Pojdziemy do domu Jahwe!».

2 Stawatly nasze nogi
w bramach twoich, Jeruzalem.

Jednakze wielu autorow opowiada si¢ za przektadem czasownikow w znaczeniu
terazniejszym (,,Juz stoja nasze nogi”’; por. dalej podobnie ww. 4-5), pomagajac so-
bie dopelniajagcym, chociaz nieobecnym w tekscie hebrajskim okolicznikiem czasu
(,,teraz”, ,,juz”). Kto zatem ma racj¢? Tekst psalmu nie jest jednoznaczny w swej wy-
mowie i pozwala na takie aktualizujgce podejscie, dodatkowo wzmocnione wymo-
wa ww. 6-9 (czas terazniejszy i przyszly). Nadto interpretacja w duchu aktualnego
uczestnictwa psalmisty w pielgrzymce ma wigksza sit¢ oddziatywania, gdyz w tym
przypadku lektor domyS$lny utozsamia si¢ bardziej z podmiotem lirycznym utworu
(czego wielokrotnie do$wiadczat piszacy te stowa)'’.

Jednak przyjeta interpretacja nie zmienia ogoélnej wymowy omawianych
dwoch pierwszych wierszy, szczegdlnie ich religijnego i duchowego przestania.
Pielgrzymowanie jest aktem religijnym, ale jest przede wszystkim zrodtem wiel-
kiej radosci wierzacego, ktory zmierza do swego umitowanego sanktuarium. Ta
rado$¢ dochodzi do glosu nie tylko w poczatkowych wierszach, ale promieniuje
rowniez pozniej w pochwale miasta (ww. 3—5) i prosbie psalmisty o modlitwe za
Jeruzalem (ww. 6-9).

Czasownik nn (w. 2: " — samahtl), opisujacy stan niezwyklej radosci
autora, wystepuje w Ksiedze Psalmow siedemnascie razy, ale w calym Starym
Testamencie o wiele czeSciej (267 razy)'?. Czasownik przyjmuje znaczenie reli-
gijne lub swieckie, chociaz w §wiecie biblijnym rozrdéznienie takie jest mylace.
Rados¢ ludzka bowiem rodzi si¢ wprawdzie z doswiadczenia codziennosci, ale
motywowana wdzigcznos$cig kieruje si¢ nastepnie do swego zrodta, jakim jest sam
Bog i staje si¢ radoscia religijno-duchowa (Ps 33, 21; 48, 12; 90, 14; 97, 8; 104,
34; 149, 2). Biblijna rado$¢ nie jest teoretyczna, nie jest stanem wewnetrznym, ale
przezywana intensywnie w zgromadzeniu wyraza si¢ okrzykami szczg$cia, zado-
wolenia, entuzjazmu. Jej wyrazem jest takze podskakiwanie, klaskanie w dlonie,

' Nie dziwi zatem, Ze za tg interpretacja opowiadaja si¢ gldwnie ci autorzy, ktorzy w Ps 120-134
widza Vademecum aktualnie pielgrzymujacych do Jerozolimy patnikow. Zob. A.L.H.M. van Wieringen,
Psalm 122: Syntax and the Position of the I-figure and the Text-immanent Reader, in: The Composition
of the Book of Psalms. 57, Colloquium Biblicum Lovaniense, ed. E. Zenger, BETL 238, Leuven 2010,
745-754; na s. 748 autor pisze: ,,I am inclined to think that this [...] main interpretation rather arises out
of the Gattungsforschung. Within the Psalms of Ascents, Psalm 122 is traditionally considered as the
real pilgrim’s song.” Por. takze: O. Dyma, Die Wallfahrt..., dz.cyt., 273-274.

12W Ksiedze Psalmow w formie czasownikowej gal jedenascie razy (Ps 33,21; 48, 12; 90, 14; 97,
1.8.12; 104, 31.34; 122, 1; 149, 2), piel trzy razy (Ps 19, 9; 46, 5; 104, 15), a jako rzeczownik dwa razy
(Ps 97, 11; 100, 2) i przymiotnik jeden raz (Ps 113, 9). Zob. obszerne oméwienie terminu A.J. Otow,
Motywy radosci w Hymnach Psalterza, Lomza 2005, 12-20; tamze (s. 20—48) mozna znalez¢ opraco-
wanie innych terminéw radosci, w tym bliskoznacznego dla mai stowa 5% (lub 1) (Ps 48, 12; 96, 11;
97, 1.8; 149, 2).
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taniec i $piew. Ilustrujg to stowa psalmu dzigkczynienia: ,,Wykrzykujcie na cze$¢
Pana, wszystkie ziemie; stuzcie Panu z weselem! Wsrod okrzykow rado$ci stawaj-
cie przed Nim!” (Ps 100, 1-2; por. Ps 150!)"3,

Nasz autor bardzo skrotowo przedstawil przebieg samej pielgrzymki, zazna-
czajac jedynie jej poczatek i koniec. Wspomniat tylko o doznanej radosci na wies¢
o0 ogloszeniu podrozy, co przypomina stowa proroka Jeremiasza: ,,Nadejdzie bowiem
dzien, kiedy straznicy znéw zawotajg na wzgorzach Efraima: «Wstancie, wstapmy
na Syjon, do Pana, Boga naszego!»” (Jr 31, 6). Podobnie nie ma w psalmie $ladu tru-
dow i niebezpieczenstw', ale takze brak wzmianki o radosciach i dobrodziejstwach
takiej wedrowki, dla pielgrzymow bedacej przeciez czasem zbawiennym. Zatem od-
dajmy ponownie gtos prorokowi: ,,Piesni mie¢ bedziecie, jak przy obchodzie nocne;j
uroczystos$ci, i rados¢ serca jak u tego, co idzie przy dzwigkach fletu, zdazajac na
gore Panska, ku Skale Izraela” (Iz 30, 29; por. Ps 42, 3-5). Tych kilka stéw pozwala
snu¢ przypuszczenia na temat podniostej, Swigtecznej atmosfery panujacej wsrod
wedrujacych pielgrzymoéw, atmosfery potegowanej dodatkowo religijno-duchowym
znaczeniem wedrowki do domu Panskiego:

Kto bedzie przebywat w Twym przybytku, Panie,

kto zamieszka na Twojej §wigtej gorze?
2 Ten, ktory postepuje bez skazy, dziala sprawiedliwie,
a mowi prawdg w swoim sercu
3 i nie rzuca oszczerstw swym jezykiem;
ten, ktory nie czyni blizniemu nic ztego
inie ubliza swemu sgsiadowi.

(Ps 15,-3)

Pewne wyobrazenie o pielgrzymowaniu zawdzigczamy réwniez tukaszo-
wi, ktory opisat droge dwunastoletniego Jezusa i jego Rodzicow do Jerozolimy
(Lk 2, 41-51). Z tresci psalmu nie wynika jednak, z jakim konkretnie §wigtem
pielgrzymkowym lub inng $wiateczng okazje¢ mamy w Ps 122 do czynienia (por.
jednak w. 4)15,

13 Pytanie o rado$¢ w psalmach pojawia si¢ w polskiej literaturze biblijnej wielokrotnie. Zob.
J. Myszyniewski, Rados¢ w Psalmach, Ruch Biblijny i Liturgiczny 37 (1984) 84-93; A. Maliszewska,
Okreslenia uczucia radosci w polskich przektadach Psalterza, L.0dzkie Studia Teologiczne 3 (1994),
99-105; A.J. Otéw, Motywacje radosci w Psatterzu, w: U zZrédel mgdrosci, red. S. Hargzga, Rzeszow
1997, 265-292; B.W. Matysiak, Teologiczne aspekty «radosci» w Psalmach, Etckie Studia Teologiczne
7 (2005), 325-338; H. Witczyk, Rados¢ w Psalmach, Ethos 24 (2011)1-2, 41-56; zob. takze S. Grzy-
bek, Elementy konstytutywne biblijnej radosci, Ruch Biblijny i Liturgiczny 32 (1979), 250-260.

14 Por. W. Borowski, Psalmy. Komentarz biblijno-ascetyczny, Krakow 1983, 397: , Pielgrzymi
z dalekich miejscowosci taczyli si¢ razem, aby im tatwiej byto broni¢ si¢ przed wrogami”. Interesujace
omoOwienie organizacji i przebiegu pielgrzymek okresu pierwszej i drugiej $wiatyni podaje: T. Brze-
gowy, Doroczne swieta pielgrzymkowe Izraela, Ruch Biblijny i Liturgiczny 36 (1983), 89115, zwt.
109-112.

15 Osobny problem naukowy stanowi obecno$¢ w Biblii terminologii ,,pielgrzymowania”. Trudno
wskaza¢ konkretne terminy, jednak czeste uzycie niektorych stow w kontekscie pielgrzymkowym pozwa-
la na wyrdznienie przynajmniej kilku takich okreslen: a1 (,,$wigto pielgrzymkowe”), uchodzacy czasem
za terminus technicus czasownik 159 (,,wstepowaé, pielgrzymowac™) i 1 (w nifal) (,,ukazaé sie, poja-
wi¢ przed Panem”). Zob. dyskusje: O. Dyma, Die Wallfahrt..., dz.cyt., 300-319. Na s. 319 autor konklu-
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3. POCHWALA MIASTA SWIETEGO (ww. 3-5)

Ostatecznym celem pielgrzymow jest ,,dom Panski” (zob. Iz 2, 3) i wtasnie
o tym celu podrézy opowiada obecnie psalmista, ktérego stopy stangty w bramach
Jerozolimy. Druga strofa (ww. 3—5) podaje ostateczny motyw podjetego trudu i we-
drowki psalmisty: jest nim §wigte miasto Jeruzalem i $wiatynia Pana.

Psalmista podziwia najpierw miasto i jego pigkno, o ktorym moéwi: ,,Jeruzalem,
wzniesione jako miasto o ggstej i zwartej zabudowie” (w. 3). Nieznana jest doktad-
na data powstaniu utworu, wigc nie mozna rowniez ustali¢ doktadnie, czy psalmista
opiewa jeszcze Jerozolime¢ przedwygnaniowa, budowang przez Salomona i jego na-
stepcoOw, czy raczej — co bardziej prawdopodobnie — jego oczy cieszyta Jerozolima od-
budowana przez Ezdrasza, Nehemiasza i babilonskich repatriantow. Pomocne okazuja
si¢ stowa Pisma Swictego, opisujace miasto: ,,Obchodzcie Syjon dokota, policzcie
jego baszty. Przypatrzcie si¢ jego murom, ogladajcie jego warownie, by opowiedzie¢
przysztym pokoleniom” (Ps 48, 13—14). Rownie pomocna moze by¢ opinia wspoltcze-
snego pielgrzyma i znawcy, ktory nastgpujaco komentowat zamyst autora psalmu'®:

Wypowiada swoje zdumienie na widok miasta na goérze i jego zabudowan, two-
rzacych jedna, zamknigta, zwarta, czyli ludng przestrzen [...]. Nie chodzi mu wcale
o pochwale ciasnoty panujacej w miescie, ale o dobrze uporzadkowang i ludng spo-
teczno$é. Zaden z autoréw thumaczenia tego psalmu nie oddat tej rzeczywistosci w tak
zrozumialy sposob, jak parafraza autorstwa Jana Kochanowskiego: ,,Jeruzalem, wzor
miast zacnych, ozdoba $§wiata, zgodg mieszczan swych spojona na wieczne lata”.

Architektoniczne pigkno i urok Jeruzalem dostgpne sg przede wszystkim czto-
wiekowi wierzacemu, poboznemu i zakochanemu w Jerozolimskim sanktuarium,
cztowiekowi, ktory we wszystkim wierny jest Bogu. W rzeczywisto$ci bowiem
cztowiek sprawiedliwy widzi inne jeszcze, ukryte przed bezboznymi pigkno tego
wyjatkowego miejsca, pigkno duchowe, a mianowicie obecnos¢ Boga:

2Jak mite sg przybytki Twoje,

Panie Zastepow!
*Dusza moja usycha z pragnienia i tgsknoty
do przedsionkéw Panskich.
Moje serce i ciato rado$nie wolaja
do Boga zywego.
4Nawet wrobel dom sobie znajduje
i jaskotka gniazdo,
gdzie ztozy swe pisklgta —
przy Twoich oltarzach, Panie Zastgpow,
moj Krolu i moj Boze!

5 Szezgsliwi, ktorzy mieszkaja w domu Twoim, Panie,

nieustannie Ci¢ wychwalaja.
Ps 84,2-5

duje: ,,Der Befund bei allen drei Wendungen, die in der Literatur als spezifische Wallfahrtsterminologie
angegeben werden, weist in dieselbe Richtung: Eine spezifische Wallfahrtsterminologie ist zunichst nicht
auszumachen. Sie entwickelt sich aber aus der Verwendung der Termini im Wallfahrtskontext vor allem in
der Spétphasc der Textentstehung”; por. T. Brzegowy, Doroczne swigta..., art.cyt., 99.

1©S. Gadecki, Proscie o pokdyj..., dz.cyt., 79.
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Nadzwyczajnos¢ Jeruzalem polega rowniez na tym, ze jest ono stolicg dwunastu
pokolen Izraela i miejscem jego religijnych zgromadzen, wielko$¢ za$ tego miejsca
rodzi rados¢ i postanowienie, aby pielgrzymowac do Jerozolimy, o czym takze mowi
psalmista: ,,Tam wstepujg pokolenia, pokolenia Panskie, wedlug prawa Izraela, aby
wielbi¢ imi¢ Panskie” (w. 4)".

Jeruzalem byto jedynym godnym miejscem sprawowania kultu (Pwt 12, 13—14)
1 $wigtowania wielu corocznych uroczystosci, w tym glownych §wiat pielgrzymko-
wych, jak stanowit o tym pradawny obyczaj (w. 3: 5&?&7’5 My — ‘edat leyisra’el)
i nakazal Mojzesz: ,,Trzy razy do roku ukaze si¢ kazdy me¢zczyzna przed Panem,
Bogiem twoim, w miejscu, ktore sobie obierze: na Swieto Przasnikéw, na Swigto
Tygodni i na Swigto Namiotow” (Pwt 16, 16; por. Wj 23, 17; 34, 23). Celem tej
obecnosci byto oddanie czci imieniu Bozemu (por. £k 2, 41; Dz 24, 11).

Istnieje jeszcze jedna racja, dlaczego Jerozolima zajmowala w codziennym zy-
ciu Izraelitow miejsce specjalne. Byto nig wspomnienie dawnej §wietnosci politycz-
nej. Krél Dawid uczynit Jerozolimg nie tylko centrum religijnym, ale takze stolicg
krolestwa 1 poteznym o$rodkiem administracyjnym, w ktorym sprawowano réwniez
wladze sedziowska. Przypomina o tym ostatni wiersz drugiej czesci psalmu: ,,Tam
ustawiono trony sedziowskie, trony domu Dawida” (w. 5; zob. 1 Krl 7, 7; 1z 11, 3).

4. MODLITWA PIELGRZYMA O POKOJ I DOBRO (ww. 6-9)

Pielgrzymowanie do miejsca $wigtego jest nie do pomyslenia bez towarzysza-
cych wedréwce modlitw i1 piesni. Rowniez autor psalmu modli si¢ i na koniec prosi
o modlitwe:

®Proscie o pokdj dla Jeruzalem,
niech zazywaja pokoju ci, ktorzy ciebie mituja!
"Niech pokoj bedzie w twoich murach,
a bezpieczenstwo w twych patacach!
8 Przez wzglad na moich braci i przyjaciot
bede mowit: «Pokoj w tobie!»
9 Przez wzglad na dom Pana, Boga naszego,
bedg si¢ modlit o dobro dla ciebie.

Krytyczna analiza historyczna omawia literackg posta¢ cytowanych wierszy
1 ewentualnie pyta o religijno-historyczne okolicznosci, w ktérych modlitwa byta
odmawiana. Trzeci fragment psalmu (ww. 6-9) jest rzeczywiscie niezwykty pod

17 Ponownie w przektadzie Biblii Tysigclecia (wyd. piate). Nalezy przypomnieé, ze forma grama-
tyczna czasownika wskazuje raczej na czas przeszly (,,wstgpowaly, wstapity”) lub tryb modalny (,,zwy-
kty wstepowac”). Zob. A.L.H.M. van Wieringen, Psalm 122..., 749-751. Nadto przektad polski nie
oddaje wiernie sktadni hebrajskiej, w ktérym zdanie gtéwne (w. 3) dopeione jest kolejnymi zdaniami
podrzednymi (w. 4: ,,do ktorego wstepowaly ..”, oraz w. 5: ,,poniewaz tam ustawiono ...”).

18 Zob. S. Lach, Ksigga Psalméw..., dz.cyt., 520; T. Brzegowy, Doroczne swigta..., art.cyt., 104-109;
F.-L. Hossfeld, E. Zenger, Psalmen 101-150..., dz.cyt., 460—461. Na temat $§wiat pielgrzymkowych:
O. Dyma, Die Wallfahrt..., dz.cyt., 37-87; A. Paciorek, Najstarsze Swieta w Izraelu, w: Zycie religijne
w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1999, 307-330.
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wzgledem literackim. Wielokrotne powtdrzenia stow oraz wyrazen i pigkne alitera-
cje, niezauwazalne w polskim tlumaczeniu tekstu (aliteracja: powtarzanie tych sa-
mych glosek w celu uzyskania efektow dzwickowych), moga zachwycaé i domagaja
si¢ lektury psalmu w jezyku oryginalnym. Przedsmak aliteracji mozna byto spotkac
juz w pierwszej strofie psalmu, gdy mowa o bramach miasta (w. 2: DD%WN‘ TIURYA
— bis ‘arayik yerasalaim)'’. Fenomen ten pojawia si¢ ponownie w prosbie o pokoj dla
Jerozolimy (w. 6: DDBW'H" =i 15&27) Podobnie termin opisujacy zyczenie bezpie-
czenstwa dla patacow miasta (71‘7&7) wpisuje si¢ w fenomen aliteracji (w. 7). Zreszta
oba terminy wyrazajg synonimicznie t¢ samg sytuacj¢ zbawienia: pokdj, bezpieczen-
stwo, pomysIno$¢, szczescie, obfitosé, dostatek i spokdj. Odnotujmy za innymi, ze
wedhug popularnej etymologii ludowej nazwa miasta ,,Jeruzalem” oznacza ,,miasto
pokoju” (205UT") (por. Ps 76, 3)%.

Jednakze egzegeza teologiczna stawia sobie inne pytania i sg one o wiele cie-
kawsze. Modlitwa pielgrzyma rodzi si¢ bowiem z potrzeby i glebi serca, z przezy-
wanej przez niego prawdziwej rado$ci, ale przede wszystkim rodzi si¢ z pragnienia
dobra dla wszystkich. Cztowiek szczgsliwy pragnie szczesdcia innych. Stad swoje
zyczenia pokoju psalmista kieruje najpierw w strong Miasta Swictego, ale pamieta
rowniez o wszystkich mitujacych Jerozolime. Modlitwe ofiaruje i o modlitwe prosi.
Jak intymnie brzmig jego stowa kierowane wprost do Miasta Swietego, jak do bli-
skiej i kochanej osoby: ,,Pokoj w tobie” i ,,Bede si¢ modlit o dobro dla ciebie”. Racja
jego modlitwy jest mito$¢ i pragnienie wszelkiego dobra dla przyjaciét i dla domu
Panskiego. Koncowa modlitwa autora jest koniecznym ukoronowaniem jego piel-
grzymiej drogi i towarzyszacej mu radosci, ale jest przede wszystkim sktadnikiem
jego codziennosci i zycia poboznego.

5. PODSUMOWANIE

Celem przedstawionego wyzej opracowania nie byly drobiazgowe analizy filo-
logiczne i jezykowe tekstu biblijnego, gdyz takich jest wiele. Niemniej, nie rezygnu-
jac z obserwacji filologicznych, literackich 1 historycznych, ktore musza by¢ punk-
tem wyjscia i oparciem takze dla lektury duchowe;j tekstu biblijnego, naszym celem
bylo opisanie elementow wiary w Boga, jak kresli je i przedstawia autor Ps 122. Kie-
rujgc si¢ wiodacg opinig egzegetow, uznaliSmy ten Psalm za jedng z pigtnastu Piesni
pielgrzymow, ktére towarzyszyly Izraelitom w ich wedrowce do §wiatyni w Jero-
zolimie. Jego treScig jest osobiste wyznanie wiary i modlitwa nieznanego Izraelity,

1 Aliteracja ta poglebiona jest nadto symbolicznym znaczeniem bramy w Biblii (symbol spokoju
i bezpieczenstwa) i etymologia nazwy miasta (miasto pokoju); zob. S. Szymik, Motyw bramy w per-
spektywie biblijno-teologicznej, w: Fides ex visu. U drzwi Twoich, red. R. Knapinski, A. Kramiszewska,
Lublin 2013, 11-24.

2 S. Gadecki, Proscie o pokdj..., dz.cyt., 84. Idac za opracowaniami stownikowymi, na s. 95 autor
nastepujaco zdefiniowat biblijny szalom: ,,Jest to nie tylko brak wojny i przyjazn, ale i zbawienny, po-
myslny, spokojny, dobry i calo$ciowy stan wszystkich rzeczy, ktorym ciesz si¢ Lud Bozy”; por. takze:
H. GroB, H. Reinelt, Das Buch der Psalmen. 11: (Ps 73—150), GS 9, 2, Diisseldorf 1980, 441-442, gdzie
mozna znalez¢ aktualizacj¢ tresci Ps 122 w duchu chrzescijanskiej apokaliptyki (Ap 21,1-4).
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opowiadajacego o ogromnej radosci wywotanej pielgrzymka do Miasta Swigtego.
Z jednej strony fascynacja Jerozolima jako miastem wybranym przez Boga i $wigtym,
wzbudza w nim glebokie uczucia religijne, z drugiej strony rodzi potrzebe modlitwy
za miasto — 0 jego pokoj, dobro i bezpieczenstwo. To osobiste doswiadczenie wiary
psalmisty ma obecnie warto$¢ ponadczasowg. W ten lub w inny sposéb bowiem to
doswiadczenie urzeczywistnia si¢ w zyciu kolejnych pokolen wierzacych. Dawniej
i rowniez dzisiaj pielgrzymi wiary wedruja do miejsc przez Boga wybranych i dlatego
swietych. Rowniez dzisiaj liczni wierzacy nie ukrywaja swych glebokich religijnych
przezy¢ i mowia o ogromnej potrzebie modlitwy — za siebie i swych bliskich. Piel-
grzymowanie do miejsc §wigtych, indywidualne lub grupowe, jest réwniez dzisiaj wy-
razem ludzkiej poboznosci. Ostatecznie bowiem pielgrzymowanie to wyznanie wiary
czlowieka w Boga, to codzienne przezywanie tej wiary w nadziei i mitosci, i takze, juz
tu i teraz, wspotudziat w dobrach, ktorych ciagle oczekujemy (Tt 2, 11-13).
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THE JOY OF PEREGRINATION.
PSALM 122 IN THE HISTORICAL AND THEOLOGICAL PERSPECTIVE

Summary

The content of the article is a literary, historical and theological analysis of Psalm 122. After discussing
the literary properties of the text and its place within the Psalms of Ascents (Pss 120-134), and its structure
(vv. 1-2. 3-5. 6-9), the author gives three main interpretations of Psalm 122 that exist in accordance with
the interpretations of the introductory formula (Songs of Degrees, Songs of Ascents, and Songs of Pilgrims).

Psalm 122 is traditionally considered as authentic pilgrim’s song and it is also the view of the author.
Subsequently the text applies literary and exegetical analysis to its three parts, which reveals both the his-
torical and theological meaning of Psalm 122: joy of the pilgrimage (vv. 1-2), the description of Jerusalem
(vv. 3-5), a prayer for peace and prosperity (vv. 6-9). The objective of the article was to use a correct method
of biblical analysis, applying complementarily historical and theological exegesis in order to show the spiri-
tual significance of Psalm 122 for Christian existence.

Key words: Book of Psalms, Psalms 120—134, songs of ascents, songs of pilgrims, biblical pilgrimage,
historical and theological exegesis
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Niniejszy artykut jest przepracowanym na nowo tekstem konferencji wygloszonej przez autora.
Porusza problem Bozej sprawiedliwosci w odniesieniu do konkretnej sytuacji istoty ludzkiej, biorac za
przyktad tekst Ksiegi Hioba. Pierwsza czg¢é¢ artykutu wychodzi od pytania, jak trudne, a moze nawet
nieznaczace, stalo si¢ moéwienie o Bogu oparte na Biblii. Druga cze¢s$¢ artykutu, z kolei, stara si¢ ukazaé
na podstawie Ksiggi Hioba, w jaki sposob i jak niemato wielkie teksty biblijne maja jeszcze do powie-
dzenia wierzacym i niewierzacym.

Stowa kluczowe: mowic¢ o Bogu dzisiaj, jezyk Biblii, Biblia o Bogu, Ksigga Hioba, Boza sprawiedliwos¢

! Conferencia en la Universidad Catdlica de Cordoba, Argentina, el 28 de noviembre de 2012. Una
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1. INTRODUCCION

Para un cristiano (y de un modo semejante para un hebreo y un musulman) el
primer lenguaje acerca de Dios que se nos ocurre, y es justo que asi sea, es un hablar
desde un lenguaje sagrado: la Biblia cristiana, la Biblia hebrea, o el Cordn. Pero las
reflexiones acerca de la Biblia que se hacen desde la confesion, cristiana o hebrea,
frecuentemente tratan de la historia y de los métodos de interpretacion de los textos,
de su aplicacion a la formacion religiosa y eclesiastica y a diferentes tareas pasto-
rales, del uso de la Biblia en la liturgia, de la relacion de la Biblia con la teologia
especulativa, del modo de lectura de la Biblia en diversas confesiones.

Este modo de acercare a la Biblia genera la duda si los textos sagrados, viejos
de dos mil afios, tienen atin algo que decir, desde un punto de vista estrictamente
religioso, al cristiano o al hebreo fiel, y en modo particular a todos aquellos que no
adhieren formalmente a una confesion, o que, aun si adhieren, no estan seguros de
participar completamente en la fe que propone una comunidad eclesial organizada.
Esta es la situacion actual de una gran parte — por no decir de la mayoria — de las
personas nacidas y crecidas en el seno de la cultura y tradicion cristiana y hebrea.

Nos podemos preguntar, como se preguntaba un documento eclesiastico de hace
pocos afos, si es aiin posible abrir “una confrontacion nueva entre la Palabra de Dios
— concretamente los textos sagrados — y las ciencias del hombre, en particular en el
ambito de la investigacion filosofica, cientifica e historica” 2.

(Es posible todavia reconocer una “riqueza de verdad y de valores sobre Dios,
sobre el hombre, sobre las cosas”, que provenga del contacto entre el texto sagrado
y la cultura? ; Tiene sentido proponer una confrontacion con la Biblia sobre los pro-
blemas completamente nuevos que enfrenta la humanidad? ;Se puede sostener que
“La razoén interpela la fe y es invitada por la fe a colaborar para una verdad y una
vida en armonia con la revelacion de Dios y con las esperanzas de la humanidad”??.

Las reflexiones que aqui presento no suponen la fe ni parten de ella. Cuando
uno habla desde su fe personal, simplemente habla de Dios en el modo mas honesto
posible, conforme al propio modo de creer y sentir, y a la propia concepcion del
universo, pero no se pregunta sobre la legitimidad, la posibilidad o el desafio de
ese hablar. Nuestra reflexion es pues sobre el fundamento mismo del hablar acerca
de Dios: ;Se puede todavia hablar de Dios en nuestro tiempo, hablar a los demas,
hablarnos a nosotros mismos, y hacerlo desde la Biblia, desde el Antiguo y desde el
Nuevo Testamento?

Nuestra reflexion tiene un aspecto mas especulativo y otro mas descriptivo, y no
puede dejar de lado la influencia que ha tenido la cultura cristiana, en nuestra con-
cepcion de la Biblia y en el modo de leerla.

El deseo de presentar una vision de conjunto del problema requeriria complejas
precisiones sobre cada una de las afirmaciones. Me limito pues a proponer dos pre-

2 Las lineas de pensamiento («Lineamenta») para la asamblea general del Sinodo de los Obispos,
sobre el tema «La Palabra de Dios en la vida y en la mision de la Iglesia», que se tuvo en Roma e afio
2007.

3 También estas preguntas surgen de la lectura del documento apenas mencionado.
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guntas. La primera es: ;Por qué se ha vuelto tan complicado, y tal vez se debe decir,
irrelevante, hablar de Dios desde la Biblia? A esta pregunta procuro responder con
una vision mas especulativa.

La segunda pregunta es: (Cudl seria el modo de hablar de Dios desde la Biblia?
A esta pregunta procuro responder con una lectura reflexiva de un texto biblico difi-
cil, que tomo como ejemplo para mostrar como los grandes textos de la Biblia tienen
aun mucho que decir, a creyentes y no creyentes.

2. LA BIBLIA COMO TEXTO RELIGIOSO
2.1. EL LENGUAIJE SOBRE DIOS COMO HERENCIA RECIBIDA

Hablar de Dios ha sido siempre un desafio para la humanidad, y cada época de la
historia y cada cultura se ha preguntado como hacerlo. El mundo antiguo, mas mar-
cado por la religion que por la politica y la economia, buscaba todas sus soluciones
en el discurso religioso, en el hablar acerca de Dios, en el pretender hablar con él
y recibir de ¢l sus respuestas.

En el cristianismo, en el judaismo — y en un modo diverso en el islamismo — se
asocia estrechamente el hablar acerca de Dios con los textos sagrados (son las tres
religiones “del Libro”, como suelen decir). Cuando se concibe la Biblia como pa-
labra de Dios a los hombres y como palabra del hombre a Dios, y si estas palabras
han sido “canonizadas” — es decir, aceptadas como validas y normativas para toda
una comunidad creyente, parece que el lenguaje biblico seria el modo decisivo, si no
unico, para hablar de Dios y con Dios.

Se imponen, sin embargo, algunas precisiones.

En la cultura cristiana y con otros matices también en la hebrea — se acepta des-
de hace ya mucho tiempo que el AT y el NT no son libros caidos del cielo sino una
larga, compleja, tal vez atormentada reflexion y confrontacion de hombres y mujeres
que han recurrido a todos los elementos culturales a su disposicion y a su propia
inteligencia para interpretar la propia historia: la historia de un pueblo pequeiio (el
pueblo hebreo) o de una comunidad naciente (la comunidad de los primeros cristia-
nos), los origenes inciertos que era necesario justificar y valorar; la situacion de un
pueblo y comunidad sometidos a multiples influjos culturales y opresiones politicas
o religiosas que era necesario asimilar; los conflictos dentro del pueblo y de la comu-
nidad que que era necesario resolver; las relaciones con otros pueblos y comunidades
que era necesario hacer madurar.

Esa historia y las situaciones cambiantes, requerian diferentes respuestas en di-
ferentes momentos.

Pero, a diferencia de la literatura religiosa de otros pueblos de la antigiiedad,
la Biblia, el AT, en modo particular, pero también el NT, surgen como un lenguaje
excluyente y unificante.

A diferencia de los pueblos del mismo ambito cultural — el Antiguo Cercano
Oriente, que incluia Sumer, Egipto, Mari, Asiria, Babilonia y el mundo sirio-fenicio,
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Ugarit y Ebla entre las naciones de mayor cultura — la cultura hebrea no conse-
rvo sino excepcionalmente y casi de casualidad, otros textos contemporaneos a la
mayoria de aquellos que hoy constituyen la Biblia hebrea*. La situacion en el NT
es diferente, ya que en el tiempo de la formacion del NT habia numerosos escritos
religiosos. Pero también alli se aplico un principio de seleccion y de unificacion.

Las otras naciones contemporaneas al nacimiento del AT y del NT no han teni-
do una Biblia, una literatura religiosa canonica. Por el contrario, el antiguo Israel,
no ha conocido una cultura “/aica”. Sus escritos se incorporaban sucesivamente al
texto sagrado, en un proceso mas o menos largo, o bien se desechaban y tal vez se
destruian definitivamente.

La laicidad incipiente de algunos textos biblicos es devorada enseguida por las
exigencias del texto sagrado. Muchos textos del AT tienen un tal caracter que podrian
haber desarrollado una existencia independiente de una Biblia.

Podemos imaginar algunos ejemplo: el Génesis habria podido conservar su ca-
racter de relato simbodlico e historia primordial y fundacional de un pueblo; las hi-
storias de los patriarcas y de los “Jueces” habrian sido conservadas como leyendas
locales sobre personajes tradicionales representantes de grupos mayores y menores;
los libros de las Cronicas habrian mantenido su funcion de cronicas de palacio; las
normas éticas del Deuteronomio podrian haber quedado como cédigo de derecho
civil y penal, y las normas litirgicas del Exodo y del Levitico, salvando el anacroni-
smo, como “cddigo de derecho candnico”.

Los libros atribuidos a hombres de oraciéon y reflexion, los profetas, se habrian
dividido entre admoniciones historico-politicas y sociales-religiosas (Isaias®, Oseas,
Amods, Jeremias) e imaginaciones apocalipticas (Ezequiel o Daniel).

En fin, se habria respetado el Cantico de Salomon (el Cantar de los Cantares)
en su estructura de antologia de poesias amorosas, el libro del Eclesiastés (Qoelet)
como apertura hacia el pensamiento filosofico floreciente en el periodo helenistico,
y el libro de Job como un casi didlogo socratico, unido a la problematica del teatro
clasico griego.

Nada de esto ocurrid. Todos los textos, en un esfuerzo imaginativo y editorial
sin precedentes ni sucesores, imitado tal vez solamente por el Coran, todos los textos
fueron progresivamente unificados en una unica “Palabra de Dios”.

En el lenguaje biblico, las normales alianzas entre soberanos dejaron el paso a
la alianza con Dios; las luchas tribales de conquista se convirtieron en la conquista
de una tierra que Dios habia arrebatado a otros pueblos para donarla al suyo. Las mi-
graciones fueron leidas como marchas gloriosas guiadas por el mismo Dios biblico;
y hasta el codigo ético laico, incluyendo practicas y costumbres que hoy considera-

* Esta afirmacion deja de lado, por supuesto, el periodo de los escritos originales en griego y de
las traducciones griegas de la Biblia, periodo en el cual se multiplicaron las obras literarias religiosas
de algin modo conectadas con la Biblia hebrea.

5 Un estudio reciente pone de relieve la estrecha relacion existente entre las tradiciones mds anti-
guas del libro de Isaias y las profecias neo-asirias: M.J. de Jong, Isaiah among the Ancient Near Eastern
Prophets. A Comparative Study of the Earliest Stages of the Isaiah Tradition and the Neo-Assyrian
Prophecy (SVT 117; Leiden—Boston 2007).
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mos barbaras, se convirtié en mandamiento divino en cada detalle — como lo es en
parte hasta hoy para un hebreo ortodoxo. Como consecuencia, la institucion religiosa
y cultual que administraba esos escritos, resultd la maxima instancia organizativa de
la vida del pueblo.

Estas consideraciones no niegan ni afirman que Dios pueda manifestarse a cada
ser humano en el fondo de su corazon, pueda guiar su vida, y pueda “inspirarle”, en el
mas amplio sentido de la palabra, escribir textos que lo ayuden a interpretar su propia
historia y el desarrollo humano y religioso de su nacion y a resolver conflictos.

El problema se presenta cuando la voluntad y la palabra divinas son recogidas
en textos fijos e interpretadas (es decir, administradas) por determinados grupos.

El libro del Exodo pudo tener en algin momento de la historia de Israel varias
funciones: explicar como habia sido necesario encaminarse hacia una tierra nueva
que no habian poseido antes y que les habia sido dada en propiedad absoluta; confir-
mar que este proceso era una realidad querida por Dios; justificar todos los aconte-
cimientos conectados con la conquista; organizar el pueblo en una situacion nueva,
y agradecer a Dios que cuidaba de su pueblo.

Modificada la situacion historica original en los siglos sucesivos, el texto perdia
su referencia precisa y se convertia poco a poco en un texto /iturgico, en una anam-
nesis de hechos y tradiciones importantes de la historia del pueblo hebreo.

Creo que la mayoria de nuestros contemporaneos, consideraria un error apo-
yarse en el libro del Exodo para interpretar situaciones diferentes y partiendo de
¢l, justificar por ejemplo, la expulsion de pueblos “no hebreos” del territorio que
“Dios nos ha concedido”, o, haciendo una interpretacion fundamentalista de la
Biblia, justificar el derecho de una nacion de excluir a todos los que son de “otro
color”. Quien lo hiciera cometeria un pecado mortal interpretativo, del cual se se-
guirian otros pecados mortales mucho mas graves: las injusticias politicas, sociales
e historicas.

Jests es, tal vez, el primer hebreo, o tal vez el ultimo, que ha procurado restituir
el AT a su lugar natural. Ha dejado de lado muchas ensefanzas y tradiciones y ha res-
petado solamente aquellas que tenian sentido para sus contemporaneos, sometiéndo-
las a la autoridad de una palabra de Dios siempre viva, personal y nueva: baste pen-
sar en su reinterpretacion de la ley, en las famosas palabras “se os ha dicho ... pero
yo os digo”, o en su interpretacion de hechos concretos (la condena de la adultera, la
causa de la ceguera de un ciego — “;pecoé ¢l o pecaron sus padres?”, se preguntaban
los judios. Las reinterapretaciones de Jesus implican una verdadera desacralizacion
de numerosas reglas, actitudes y doctrinas propuestas por el AT.

Sin embargo, el proceso comenzado con las palabras de Jesus se desvio y cerro
antes de que hubiera producido frutos maduros de relectura del AT. El “Concilio
de Jerusalén”, titulo que se aplica a una reunion de apdstoles y discipulos de Jests
de la primera generacion, mencionada en los Hechos de los Apostoles, se opuso
a la introduccion obligatoria de prdcticas judaizantes como la circuncision.
Esto significa que la tentacion de reasumir completamente el AT estaba presente.
Algunas expresiones en el Evangelio de Juan manifiestan poco aprecio de muchas
practica hebreas.
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Sin embargo, pocos afios después de la muerte de Jesus, algunos escritos incor-
porados en el NT testimonian un cierto proceso de retorno al AT. La feologia sacer-
dotal de la carta a los hebreos, aunque toma claras distancias de las concepciones
del AT en muchos particulares, lo sigue en un aspecto principal: interpretar a Jesus
en comparacion con el sumo sacerdote. También algunos teoremas paulinos, como
el “nuevo Adan”, y sus reflexiones sobre la expiacion y la redencion, interpretan
la vida de Jesus con una mirada hacia las doctrinas del AT. Igualmente, el libro del
Apocalipsis es, en el primer siglo de la era cristiana, una fusion de textos de Ezequiel
y Daniel con rasgos de la persona y de la comunidad de Jesus.

En este mismo proceso de restauracion del AT en el NT se explican las narracio-
nes evangélicas que leen la persona de Jesus desde el AT, como son los evangelios
de la infancia. La comunidad cristiana es, cada vez mas, consciente de este proceso,
y reconoce la diversidad entre discursos de Jesis que aluden al AT y discuten con
¢l (por ejemplo el encuentro con la samaritana) y las narraciones sobre Jesus, que
releen de cerca un relato similar del AT.

2.2. EL INFLUJO DEL PENSAMIENTO CRISTIANO
EN LA CONCEPCION DE LA BIBLIA

Esta reflexion inicial quiere poner de relieve que no se puede confundir la lectu-
ra del AT y del NT como texto religioso, con un hablar con discursos prefabricados.
Decir que la Biblia es Palabra de Dios no puede significar que se aplique este rotulo a
cada palabra del texto sagrado y a todo un texto escrito, temporalmente fijado y con-
dicionado. Porque Dios es un Dios de vivos y no de muertos, para nuevas situaciones
vivas requiere y ofrece nuevas palabras vivas. No basta la aplicacion y ni siquiera
una atormentada interpretacion de palabras congeladas.

Esta afirmacion me parece valida en relacion al AT y al NT. En un cierto mo-
mento se delimita no solamente el AT sino también el NT. En éste, las palabras de
Jests son incorporadas al mismo nivel y con la misma importancia que las interpre-
taciones sindpticas, paulinas, juaninas, y de otros escritos del NT, no todas las cuales
tienen la misma importancia.

En tiempos recientes, al contrario, se ha notado en la comunidad cristiana un es-
fuerzo por distinguir cada vez mas entre las palabras de JesUs, y las interpretaciones
de los autores del NT. Por otra parte ha crecido el interés por los llamados escritos
apocrifos. Algunos de ellos pueden ofrecer interpretaciones alternativas de textos
biblicos, y ampliar de este modo el panorama hermenéutico.

De todos modos, la fijacion del texto candnico ha marcado la estructura de la
cultura cristiana. Concluido el periodo de los primeros concilios con intereses do-
gmaticos y en algunos casos polémicos, en el periodo patristico, se privilegia una
lectura espiritual de los textos biblicos para la formacién del creciente pueblo cri-
stiano. Pasados algunos siglos de menor produccion teologica o espiritual, el naci-
miento, desarrollo y afirmacion de la teologia de escuelas (escolastica) establecen
un nuevo modo académico y especulativo de hablar sobre Dios, que las escuelas
teologicas defienden y difunden.
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En este proceso historico, aqui sumariamente delineado, cada nuevo lenguaje
acerca de Dios se cierra sobre si mismo. Ninguno se puede apartar de lo que ya ha
sido dicho. Una progresiva centralizacion de la organizacion eclesiastica y un cierto
fortalecimiento de las instancias de control teologico, desalientan discrepar de las
formulaciones previamente aceptadas. No solamente la Biblia inicial es presentada
como un texto cerrado sino que cada uno de los periodos de interpretacion, a los cu-
ales hemos aludido genéricamente, constituye una dificultad para que la Biblia pueda
hacer escuchar su propia voz.

La Biblia como conjunto, AT y NT, que deberia ser un lugar de la manifestacion
de la Palabra de Dios, se vuelve progresivamente un fexto con un contenido que se
debe aceptar, y en pocos casos se puede discutir. El caracter de la Biblia como tes-
timonio de la relacion del hombre con Dios en diferentes momentos de la historia,
palidece y casi se pierde. La libertad del lenguaje biblico y de las interpretaciones
para hablar acerca de Dios queda recortada con epitetos como inadecuado, impreci-
so, falso, erréneo o herético.

En este proceso, la comunidad creyente puede solamente repetir las féormulas
conocidas y seguras, aunque a veces inexpresivas, pero no es animada a encontrar el
lenguaje para hablar de Dios que cada vez requieren los nuevos tiempos, las revolu-
ciones culturales, las circunstancias cambiantes.

2.3. LOS TEMAS DEL LENGUAIJE SOBRE DIOS A PARTIR
DE LA BIBLIA

Esta sumaria descripcion de la evolucion del modo de concebir el lenguaje reli-
gioso parece dejar pocas esperanzas de encontrar en la Biblia un lenguaje expresivo
sobre Dios. Las esperanzas se restringen ain mas cuando se consideran los temas
del lenguaje sobre Dios. Cuando se habla de Dios, ;de qué se hablaba antes, de qué
se puede hablar ahora?

La cultura pre-moderna, ya antes de la Biblia, y en la comunidad hebrea y cri-
stiana a partir de la Biblia, hablaba de Dios a proposito de todas las cosas: de la
misma naturaleza divina por medio de descripciones figurativa presentes también
en la Biblia, y desarrolladas mas tarde por elaboraciones especulativas a partir de
los primeros concilios. Hablaba también del ambito divino: de la corte celestial, de
los procesos judiciales ultraterrenos y de la funcion de los mediadores o enviados
(profetas, videntes, sibilas, angeles). Hablaba, en fin, del universo y de la naturaleza
como creacion divina y, en relacion a Dios, de la familia y de la procreacion, del esta-
do y de las estructuras sociales, del derecho y de la justicia, del pecado y del perdon,
del sufrimiento y de la muerte.

En la cultura pre-biblica, y seglin la concepcion ofrecida por la Biblia en el mun-
do hebreo y cristiano, Dios era el responsable de las calamidades naturales (sequia,
terremotos o peste) y solo a ¢l se atribuia la autoridad para resolver los conflictos. La
definicion del grado de responsabilidad divina, del tipo y motivo de las respuestas
divinas a los conflictos humanos y de las obligaciones humanas que resultaban de
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esas respuestas divinas, era mediada por la autoridad religiosa (por ejemplo decla-
rando que un ciego era tal por su culpa o por culpa de sus padres, como leemos en el
polémico texto, ya mencionado, de la curacion del ciego en el Evangelio de Juan).

La edad moderna, en cambio, muestra poco entusiasmo por el lenguaje figura-
do sobre Dios y menos aun por las discusiones escolasticas acerca de la naturaleza
divina. Ha declarado obsoletos otros temas del lenguaje sobre Dios y ha liberado al
ambito divino de una buena parte de sus responsabilidades y posibles respuestas. El
tsunami no es ya un castigo divino sino una variante telurica.

De la creacion del universo y del hombre nos queda apenas una afirmacion
general sobre una voluntad divina que dirige la evolucion del cosmos, y con ella la
de la raza humana. Una cierta cantidad de principios, sobre la estructura de la pareja
humana y la relacion al cuerpo — qué es natural o antinatural en la concepcion o en
la cura del cuerpo humano — estan sometidos cada vez mas a severa discusion en di-
ferentes sectores de la sociedad, y se tiene la impresion de que la doctrina “religiosa
tradicional” pierda sucesivamente espacios.

2.4. HABLAR DE DIOS Y EL FUNDAMENTO ETICO

En el “hablar acerca de Dios™ a partir de la Biblia ha ocupado tradicionalmente un
lugar central el tema ético, pero desde hace tiempo la relacion entre el discurso ético
y el discurso religioso se ha vuelto conflictiva y hasta irrelevante. Los fundamentos
éticos centrados sobre la religion parecen haber perdido su lugar en la cultura moderna.

El concepto de “pecado” como ofensa de Dios que, segin la conciencia media,
subyace a numerosos textos biblicos, esta de por si cargado de dificultades y resulta
anacronico en la cultura moderna.

Se prefiere hablar de faltas o errores, categorias éticas que tienden a disminu-
ir la responsabilidad, o bien de condicionamientos psicologicos y de estructuras
de pecado en sentido socioldgico, categorias que trasladan la responsabilidad del
individuo a la naturaleza humana y a la sociedad. O, en fin, se habla de decisiones
libres no sujetas a juicio ético, categoria anarquica que niega toda responsabilidad.
En todas estas opciones se elimina la categoria de sacralidad, de trasgresion en
ambito religioso.

La crisis del fundamento religioso de la conducta ética se ha desencadenado
en buena parte por la dificultad de establecer los principios sobre los cuales se
apoya la ética. ;Es posible establecer bases objetivas sobre las cuales un grupo
mas o menos universal, legitimo y autoritativo pueda apoyar la interpretacion y la
decision ética?

Cuando se deja de lado el concepto de “ley natural”, caido en crisis en la cultura
moderna, se busca refugio en un positivismo ético laico y se establecen asi las nor-
mas para regular de modo practico los aspectos mas importantes de la convivencia
publica y atn privada.

La moralidad de una conducta se define en funcién del bien propio y de los de-
mas, y este bien es a su vez definido a partir de la libre eleccion. El tnico limite a la
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conducta ética de un individuo resulta asi el respeto de la libertad de eleccion de los
demas. Desde este punto de vista, personas que se ponen de acuerdo pueden consti-
tuir una comunidad de libre sexualidad, de suicidio colectivo o de suicidio asistido
mientras no se lesionen derechos de otros.

El deseo de dar un fundamento religioso a la ética tiene vigencia en grupos cada
vez mas reducidos. Las grandes tradiciones religiosas encuentran el fundamento de
la ética en la autoridad de un texto escrito aceptado por la comunidad: la Biblia He-
brea, la Biblia Cristiana (que incluye el NT), o el Coran. Grupos menores apoyan el
positivismo ético religioso en una autoridad superior, una tradicion oral, o nuevos
escritos de pretendido origen divino en las asi llamadas revelaciones privadas que
dan origen a sectas.

Pero la referencia a los textos sagrados suscita desconfianza porque, como lo
nota cada vez mas la conciencia historica, esa actitud depende con frecuencia de
una tendencia fundamentalista hacia una ética conservadora, cargada de minuciosas
prescripciones a veces de oscuro origen, y de dudosa legitimidad y validez.

Para escapar al fundamentalismo religioso pero manteniendo un fundamento
religioso de la ética, se ofrece como alternativa la re-interpretacion de las fuentes
religiosas, pero se cae entonces bajo el influjo de la cultura universal o regional do-
minante: cultura del poder, del éxito, del hedonismo, de la violencia y del racismo.

Este proceso de sometimiento a la cultura dominante se ha verificado también
en el caso de valores éticos basicos, explicitamente declarados en el AT y el NT, pero
interpretados luego y deformados bajo la presion de las culturas dominantes, hasta
el punto de hacerlos irreconocibles. En el curso de la historia se han relativizado
principios fundamentales como el mandamiento biblico explicito “no matar” (que no
excluye, ain hoy, la pena de muerte en tantos paises) y de “no robar” (que no exclu-
ye la apropiacion indebida de territorios de un estado por parte de otro, ni diversos
fendmenos del mundo macro y micro econdmico). Lo mismo se puede decir de la
banalizacion del precepto de santificar las fiestas.

Al contrario, en la tradicion hebrea y cristiana y como reaccion ante la cultura
dominante del hedonismo, se ha dado una exagerada atencion a ciertas normas
de comportamiento sexual, que puede llevar a una visioén envilecida del cuerpo
humano.

De este modo, ni siquiera las instituciones que son los custodios y garantes de
un escrito religioso consiguen elaborar una interpretacion de los textos aceptable
para todos, que pueda constituir el punto de referencia de la comunidad.

La crisis del hablar ético acerca de Dios a partir de la Biblia se puede constatar en
la vida cotidiana. La conclusion es que la palabra biblica no alcanza ya para resolver
concretos problemas antropologicos, culturales, historicos o estrictamente teoldgicos.

En resumen, la insuficiencia de la palabra biblica como texto religioso, se mani-
fiesta al menos en tres fendmenos:

a) en la variedad de formulaciones en tiempos y culturas diversas, que seria
incomprensible si las formulaciones se apoyaran en una unica fuente autori-
tativa interpretada de modo siempre igual;
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b) en el influjo real, aunque a veces disfrazado, de corrientes de pensamiento, de
situaciones politicas y culturales sobre el pensamiento biblico, al cual que-
rriamos considerar por encima de tales influjos; y

¢) en la pretension contradictoria de validez absoluta de algunas interpretacio-
nes, que se presentan, cada una en su momento, como no modificable.

3. LAPOSIBILIDAD DE HABLAR AUN SOBRE DIOS DESDE
LA BIBLIA

La primera seccion de estas reflexiones ha considerado las numerosas dificul-
tades que presenta asumir los textos religiosos, y en particular la Biblia, AT y NT,
como un texto religioso con valor para la actualidad. En esta segunda seccion quiero
presentar, como ejemplo concreto, un texto que presenta un problema fundamental
de la persona religiosa. Tal vez en su lectura podemos re-encontrar en la Biblia un
hablar relevante acerca de Dios. Nuestra reflexion se concentrara en el libro de Job.

3.1. LA DISCUSION CENTRAL DEL LIBRO DE JOB

Los estudios sobre este largo y complejo libro han puesto su atencion regularmen-
te en el tema del sufrimiento del justo y por tanto en la relacion entre el mal fisico y la
culpa ética; o bien en la no evidente culpabilidad de Job; o en la insuficiente respuesta
teologica de sus amigos —adversarios; o en la incomprensible actitud divina que desen-
cadena las desgracias sobre Job, o en la aparente conversion final de este.

Menos interés ha suscitado, en cambio, el antiguo y crucial interrogante que se
encuentra en la base de las preguntas precedentes y toca el ambito humano y divi-
no: ;Cual es la ley, el tribunal, y el juez que legitiman el procedimiento en el cual
podemos ser honestamente juzgados, condenados, o absueltos? Que la pregunta sea
actual lo ha mostrado muchas veces la historia, y lo muestra, todavia en tiempos
recientes, el espectaculo vergonzoso de una justicia aparente, pero en realidad some-
tida a la voluntad de los mas fuertes, los vencedores, donde no se distingue mas entre
gendarme, acusador, juez y verdugo.

El personaje Job encarna la suprema angustia inherente a la situaciéon de un ser
dependiente, que debe defenderse de un crimen, que no puede identificar ni cree ha-
ber cometido, ante un juez omnipotente, el cual se considera, al mismo tiempo parte
ofendida, y mas all4 del cual no hay recurso posible a otro tribunal.

Los amigos — adversarios de Job encuentran una solucién buenista en una pre-
gunta retorica que aparece varias veces en el libro de Job. Respondiendo al discurso
inicial de Job, Elifaz, uno de ellos, menciona una vision nocturna, en la cual una voz
misteriosa le decia:

“;Puede el hombre mortal ser justo ante Dios, ser puro ante quien lo ha he-
cho?” (Job 4, 17). Si Dios no puede fiarse de sus servidores, y encuentra defectos
hasta en sus enviados, cuanto menos podria fiarse de quienes habitan en una casa
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de arcilla y cuyo cuerpo es polvo — una alusion a la creacion del hombre (Job 4,
18-19; cf. Gen 2, 7).

Mas adelante el mismo Elifaz (Job 15, 14-16) retoma su argumento con casi
idénticas palabras:

“;Como podria un ser mortal ser inocente,

ser justo, uno nacido de mujer?” (v. 14),

y continua con la comparacion con los seres superiores, a los cuales el hombre
no puede equipararse.

Otro de los amigos de Job, Bildad, retoma el argumento modificando solamente
la alternancia de las proposiciones:

“;Como pretende un ser mortal ser justo ante Dios,

uno, nacido de mujer, ser inocente?” (Job 25, 4)

y recurre a la comparacion con la luna y las estrellas que no pueden ser “puras”
delante de Dios. Cuanto menos el hombre, que es solamente “un gusano”.

Hasta el mismo Job, en su primera respuesta, parece aceptar esta tesis propuesta
por Elifaz, y retoma sus mismas palabras:

“Verdaderamente, sé¢ que es asi:

(coémo podria un hombre ser justo ante Dios?” (Job 9, 2).

Y todavia ma adelante, en 14, 4, parece tentado por esta abdicacion de sus derechos:

“;Quién puede sacar una cosa pura de una cosa impura? Ninguno”.

Pero esta formulacion se convierte a su vez en parte de su defensa. Si nadie es
capaz de sacar una cosa pura de una impura, y si la impureza humana esta condicio-
nada ya desde su nacimiento “de mujer”, la logica conclusion es que el ser humano
no puede ser condenado como responsable.

No es posible establecer una precisa evolucion en la argumentacion y en la reac-
cion de Job en su conflicto con Dios. Los textos biblicos se resisten a ser encuadra-
dos en una argumentacion tedrica. Se puede sin embargo descubrir en los capitulos
12 a 14 del libro los momentos claves de la evolucion del pensamiento de Job.

3.2. ELRECHAZO DE LA TEODICEA TRADICIONAL: JOB 12

Un primer punto de la defensa de Job, convertido en abogado de si mismo, es su
desafio a los argumentos tradicionales propuestos por sus amigos, los mismos que se
escuchan, también hoy, frente a la desgracia incomprensible: la grandeza de Dios y
la incomprensibilidad de sus decisiones.

Como sus amigos, Job conoce el tema tradicional de la teodicea, que la filosofia
de escuela ha mantenido casi inmutado: la naturaleza testimonia la grandeza divina
(vv. 7-8.14-15). Como decia la escolastica, el “mirabilis ordo rerum” testimonia de
modo irrefutable la existencia de Dios.

Pero el principio (obvio en la cosmologia del mundo antiguo), que el Sefior ha
hecho el universo, caduca para Job frente al sufrimiento del débil, que sus amigos
son incapaces de comprender, y que Dios mismo parece no tener en cuenta. La gente
sin problemas, dice Job, piensa:
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“El desventurado [solo merece], desprecio.
Hay que hacer caer a quien trastabilla” (Job 12, 5).

Job puede reconocer que
“En Dios residen la sabiduria y el poder,
a €l pertenecen la capacidad de decision y la inteligencia” (Job 12, 13).

Pero ese mismo Dios cuya sabiduria “Revela lo que estd escondido, sacandolo
de las tinieblas” (Job 12, 22), ese mismo Dios puede ofuscar el pensamiento de los
hombres (v. 24) de modo que vayan a tientas en las tinieblas, y trastabillen como
ebrios (v. 25; cf. también Job 15, 10; 29, 8).

Asi pues, el capitulo 12 de Job, que habia comenzado como una alabanza del poder
y de la sabiduria divinos se convierte poco a poco en motivo de acusacion de la divini-
dad: ese Dios tan grande, sabio e importante tiene tiempo para ocuparse de los modestos
crimenes humanos, pero no tanto como para demostrarlos y convencer asi al acusado.

3.3. LA EXIGENCIA DE UN PROCESO JUSTO: JOB 13

Después de este discurso preliminar que debilita las posiciones tradicionales
acerca de la justicia divina, el libro de Job concentra los elementos de su defensa en
el capitulo 13.

En primer lugar Job rechaza con impaciencia los interminables discursos teo-
logicos de sus amigos — “abogados de oficio” diriamos hoy — como si hubieran sido
nombrados por la misma corte que lo condena, de estos amigos que no son capaces
de comprender su problema ni toman a pecho su defensa (Job 13, 3—13): “Oh, si al
menos hicieran silencio!” (v. 5). “escucharan” (v. 6) y “callaran” (v. 13).

Al contrario Job quiere “hablar [directamente] con el todopoderoso”, “discutir
judicialmente con Dios” (Job 13, 3). El verbo hebreo usado aqui (71271 hdkeah), dis-
cutir, razonar, argumentar, hacer un alegato, supone la actitud de quien se sabe o se
considera inocente, y que, por eso, pasa de la defensa al ataque.

De hecho, inmediatamente después, Job reprocha a sus amigos “favorecer”
a Dios en este proceso (vv. 8.10). La expresion hebrea indica la preferencia por al-
guien, también en el orden judicial, en detrimento de otro. Las normas judiciales del
libro del Deuteronomio declaran explicitamente que el juez debe escuchar al humil-
de y al importante sin hacer diferencias (Dt 1, 17), como Dios mismo, que no se deja
corromper con regalos (Dt 19, 17). Aceptar dones, hacer preferencias y corromper el
derecho son equivalentes (Dt 16, 19).

Con esta exhortacion a no hacer favoritismos (cf. también 13, 8.10) Job entra en
la substancia de la discusion. Sus amigos, que no respetan la imparcialidad debida
a los antagonistas en un proceso judicial, suponen en el fondo de sus corazones,
que jhwh Dios no podria vencer en un proceso imparcial, y que aceptaria la corrup-
cion de la justicia en su propio interés. Detras de las palabras de sus amigos esta
el pensamiento de que Dios a su vez, pueda favorecerlos en el momento oportuno,
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renunciando a indagar sobre ellos: ;“Les gustaria que ¢l los tratara (escrutara), como
ustedes me tratan a mi?” (v. 9).

El libro de Job vuelve repetidas veces sobre este tema, propio de los escritos
sapienciales, “escrutar” o “indagar”. La “inescrutabilidad” de los designios divinos
es afirmada por Elifaz y Zofar (Job 5, 9; 11,7) y en principio aceptada por Job mis-
mo (9, 10). Pero se convierte luego en implicita acusacion contra Dios, cuando un
cuarto personaje del libro, Elit, tedlogo conservador y abogado de la justicia divina,
alaba a Dios como quien condena “sin interrogatorio” (34, 24), y se refugia asi en el
principio tradicional: “Dios es grande y no podemos conocerlo; no se puede indagar
el nimero de sus afos” (36, 26). El Dios que presenta Elit se esconde detras de su
inescrutabilidad, cuando pregunta a Job (38,16): “; Acaso tl has sido capaz de pasear
en la profundidad del abismo”? “Profundidad” traduce aqui el término que significa
la inescrutabilidad que pertenece a Dios, y a la cual el hombre no tiene acceso.

De este modo, Elit da pie, involuntariamente, a la protesta de Job, cuya queja es
precisamente ser condenado sin interrogatorio. Job, en cambio, no tiene temor de ser
“investigado”, porque esta seguro de su inocencia.

La inescrutabilidad de Dios es un tema paralelo a la dificultad de alcanzar la
sabiduria, dificultad que el hombre no supera (Job 28), sabiduria que el mismo Dios
debe “investigar” y escrutar (28, 27).

Esa sabiduria cuyo origen, caracter y camino de acceso resultan desconocidos,
constituye otro argumento a favor de Job. Como el hombre no dispone del instru-
mento necesario para discernir entre el bien y el mal, porque la Sabiduria, esta “es-
condida a los ojos de todo mortal” (Job 28, 21), escondida en el jardin del Génesis
desde cuando el hombre es hombre, solamente podria alcanzarla por medio de una
palabra divina, pero esa palabra es, incomprensiblemente, negada al ser humano.

3.4. ELNUCLEO DE LA DEFENSA: JOB 13, 14-19

En los primeros capitulos del libro (6-7; 9-10) Job se contenta con escuchar
a sus amigos, responder, lamentarse de su situacion y afirmar su inocencia. Solamen-
te en algunos versiculos se percibe que rechaza una sentencia considerada injusta.

En el capitulo 13, en cambio, quiere confrontarse con su juez y acusador y asu-
mir su propia defensa. Traduciendo, libremente, Job se pregunta: “;Por qué debo
aniquilarme, soportar un proceso inicuo sin reaccionar?” y se responde: “tomaré la
vida en mis manos, suceda lo que suceda” (Job 13, 13—14).

Job no se ilusiona con la posibilidad de obtener justicia. Considera su causa ya
perdida (“¢l me destruira, no espero ya nada”, v. 15), pero ha decidido defenderse.
La reapertura del proceso podria producir algiin efecto. Tal vez por eso expresa su
seguridad de ser reconocido inocente (v. 18) cuando pregunta: “;Hay alguien que
pueda acusarme?” (v. 19).

Después de este preambulo el lector esperaria un alegato de Job en su propia
defensa, una apologia de su vida, pero a esta se alude solamente mucho mas tarde,
en el capitulo 29 del libro.
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Ya antes (Job 9, 34-35) Job habia suplicado a Dios que alejara de €l su latigo,
para poder hablar sin temor y demostrar su inocencia. Porque, (cual es la posibilidad
de un acusado de defenderse en una situacion de sometimiento y sufrimiento, si
cuanto diga puede ser utilizado en su contra?

En el capitulo 13, Job procura eludir la violencia divina y expresa las condicio-
nes objetivas requeridas para un proceso justo:

20 “Concédeme, o Dios, sélo dos cosas,
21 Retira de mi tu mano y deja de infundirme terror”.
3¢ Quieres atemorizar[me, a mi],

una hoja arrastrada por el viento?

(Quieres dar la caza a una paja seca?”

Job declara, y estoy haciendo una parafrasis del texto, que Dios infunde te-
mor cuando, como legislador, prescribe una amarga condena por las posibles cul-
pas (v. 26a); como juez instructor vigila todo movimiento del presunto reo (v. 27a);
como acusador recurre inclusive a culpas de juventud (v. 26b) y como torturador
pone sus pies en el cepo (v. 27a).

Pero es la segunda suplica aquella que se refiere al aspecto central del proceso.
Job pide saber de qué cosa es acusado (vv. 22-23):

22 “L lamame a comparecer, y te responderé;
o déjame hablar, y contéstame tu.

2 Cuantas son mis iniquidades, cuantos mis pecados?
Hazme conocer mis transgresiones y ofensas”.

La pregunta “;Cuantas son mis iniquidades?” se podria interpretar como la pre-
gunta desafiante de quien estd seguro de su inocencia y exige que se demuestre su
culpabilidad. Pero tal vez deba ser leida como la expresion perpleja y honesta de
quien verdaderamente no alcanza a comprender en qué consiste su culpa. Es la pro-
blematica del hombre de todo tiempo, que debe asumir sufrimientos o castigos que
no alcanza a comprender. Dios, que es capaz de poner a la luz todo cuanto esta es-
condido, como establecia antes el capitulo 12, se rehtisa a explicarle a Job el sentido
de sus culpas y de su castigo.

Job se maravilla de que ese Dios con el cual él creia vivir en pleno acuerdo, ya
que habia recibido de ¢l tantas bendiciones y bienes, como narra el comienzo del
libro, ese Dios se haya encerrado ahora en un silencio maligno y agresivo.

(Por qué escondes tu rostro

y me tienes por enemigo?” (vv. 23-24)

Las palabras de Job no son asi propiamente una paciente lamentacion, sino casi
una denuncia de Dios mismo,

El libro no dird en ningiin momento si Job era o no culpable. Si es claro su deseo
imperioso de hablar con Dios, el inico que podria llevarlo al conocimiento de sus
pecados. Pero Dios rechaza su suplica y su silencio es la Ginica respuesta.
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4. LADUDA RADICAL:
(CULPABILIDAD HUMANA O JUSTICIA DIVINA? JOB 14

Job, que desde el comienzo habia expresado su poca confianza en la justicia
divina — “inclusive si [yo] tuviera razén no replicaria, sino que pediria misericordia
a mi juez” (9, 15) — desespera al fin, de poder demostrar su inocencia — porque no
conoce la acusacion. Asi, en el capitulo 14, busca otro camino para convencer a Dios
a levantar su castigo. No recurre ni a la justicia divina, ni al amor de Dios, del cual
no se habla en el libro de Job, sino solamente a su buen sentido.

5 “Si los dias del hombre ya estan determinados;
si ti has decretado los meses de su vida
y le has puesto un limites que no puede superar,
6 [al menos] aparta de ¢l la mirada;
déjalo que goce de su dia como cualquier jornalero”.

Job suspira por un poco de tranquilidad para gozar de los pocos dias de vida que
le son concedidos a un ser humano “para comer, y beber y alegrarse”, como decia ese
otro gran escéptico del AT, Qoelet (el Eclesiastés).

La stiplica y desilusion de Job se articula mas precisamente en otro texto (7,
17-21) que expresa la duda radical del hombre sobre la justicia divina, con cuatro
preguntas de desconcertante modernidad (o post-modernidad) dirigidas a Dios:

Primera: ;Qué es el ser humano para que te ocupes tanto de é1?

Segunda: ;Por cuanto tiempo no apartaras la vista de €l (es decir, continuaras
a controlar todos sus movimientos)?

Tercera: “Si he pecado, ;qué te he hecho a ti?”. En otras palabras, ;cual es la
relacion entre la trasgresion personal y la ofensa de Dios?

Cuarta: “;Por qué no olvidas mi ofensa y pasas por alto mi culpa?”. Es decir,
(por qué Dios no esta en grado de perdonar simplemente las transgresiones humanas
y de borrar sus culpas sin recurrir a la amenaza y al castigo?

Llegamos asi al centro mismo del problema que presenta el libro y al nucleo de la
crisis de Job ante la justicia de Dios: aquel conflicto entre la justicia divina y la justicia
humana, que se expresaba, con formulaciones muy semejantes, en las palabras de sus
amigos, de Job, y de Dios mismo, en esos cinco textos, a los cuales he aludido al co-
mienzo de este estudio (“;Puede el ser humano, mortal, ser justo ante Dios, ser puro ante
quien lo ha hecho?”, Job 4, 17)” y que se resumen ahora en las atormentadas palabras
de Job: “;Qué posibilidad tiene el hombre mortal de ser justo ante Dios”? (Job 9, 2).

Para Job y sus amigos es claro que no se puede establecer una comparacion
entre la justicia divina y la justicia humana. Pero Job reconoce la superioridad de la
justicia divina sin renunciar a participar de ella, de alguin modo. Sus amigos adversa-
rios, en cambio, parecen querer rebajar al ser humano cuanto sea posible para dejar
a Dios la totalidad de la justicia y la pureza.

Casi al final del libro (Job 40, 8) la contraposicion entre la justicia divina y la
justicia humana queda confirmada por la expresion que se pone en boca de Dios:
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“¢De veras quieres anular mi juicio?

(Quieres condenarme a fin de justificarte a ti mismo?”

La expresion “a fin de justificarte” de Job 40,8 reaparece en la Biblia solamente
en otros dos textos.

Uno de ellos (Is 43, 26) no es problematico: jhwh exhorta a su pueblo benigna-
mente: “Despierta mi memoria, discutamos juntos, habla ti mismo a fin de justifi-
carte”. jhwh espera que el acusado, pueda presentar un argumento atenuante de su
culpabilidad.

El otro texto, en cambio, causa perplejidad (Sal 51, 6). El orante, del salmo,
después de haber confesado su pecado (v. 6a) anade la frase problematica que nos
ocupa (v. 6b). Las traducciones habituales, guiadas por el sentido teologico tradicio-
nal, leen:

He pecado contra ti, contra ti solamente,

he hecho el mal a tus ojos,

de modo que tu puedas manifestar tu justicia cuando hablas

y tu irreprensibilidad cuando juzgas.

La gramatica hebrea y el paralelo con Is 43, 26, conducen en cambio a la sigu-
iente traduccion:

He pecado contra ti, contra ti solamente,

he hecho el mal a tus ojos,

de modo que ti puedas justificarte / ser justo cuando juzgas”,

(Quiere decir el texto que cuando el ser humano hace el mal Dios debe ejercitar
su justicia? ;O tal vez que el hombre debe reconocer que ha actuado mal, para que
no quede sospecha sobre la justicia divina? De los tres textos biblicos que usan la
expresion, Isaias, un salmo y Job 40, 8, éste es el mas sutil y complicado.

Para intentar comprenderlo es necesario recordar que en el libro de Job hay dos
respuestas “finales” de Dios a Job: una ocupa los cc. 38-39; la otra 40, 641, 26°.

Ambas respuestas finales del libro de Job son, en sustancia, un auto elogio de Dios,
que enumera sus propias obras y capacidades, y desafia a Job a hacer, saber o prever las
cosas del mismo modo. La conclusién es que, en fin de cuentas, el hombre no puede
comprender los caminos de Dios (recurso al tema de la inescrutabilidad divina) y por
tanto tampoco su justicia, y menos aun sus motivos para castigar al ser humano.

Pero la segunda respuesta de Dios a Job, donde aparece la frase que discutimos,
nos interesa en modo particular. La comparacion entre ambas respuestas’, que omi-
timos aqui, permite suponer que la segunda quiere completar la primera como una
precision teologica.

El autor del libro reconoce que no basta el argumento de un Dios superior, cre-
ador e inescrutable, para convencer al personaje Job, y por tanto al lector, de una
culpabilidad que Job mismo no comprende. El autor enfrenta pues la contraposicion

¢ Job 40, 1-5 es la transicion hacia el argumento de la segunda respuesta.
"El comienzo de cada una y el contacto literal entre Job 38,3 (en la primera respuesta) y Job 40, 7
en la segunda (“Cifiete los lomos como un héroe, yo te haré preguntas y ti enséfiame”).
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entre justicia divina y pretension humana. Por eso pone en boca de jhwh la dificil
frase: ;“Quieres de veras anular mi juicio, condenarme a fin de justificarte a ti mi-
smo?” (Job 40, 8).

Con esta segunda respuesta el autor del libro de Job parece sugerir que hay ca-
sos en los cuales la unica posibilidad de absolver al ser humano es condenar a Dios.
En esta pregunta se resume todo el problema de la interpretacion del libro de Job:
la justicia de Dios y la del hombre parecen de tal modo, antagonicas, que no pueden
coexistir. Si Job pudiera demostrar su inocencia, Dios seria culpable de haberlo per-
seguido. Pero si Job es culpable, ;por qué Dios no lo declara explicitamente para que
pueda arrepentirse? Y si su culpa es congénita, como parte de la naturaleza humana
(“¢como puede un nacido de mujer ser justo?”’), entonces, ;por qué acusarlo y con-
denarlo a causa de una naturaleza que no ha elegido?

Llegado a este punto, no hay otra salida del dilema sino la rebelion completa,
o la fe ciega que acepta sin razonar. Después de haberse asomado al abismo, el autor
del libro vuelve atrds en su pensamiento y pone en boca de Job una humilde confe-
sion final (42, 1-6): “Te haré preguntas y ti enséfiame” (42, 4), La misma expresion
era en 40, 7 un desafio divino.

De este modo el autor del libro de Job procura encontrar una salida literaria
honorable para su atormentado escrito teoldgico, pero ciertamente no ha encontrado
una solucion para el problema mismo. Ha quedado asentada una tesis conflictiva:
solamente el reconocimiento del hombre de su pecado da a Dios el derecho para
afirmar su justicia. Dios seria como un juez sensible, que no alcanza a dormir en paz
después de haber condenado a muerte a un acusado, el cual ha reafirmado hasta el
ultimo momento su propia inocencia.

5. CONCLUYENDO

La relacion entre justicia divina, y por tanto ley divina, que es su concreta reali-
zacion, y culpabilidad humana, y por tanto pecado, es problematica en una concep-
cion religiosa como la fe cristiana (y en buena parte también en la fe hebrea), pero
también en la cultura de occidente, que depende estrechamente, hasta la actualidad,
de presupuestos hebreos y cristianos, aunque negara a Dios. El libro de Job muestra
como es dificil afirmar la existencia de un Dios personal y justo, compaiero de la
existencia humana, que escucha al ser humano y quiere respetar sus derechos, y no
es, por tanto, un dios cruel y caprichoso.

Nuestra lectura de Job nos pone ante los ojos el malestar que produce una con-
cepcion, que no parece advertir la dificultad de apoyar la justicia divina sobre la inju-
sticia humana y no logra definir la justicia divina sino como la capacidad de castigar
los errores humanos.

Los problemas implicados por el libro de Job nos muestran, en un caso concreto,
como el lenguaje biblico ofrece los instrumentos adecuados (imagenes y categorias),
para preguntarse sobre Dios y sobre la persona humana, que es, por lo demas, el
unico modo posible de hablar de Dios.
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En tal sentido podemos afirmar que la Biblia, y en ella también el AT, es un
texto religioso actual. Una seria lectura de la Escritura, con elementales medios mas
0 menos técnicos (exégesis), pero sobre todo con una seria reflexion humana que no
rehuye los problemas, enriquece y profundiza nuestro pensamiento religioso y nos
puede ayudar a superar conflictos y tal vez a abrirnos a la fe o crecer en ella.

Por supuesto, no todos los textos de la Biblia son igualmente bellos y densos.
Al lector le corresponde la tarea de encontrar aquellos que hablan mas hondamente
a su corazon.

PARLARE DI DIO A PARTIRE DALL LINGAGGIO BIBLICO

Riassunto

11 presente articolo ¢ una rielaborazione di una conferenza tenuta dall’autore. Il suo argomento
¢ la questione della giustizia divina in contrapposizione alla situazione concreta dell’essere umano,
prendendo come modello il testo del libro di Giobbe.

Una prima parte si rivolge alla domanda, come mai sia diventato difficile e forse irrilevante parla-
re di Dio a partire della Bibbia. La seconda parte cerca di mostrare, a partire di una riflessione sul libro
di Giobbe, in quale modo i grandi testi biblici abbiano ancora molto da dire ai credenti e ai non credenti.

Parola chiavi: parlare di Dio oggi, linguaggio biblico, la Bibbia su Dio, Libro di Giobbe, giustizia di Dio

TALKING ABOUT GOD WITH THE HELP
OF THE BIBLE LANGUAGE

Summary

This article is a re-edited text of the conference which was presented by the author. It discusses the
problem of God’s justice in relation to an individual on the example of the Book of Job.

The first part of the article starts with the question how difficult or even insignificant is to talk
about God based on the Bible. The second part tries to demonstrate on the basis of the Book of Job in
what way and how much great biblical texts have to offer both to believers and unbelievers.

Key words: talk about God today, biblical language, the Bible about God, book of Job, God’s justice
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NOWE INTREPRETACJE PATRYSTYCZNE
PIERWSZEGO LISTU DO KORYNTIAN: NIEZNANE GRECKIE
FRAGMENTY CYRYLA Z ALEKSANDRII, PSEUDO-ATANAZEGO,
FILOKSENOSA, SEWERA Z ANTIOCHII I AMMONIOSA

Streszczenie
Niniejszy artykut prezentuje pierwsza edycje pigciu nieznanych do tej pory greckich fragmen-

tow Cyryla z Aleksandrii, Pseudo-Atanazego, Filoksenosa, Sewera z Antiochii i Ammoniosa. Jako ze
wszystkie te fragmenty zachowaly si¢ jedynie w Kodeksie Pantokratoros 28, w pierwszej czgéci ni-

' Der vorliegende Beitrag stellt eine aktualisierte und ein wenig erweiterte Fassung meines Arti-
kels dar, der urspriinglich unter dem Titel ,,Neue griechische Fragmente des Cyrill von Alexandrien,
(Pseudo-)Athanasius, Philoxenos, Severus von Antiochien und Ammonios: patristische Auslegungen
zum 1. Korintherbrief (ediert aus dem Codex Pantokratoros 28)* verdffentlicht wurde in: Zeitschrift
fiir Antikes Christentum 18 (2014), 260-282.
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niejszego przedlozenia prezentowane sa podstawowe informacje dotyczace daty powstania tego manu-
skryptu, jego znaczenia w krytyce tekstu 1 jego tresci. Szczegdlny nacisk potozony jest w tym kontek-
$cie na katenie do Pierwszego Listu do Koryntian, ktora zachowata si¢ w Kodeksie Pantokratoros 28
i z ktorej pochodza wydane w artykule teksty. Gtowna cze$¢ artykutu zawiera edycje, niemieckie thu-
maczenie i komentarz do wymienionych wyzej fragmentéw. W komentarzu omawiane sa kwestie do-
tyczace autorstwa wydanych tekstow, ich teologicznego przestania oraz — o ile jest to konieczne do
wlasciwego zrozumienia sensu prezentowanych fragmentow — probleméw natury filologiczne;j.

Stowa kluczowe: katena, Kodeks Pantokratoros 28, Cyryl Aleksandryjski, Atanazy, Filoksen, Sever
z Antiochii, Ammoniusz, Pierwszy List do Koryntian, egzegeza patrystyczna, edycja, greccy Ojcowie
Kosciota, literatura syryjska

1. EINFUHRUNG

Die textkritische Erforschung der sog. Pauluskatenen schien seit langem, end-
giiltig abgeschlossen worden zu sein. Bereits 1933 konnte Karl Staab — der zwei-
felsohne bis heute zu den herausragendsten Kennern der mittelalterlichen Kate-
nenhandschriften gehort*> — im Vorwort seiner grolen Ausgabe der altkirchlichen
Pauluskommentare durchaus nicht ohne gewissen Stolz folgendes vermelden:
,,Es wird jetzt auf diesem Gebiete nichts mehr zu entdecken und zu sammeln sein‘.
Dieses auf den ersten Blick iiberaus absolut klingende Urteil versuchte Staab, mit
dem Hinweis darauf zu plausibilisieren, dass ihm bei der Vorbereitung seiner Edition
der erwdhnten Pauluskommentare keine Handschrift mehr von Bedeutung entgan-
gen sei, ,,mag sie liegen auf dem weiten Erdenrund, wo immer sie will*“. Auch wenn
sich die Richtigkeit dieser Bemerkung angesichts der von Staab ausgewerteten und
analysierten Fiille von unzdhligen Katenenhandschriften nur &uferst schwerlich in
Abrede stellen ldsst, bleibt die Frage nach der Vollstindigkeit des von Staab edierten
Materials nach wie vor unbeantwortet. Denn bereits ein Blick nur auf den Codex
Pantokratoros 28 — eine von Staab benutzte und wegen ihres Alters sowie wegen
ihrer vor allem bei der Wiedergabe der exegetischen, sonst nirgendwo bezeugten
Aussagen der Kirchenviéter zum 1. und 2. Korintherbrief geschétzten Originalitét
sehr wichtige Katenenhandschrift — gentigt, um deutlich zu sehen, dass nicht alles,
was dort an Material geboten wird, in einer gedruckten Edition vorliegt. Eine néhere
Beschéftigung mit dem genannten Codex macht nédmlich deutlich, dass das Manu-
skript in den Teilen, in denen es einen Katenenkommentar zum 1. Korintherbrief
bietet, eine ganze Reihe von mehr oder weniger umfangreichen Fragmenten aus
Schriften verschiedener Kirchenviter iiberliefert, die von Staab nicht beriicksichtigt

2 Es ist ein grofles und nicht zu iiberschétzendes Verdienst Staabs, die erste mit groer Sorgfalt
und beeindruckendem Sachverstand erstellte Analyse aller wichtigen Pauluskatenen présentiert zu ha-
ben in: Karl Staab, Die Pauluskatenen, nach den handschriftlichen Quellen untersucht (Scripta Ponti-
ficii Instituti Biblici 4; Rom: Papstliches Bibelinstitut 1926).

3 K. Staab, Pauluskommentare aus der griechischen Kirche, aus Katenenhandschriften gesammelt
und herausgegeben (Neutestamentliche Abhandlungen 15; Miinster: Aschendorff 1933) V.

* Ibidem.
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wurden und somit bis heute vollig unbekannt sind. Das Augenmerk des vorliegenden
Beitrages gilt deshalb eben diesen bisher unverdffentlichten Texten des im Codex
Pantokratoros 28 erhaltenen Katenenkommentars zum 1. Korintherbrief. Die Texte
werden hier zum ersten Mal ediert, ibersetzt und kommentiert. Dies sei der schla-
gende Beweis dafiir, dass auf dem Gebiet der Pauluskatenen doch noch etwas zu
entdecken und zu sammeln ist.

Die inhaltliche Struktur des vorliegenden Beitrages gestaltet sich wie folgt:
In einem ersten Schritt wird der gesamte Codex Pantokratoros 28 kurz vorgestellt.
In einem weiteren Schritt wird der Fokus auf den im Codex iiberlieferten Katenen-
kommentar zum 1. Korintherbrief gerichtet. Hierbei soll vor allem deutlich werden,
welche altkirchlichen Autoren im genannten Kommentar vom Kopisten beriicksich-
tigt und zitiert werden. Ferner soll hier konkret aufgezeigt werden, welche Fragmen-
te des Kommentars bereits veroffentlicht wurden und in einer gedruckten Fassung
vorliegen und welche immer noch nicht ediert sind. In einem nichsten Schritt sollen
die noch nicht edierten Fragmente des Katenenkommentars verdffentlicht, iibersetzt
und kommentiert werden. Bei der Kommentierung der Fragmente werden vor allem
Fragen nach der Autorenschaft der Texte sowie nach derer richtiger Zuordnung zu
entsprechenden Versen des 1 Kor behandelt, inhaltliche Grundlinien der edierten
Abschnitte besprochen und — soweit dies fiir das richtige Verstéindnis der Fragmente
von Bedeutung ist — textkritische Probleme erortert.

2. DER CODEX PANTOKRATOROS 28

2.1. FORMALE UND INHALTLICHE VORSTELLUNG
DES MANUSKRIPTS

Der in der Bibliothek des am 6stlichen Ful3 des Athosgebirges gelegenen Klos-
ters Pantokrator aufbewahrte Codex stellt der &uBleren Form nach eine Rahmenkate-
ne’ dar und ist eine Pergamenthandschrift, deren Entstehung auf das 8./9. Jahrhun-
dert® zuriickgeht. Das in Semiunzialen geschriebene und trotz vieler Abkiirzungen
recht gut lesbare Manuskript bietet auf seinen insgesamt 270 Folien Katenenkom-
mentare zu allen paulinischen Briefen. Die folgende Tabelle soll einen detaillierten
Uberblick iiber den Umfang und die konkrete Platzierung der einzelnen Kommenta-
re im Codex gewidhren.

’ Der Begriff ,,Rahmenkatene* geht auf Michael Faulhaber, Die Propheten-Catenen nach rémi-
schen Handschriften (Biblische Studien. Freiburg 4, 2-3; Freiburg: Herder, 1899), 2-3 zuriick und
beschreibt die dufleren Eigenschaften einer Katene. Eine Rahmenkatene bietet den kommentierten Bi-
beltext in der Mitte, sodass nach innen kein Rand bleibt. Die Katenenscholien werden um den Bibeltext
herum présentiert.

¢ Zur Datierung des Manuskripts vgl. K. Staab, Die Pauluskatenen..., op.cit., 258-259.
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Foliennummern des Cod. 143—157¥
137" 38—89v 90124 125%142Y
Pantokrator. 28 190—194*

Katenenkommentare zu den

. Rom’ 1 Kor 2 Kor Gal® Eph
Paulusbriefen

Foliennummern des Cod. 158-161Y 162-171" 171%-176" | 176"—178" | 178"-189"
Pantokrator. 28 237v-245Y 246-270Y

Katenenkommentare zu den

I im’ Tit Phl Heb
Paulusbriefen m 2 Tim i m obr

Foliennummern des Cod.

1952087 | 208'-221v | 222-231" | 232~237"
Pantokrator. 28

Katenenkommentare zu den .
. Phil Kol 1 Thess 2 Thess
Paulusbriefen

Was die Frage nach den vom Kopisten der Athoskatene benutzten bzw. ver-
arbeiteten Quellen betrifft, so haben bereits die Untersuchungen von Staab darauf
aufmerksam gemacht, dass die im Codex gebotenen exegetischen AuBerungen zu
den meisten Paulusbriefen entweder dem Kommentar des sog. Pseudo-Oecumeni-
us entnommen sind'® oder eine nahe Verwandtschaft mit dem im Codex Vaticanus
Graecus 762 bzw. im Codex Coislinianus 204 tiberlieferten Material'' aufweisen'?.
Der Grofiteil der im Codex Pantokratoros 28 erhaltenen Texte ist demnach stark von
anderen Kompilationen abhéngig und stellt im Grunde eine mehr oder weniger treue
Kopie verschiedener Katenenhandschriften dar. Lediglich die im Codex présentier-
ten Kommentare zu den beiden Korintherbriefen erweisen sich nach niherem Hin-
sehen als originale Arbeiten des Kopisten, der hier eine selbstindige Katene entwarf
und dabei iiberaus zahlreiche exegetische Texte der Kirchenvéter iiberlieferte, die
sonst nirgendwo (!) erhalten sind". Der besondere Wert der Athoskatene bezieht sich
damit eindeutig nur auf diese Texte'.

7 Die urspriinglichen Anfangsfolien der Handschrift scheinen verlorengegangen zu sein, da die
jetzige erste Folie mit Rom 6, 6 beginnt. Mehr dazu in: K. Staab, Die Pauluskatenen..., op.cit., 247.

8 Die von K. Staab, Die Pauluskatenen..., op.cit., 254 gemachten Angaben, der Kommentar zum
Galaterbrief beginne erst auf Folie 143, sind falsch.

? Die von K. Staab, Die Pauluskatenen..., op.cit., 258 gemachte Angabe, der Kommentar zum 2.
Timotheusbrief ende auf Folie 271r, ist wohl als Tippfehler zu werten.

10 Dazu gehoren groBe Teile der im Codex tiberlieferten Kommentare zu: Rom, 1 Thess, 2 Thess,
1 Tim, 2 Tim, Tit, Phlm und Hebr.

' Dazu gehoren die im Codex tiberlieferten Kommentare zu: Gal, Eph, Phil, Kol, sowie Teile der
Kommentare zu Rém und Hebr.

12 Vgl. hierzu K. Staab, Die Pauluskatenen..., op.cit., 248-249 und 254-258.

13 Mehr dazu in: K. Staab, Die Pauluskatenen..., op.cit., 249-254.

14 Beispielhaft sei hier auf die im Codex dargebotenen — nicht selten durchaus umfangreichen —
Texte aus den Korintherkommentaren des Origenes, Cyrill von Alexandrien und Severian von Gabala
verwiesen, die nur im Codex Pantokratoros 28 erhalten sind.
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Nach der kurzen formal-inhaltlichen Vorstellung des gesamten Manuskripts soll
nun der Blick auf den im Codex tiberlieferten Katenenkommentar zum 1. Korinther-
brief gelenkt werden, der etliche bisher unbekannte — im vorliegenden Beitrag zu
edierende — AuBerungen verschiedener Kirchenviter bietet.

2.2. DER KATENENKOMMENTAR ZU 1 KOR (FOLIEN 388-89")

Der im Codex Pantokratoros 28 tiberlieferte Katenenkommentar zum 1. Korin-
therbrief des Apostels Paulus beginnt mit einer Reihe von anonymen Scholien, die
hin und wieder durch mehr oder weniger umfangreiche Texte des Johannes Chrysos-
tomus unterbrochen werden's. Lemmatisierte Scholien tauchen erst ab Folie 40¥ auf
und verdrangen allméhlich die namenlosen Texte, sodass diese schlieBlich (ab Folie
60") ganz verschwinden. Die Scholien, die vom Kopisten einem altkirchlichen Autor
zugeschrieben worden sind, konnen grundsétzlich in zwei grof3e Gruppen eingeteilt
werden: Zur ersten Gruppe gehoren Texte, die aus solchen Schriften entnommen
wurden, welche in anderen Handschriften in vollem Umfang auf uns gekommen
sind. Diese im Codex Pantokratoros 28 erhaltenen Texte stellen demnach im Grunde
nur eine abgekiirzte Kopie dessen dar, was uns bereits aus direkten Quellen bekannt
ist. Eine zweite Gruppe der in unserem Codex tiberlieferten Fragmente bezieht sich
auf Ausziige aus solchen Werken der Kirchenviter, die in direkter Uberlieferung
ganzlich verloren gegangen sind und ihre bruchstiickhaften Spuren nur in der Kate-
nenliteratur hinterlieBen. Es versteht sich von selbst, dass der besondere Wert der im
Codex Pantokratoros 28 erhaltenen Scholien sich eben auf diese zweite Gruppe der
Texte beschrinkt. Die folgenden Tabellen sollen der gerade prisentierten Einteilung
des im Codex iiberlieferten Materials in zwei Gruppen Rechnung tragen und einen
Uberblick iiber die vom Katenenschreiber kopierten Autoren sowie iiber die vorhan-
denen Editionen der von ihm gebotenen Texte geben.

Uberblick iiber Fragmente aus Werken, die in direkter Uberlieferung vorliegen:

Zahl der Gedruckte

Name des Autors iiberlieferten Titel des Wfarkes, aus dem die Ausgabe des
. Scholien stammen
Scholien vollen Werkes

Homiliae I-XLIV in epistulam

Johannes Chrysostomus 382 primam ad Corinthios

PG 61, 9-382

5 Auch wenn Staab, Die Pauluskatenen..., op.cit., 249 anzudeuten scheint, dass all diese anony-
men Scholien ausschlieBlich dem Kommentar des Pseudo-Oecumenius entnommen sind, konnte eine
eingehende Untersuchung dieser namenlosen Texte deutlich ans Licht bringen, dass die anonymen
Scholien, die auf Folien 38—40" zu finden sind, aus zwei durchwegs verschiedenen Quellen stam-
men. Die erste Quelle ist der Kommentar des Pseudo—Oecumenius zum 1. Korintherbrief (CPG C165
[7475]); die zweite Quelle stellen die Homilien des Johannes Chrysostomus zu diesem Brief dar (CPG
4428). Mehr dazu in: Konrad F. Zawadzki, ,,Anonyme Scholien des Katenenkommentars zum 1. Ko-
rintherbrief im Codex Pantokratoros 28, Le Muséon 129 (2016), 29—69.
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Theodoret von Cyrus 32 [nterpretatio primae PG 82, 225-376
epistulae ad Corinthios
. . . PG 78, SC 422,
Isidor von Pelusium 14 Epistulae SC 454 Evieux
Basilius 6 Corpus asceticum PG 31,619-1428
S . . . GCS 25, 31
Epihanius 2 Panarion omnium haeresium und 37 Holl
Cyrill von Alexandrien 1 Commentarius in loannem Pusey'®
Cyrill von Alexandrien 1 Glaphyra sive scita commentaria | 55 69 g _g7g
loca selecta Pentateuchi
Cyrill von Alexandrien 1 Commentarius in duodecim Pusey!’
prophetas
Gregor von Nyssa 1 De opificio hominis PG 44, 124-256

Uberblick iiber Fragmente aus Werken, die in keiner direkten Uberlieferung vorliegen:

Zahl der Wahrscheinlicher Titel des AGu:d;l;Zk(::r
Name des Autors iiberlieferten | Werkes, aus dem die Scholien . g.
. iiberlieferten
Scholien stammen .
Scholien
Severian von Gabala 182 Commentarzus nep ls'{ulam Staab'®
primam ad Corinthios
Theodor von Mopsuestia 82 Comr.nentarms " ep zst.ulam Staab'
primam ad Corinthios
Cyrill von Alexandrien 79 Commentarius in epistulam Zawadzki®®
primam ad Corinthios
Didymus 13 Commentarzus in e?pzst.ulam Staab?!
primam ad Corinthios
Origenes 31 Com@entarzus in e.plst.ulam Jenkins®
primam ad Corinthios
Oecumenius 12 Commentarlus in e.plst.ulam PG 118
primam ad Corinthios
Gennadius 1 unbekannt Cramer®
Methodius 1 unbekannt Cramer*
: (.das. Scholion Es liegt keine
wird im Codex o .
. . Commentarius in epistulam gedruckte
Cyrill von Alexandrien Johannes . o
primam ad Corinthios Ausgabe des
Chrysostomus .
. Scholions vor.
zugeschrieben)

16 Cyrill von Alexandrien, Commentarius in loannem (hg. von Ph.E. Pusey, Sancti Patris Nostri
Cyrilli Archiepiscopi Ale-xandrini in D. Joannis Evangelium 1-3, [Bde. 3-5 von S. Cyrilli Opera,
Oxford: Clarendon Press 1872]).
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Zahlder | Wahrscheinlicher Titel G:::"::;e
Name des Autors iiberlieferten des Werkes, aus dem .. g.
. . . der iiberlieferten
Scholien die Scholien stammen .
Scholien
. Es liegt keine gedruckte
(Pseudo-) Athanasius 1 unbekannt Ausgabe des Scholions vor.
. . . Es liegt keine gedruckte
Philoxenos von Hierapolis 1 unbekannt Ausgabe des Scholions vor.
Severus von Atiochien | Epistulae Es liegt keine gedruckte
Ausgabe des Scholions vor.
. Es liegt keine gedruckte
Ammonios ! ubenkannt Ausgabe des Scholions vor.

Wie die letzten Teile der oben prisentierten Tabellen deutlich machen, gibt es
im hier analysierten Katenenkommentar zum 1. Korintherbrief insgesamt fiinf Texte,
die bisher in keiner gedruckten Ausgabe vorliegen. Vier Texte stammen, wie die vom
Katenenschreiber gemachten Angaben erkennen lassen, von Ammonios, Athanasi-
us?, Severus von Antiochien und Philoxenos. Ein Text, den der Kopist Johannes
Chrysostomus zueignete, konnte nach einer eingehenden Analyse Cyrill von Alex-
andrien zuriickgegeben werden®. Nun sollen die genannten Texte ediert, iibersetzt
und kommentiert werden. Die Reihenfolge der edierten Fragmente orientiert sich an
der Reihenfolge ihrer Platzierung im Codex selbst. Vor dem griechischen Text wird
jeweils in Klammern die genaue Quelle angegeben, der das edierte Fragment ent-

17 Cyrill von Alexandrien, Commentarius in duodecim prophetas (hg. von Ph. E. Pusey, Sancti
Patris Nostri Cyrilli Archiepiscopi Alexandrini in XII Prophetas 1-2, [Bde. 1-2 von S. Cyrilli Opera;
Oxford: Clarendon Press 1868]).

18 Severian von Gabala, Commentarius in epistulam primam ad Corinthios (hg. von K. Staab,
Pauluskommentare..., op.cit., 225-277).

' Theodor von Mopsuestia, Commentarius in epistulam primam ad Corinthios (hg. von K. Staab,
Pauluskommentare..., op.cit., 172—196).

20 Cyrill von Alexandrien, Commentarius in epistulam primam ad Corinthios (hg. von K.F. Za-
wadzki, Der Kommentar Cyrills von Alexandrien zum 1. Korintherbrief: Einleitung, kritischer Text,
Ubersetzung, Einzelanalyse [Traditio Exegetica Graeca 16; Leuven: Peeters 20157).

2! Didymus, Commentarius in epistulam primam ad Corinthios (hg. von K. Staab, Pauluskom-
mentare..., op.cit., 6—14).

2 Origenes, Fragmenta commentarii in epistulam primam ad Corinthios (hg. von C. Jenkins,
,,Origen on I Corinthians”, Journal of Theological Studies 9 (1907/1908), 231247, 353-372, 500-514;
Journal of Theological Studies 10 (1908/1909), 29-51).

2 Gennadius, Scholion ad 1 Cor 13, 2 (hg. von J.A. Cramer, Catenae Graecorum Patrum in No-
vum Testamentum 5: Ca-tenae in Sancti Pauli epistolas ad Corinthios [Oxford: Clarendon Press 1841],
251, 30-252,3).

2 Methodius, Scholion ad 1 Cor 15, 50 (hg. von J.A. Cramer, Catenae Graecorum Patrum in
Novum Testamentum 5: Catenae in Sancti Pauli epistolas ad Corinthios [Oxford: Clarendon Press
18417, 329,20-23).

% Der Athanasius zugeschriebene Text ist wohl unecht. Mehr dazu in Punkt 3.2.3 des vorliegen-
den Beitrages.

¢ Niheres dazu in Punkt 3.1.3. des vorliegenden Beitrages.
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nommen wurde. Die hierbei benutzte Abkiirzung ,,A* steht fiir den Codex Pantokra-
toros 28. Die nach dieser Angabe erscheinenden Lemmata sollen deutlich machen,
welchen Autoren der Katenist das jeweilige Fragment zuschreibt. Dort, wo dies
moglich ist, wird vor dem griechischen Text auch ein Verweis auf die dem jeweils
edierten Fragment in der Clavis Patrum Graecorum (CPG) zugeordnete Nummer
prasentiert. Die vom Editor vorgeschlagenen Ergénzungen bzw. Erweiterungen des
griechischen Textes erscheinen in eckigen ,,[]“, die Athetierungen in geschweiften
Klammern ,,{}*“. Der unter den meisten Fragmenten befindliche kritische Apparat
weist den Leser auf alle Eingriffe des Editors in den {iberlieferten Text hin. Er halt
somit die vom Herausgeber verworfenen Varianten und problematischen Formu-
lierungen fest; hierbei werden auch kleinste Orthographica vermerkt. Die Edition
verfiigt dariiber hinaus iiber einen Zwischenapparat, in dem vor allem auf die in
den Fragmenten zitierten Bibelstellen hingewiesen wird. Geméal der langen textkri-
tischen Tradition werden die im kritischen Apparat prisentierten Erlduterungen in
lateinischer Sprache geboten.

3. EDITION DER FRAGMENTE

3.1. CYRILL VON ALEXANDRIEN

3.1.1. Text

(A f 40") 10b Xpvoootopov: Hueic 0, onot, ol TVELLOTOEOPOL, OVK
dxolovBodev T T®V TpoepnuEVOV APoVAlY, GAA’ év TOAAL mappnoig Tolg €§
‘Tovdaiov te kol €0vdv kKekAnpévolg evayyellopedo tov Xpiotov 0egod dvvapy
kol Ogod copiov. céomke yap 61" adTod TNV V' 0VpavoV O Bed¢ Kol ot p, OC
S0 duvapeme TG Evovong avTd QLOIKAS Kol TS dmopprtov copiag Tihg £0VTod
dAovott. cogio yap tod Oeod kol maTpdg 6 Vidg Kai Suvoug, S Ng Té ThvVTO
TopfKTol Kol Temompévo cleTal.

3.1.2. Ubersetzung

Von Chrysostomus: Wir, sagt er [= Paulus], tragen ndmlich den Geist in uns und
folgen deshalb dem Unsinn der oben présentierten Aussagen nicht, sondern ganz frei-
miitig verkiinden wir sowohl den berufenen Juden als auch den berufenen Heiden das
Evangelium von Christus, der Gottes Kraft und Gottes Weisheit ist. Denn Gott der Vater
hat durch ihn [= den Sohn] die Welt gerettet, d.h. durch die ihm [= Gott dem Vater] von
Natur innewohnende Kraft und durch die geheimnisvolle Weisheit, die selbstverstiand-
lich seine Weisheit ist. Denn die Weisheit und die Kraft Gottes des Vaters ist der Sohn;
durch diese Kraft wurde alles [ins Dasein] gerufen und wird in seiner Existenz erhalten.
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3.1.3. Kommentar

Der vorliegende Text, der, wie bereits oben notiert, vom Katenenschreiber
falschlicherweise Johannes Chrysostomus zugeeignet wurde, stammt in Wirklich-
keit aus dem Kommentar Cyrills von Alexandrien zum 1. Korintherbrief?”. Eine
solche eindeutige Zuordnung des Scholions zu der genannten Schrift des alexand-
rinischen Patriarchen basiert auf einer dreifachen Beobachtung: Erstens ist der vor-
liegende Text in keinem der uns bekannten Werke des Johannes Chrysostomus zu
finden. Zweitens ist der zweite Abschnitt des Textes (von cécwke yap ot ovToD
bis koi remompéva omletot) im selben Wortlaut auch im Codex Vaticanus Graecus
7622 (f. 226") tiberliefert, wo er Cyrill von Alexandrien zugeschrieben wird und als
Teil seiner Auslegung zu 1 Kor 1, 22-25 fungiert. Und schlieBlich drittens présen-
tiert sich der erste — im Codex Vaticanus Graecus 762 nicht erhaltene — Abschnitt
des vorliegenden Scholions (von npeig 8¢ enot bis kol Beod copiav) als inhaltliche
und logische Ergénzung des in der vatikanischen Handschrift gebotenen Materials.
Wie sehr der Codex Pantokratoros 28 und der Codex Vaticanus Graecus 762 hier
einander ergidnzen und damit zum besseren Verstidndnis der an dieser Stelle in ih-
nen iiberlieferten Scholien beitragen, macht ein Blick auf den folgenden, aus beiden
Handschriften konstituierten Text deutlich.

Der kursiv abgedruckte Abschnitt stammt aus dem Codex Vaticanus Graecus 762;
der fett gedruckte Teil des Textes ist im Codex Pantokratoros 28 erhalten; die fett und
kursiv abgedruckten Sétze gehdren zum gemeinsamen Gut der beiden Handschriften.

Kai ot "EAAnveg v &v Aé&et te kal Adyolg {ntodvieg AaUmpoOTNTO 1YOOVTOL O
Kol popioy Thg HETO capKOg oikovopiag Tov Tpdmov Kol oot Tl yap OAwmg £del Osov
6vta kato euoty Tov €k Beod Adyov, Belfoel kal vevpott katopBody ioydovta Td
Kato yvouny avt®, yevéstat dvBpmmov kol vmopeival Bdvatov, g o’ av yévorto,
eoctv, amotexelv mophévov, mdg o0& Kol dvactioetot O Bavite Koteebapuévov,
AL 00OEV 0 TOVG Amelcog Totodta Aéyety. Puyikog yap dvOpwmog ov déxetat Té ToD
TVEDUATOG, Pl Yap avTtd 0Ty, GAL Mulv 00D dOvauic éott kai copia. ‘Huelg 6¢,

27 Mehr zu diesem Kommentar in: K.F. Zawadzki, Der Kommentar Cyrills von Alexandrien zum
1. Korintherbrief..., op.cit.

2 Der Codex Vaticanus Graecus 762 ist eine Pergamenthandschrift aus dem 10. Jahrhundert. Er
stellt der duBeren Form nach eine Breitketene dar und bietet auf seinen insgesamt 411 Folien Kate-
nenkommentare zum Romerbrief (ff. 1'-217") und zu den beiden Korintherbriefen (ff. 218—411Y) des
Apostels Paulus. Der Haupttext des Manuskripts ist in gut lesbaren Minuskeln niedergeschrieben; nur
die interpretierten Bibelstellen werden — wohl zur besseren Orientierung — in Semiunzialen présentiert.
Als besonderes Charakteristikum des Codex muss die Tatsache hervorgehoben werden, dass der Schrei-
ber bei seiner Arbeit nahezu keine Kiirzungen verwendet, was ein flieBendes Lesen der Handschrift
erheblich erleichtert. Das Manuskript scheint, eine Abschrift einer dlteren Vorlage zu sein. Dies ldsst
sich daran erkennen, dass der Codex an etlichen Stellen kleinere Liicken enthélt dort, wo die Vorlage
offensichtlich nicht mehr lesbar war. In diesen Féllen war der Schreiber allerdings héufig darum be-
miiht, zumindest einzelne Buchstaben, die er erkennen konnte, zu kopieren. Dies zeugt zweifelsohne
von einer aulergewdhnlichen Gewissenhaftigkeit des Kopisten. Der Codex ist in textkritischer Hinsicht
vom Codex Pantokratoros 28 nicht abhingig. Mehr zu diesem Codex in: Staab, Die Pauluskatenen...,
op.cit., 7-11; O. Lang, Die Catene des Vaticanus Gr. 762 zum ersten Korintherbrief (Catenenstudien 1;
Leipzig: Hinrichs 1909).
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(@NO1, Ol TVELLATOPOPOL, OVK AKOAOVOODEY TT) TAOV TPOEPNUEVOVY APOVAIQ, AL v
TOAM] moppnoia toic €€ Tovdainv te Kol E0vav KekAnuévolg evayyellouedo tov
Xpiotov Ogod dOvapy kai Bgod copiav. Xéowke yap o1” adTod TV Vi’ 0VPAVOV O
0g0¢ kol ToTp, MG O10 SOLVAUEMG TTHC £VOVoTG aDT® PLGIKAC Kol TG AmopPNTOL
000iog Tiig E0Tod dNAovoTL Zoeio yop Koi dHvapg tod 0god Kai ToTpog O vidg, o’
f¢ & Thvto TapfKTat TPOG YEVEGLY Kod mEmOmUéva cOLETOL

Und die Griechen, die den rhetorischen Glanz der Worte suchen, halten die
Menschwerdung Gottes fiir eine Torheit und sagen: Warum war es iiberhaupt not-
wendig, dass das Wort, das von Natur Gott ist, von Gott kommt und die Macht hat,
kraft seines Willens und mit einem blofsen Wink alles nach seinem Belieben zu ordnen,
Mensch wurde und den Tod erlitt? Wie kann, sagen sie, eine Jungfrau gebdren? Und
wie kann das, was im Tod vernichtet wurde, auferstehen? Aber es ist kein Wunder,
dass sie solche Dinge sagen. Denn ein irdisch gesinnter Mensch versteht nichts von
dem, was vom Geist kommt: Torheit ist es fiir ihn, fiir uns aber ist es die Kraft und die
Weisheit Gottes. Wir, sagt er [= Paulus], tragen niimlich den Geist in uns und fol-
gen deshalb dem Unsinn der oben prisentierten Aussagen nicht, sondern ganz
freimiitig verkiinden wir sowohl den berufenen Juden als auch den berufenen
Heiden das Evangelium von Christus, der Gottes Kraft und Gottes Weisheit ist.
Denn Gott der Vater hat durch ihn [=den Sohn] die Welt gerettet, d.h. durch die ihm
[= Gott dem Vater| von Natur innewohnende Kraft und durch die geheimnisvolle
Weisheit, die selbstverstindlich seine Weisheit ist. Denn die Weisheit und die Kraft
Gottes des Vaters ist der Sohn; durch diese Kraft wurde alles ins Dasein gerufen
und wird in seiner Existenz erhalten.

Die Tatsache, dass sich das im Codex Pantokratoros 28 tiberlieferte Scholion in
den Kontext der im Codex Vaticanus Graecus 762 erhaltenen Aussagen problemlos
einordnen lésst, stellt ein eindeutiges Indiz dafiir dar, dass der Text der Athoskate-
ne zweifelsohne der Auslegung Cyrills zu 1 Kor 1, 22-25 entnommen wurde. Das
Scholion bezieht sich in seinem ersten Teil inhaltlich auf die paulinische Formel aus
1 Kor 1, 22: kai "EAAnveg copiav {ntodotv (und die Griechen suchen Weisheit). Wie
der Kontext der im Codex Vaticanus Graecus 762 gebotenen AuBerungen deutlich
macht, greift der im Codex Pantokratoros 28 tberlieferte, zunédchst gar nicht ver-
standliche Ausdruck 7 t@v mpogipnuévav apovAia (der Unsinn des vorher Gesag-
ten) die in der vatikanischen Katene erhaltenen drei kritischen Fragen der Heiden
(1. Wieso musste der Logos Mensch werden? 2. Wie kann eine Jungfrau gebaren?
3. Wie kann ein Toter auferstehen?)” auf. Diese Fragen, die die Naivitdt und Un-
glaubwiirdigkeit des christlichen Glaubens herausstellen sollen, werden von Cyrill
als Unsinn bezeichnet (4fovAia). Die Christen, die den Geist Gottes in sich tragen
(mvevpatopopot), lassen sich von solchen, auf den ersten Blick durchaus logisch
klingenden Fragen nicht entmutigen und verkiinden Christus, dessen Menschwer-
dung, Tod und Auferstehung nach Cyrill fiir die ,,irdisch gesinnten* Heiden vollig
unverstindlich sind.

» Mehr zu diesen Fragen in: K.F. Zawadzki, Der Kommentar Cyrills von Alexandrien zum 1.
Korintherbrief..., op.cit., 302-303.
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Der zweite Teil des in der Athoskatene erhaltenen Textes deckt sich wortlich
mit dem entsprechenden Abschnitt aus dem Codex Vaticanus Graecus 762 und
préasentiert eine knappe Auslegung zu 1 Kor 1, 24: , [knpoccopev] Xpiotov Beod
dvvapy kol Bgod copiav ([wir verkiinden], Christus, die Kraft Gottes und die
Weisheit Gottes). Die von Paulus genannten Attribute Christi, der als Kraft und
Weisheit Gottes bezeichnet wird, lassen Cyrill eine Schopfungstheologie entfal-
ten, die den gottlichen Logos mit dem Akt der sog. creatio prima und secunda in
Verbindung bringt: Christus ist an der Erschaffung der Welt und an ihrer Erhaltung
aktiv beteiligt. Da die Kraft und die Weisheit, wie Cyrill anmerkt, die konstitu-
tiven Elemente der gottlichen Natur darstellen (d1d dvvépemg thg évovong avtd
QLOIKMG Kol THG AmoPPnToL Goeiag THg £avTod dnlovatt), muss Christus, der ja
von Paulus die Kraft und die Weisheit Gottes genannt wird, ebenso als Gott be-
trachtet werden. Der Hinweis Cyrills, dass der Sohn die Kraft und die Weisheit des
Vaters ist, erhélt somit eine durchaus antiarianische Férbung: Der Alexandriner
will deutlich machen, dass Christus kein Geschopf ist, dessen sich Gott bedient,
um weitere Geschdpfe zu erschaffen, sondern selbst die géttliche Natur besitzt und
deshalb als Erschaffer der Welt agieren kann.

3.2. PSEUDO-ATHANASIUS

3.2.1. Text

(A f 42") 10D dyiov ABovaciov A d@Oaiudg ovk £ldev? Kol To EERC. ovK &€
aAlotpiov cuvictnol ToVg £avtod Adyovg O dylog, AN’ €k Tdv Oelov ypoedv
ocvvayoyov' Tov voiv 1dv yeypauuévev odtog Eypayev. kai todto Gv tig idot €k
TPOPNTIKAV AoYimv. TO yap dxovooviol Ko@oi Aoyovg PifAiov®, kail d@Oaiuol
TOEA®DY Syovtal® Koi ol drnAmiouévol’ mAncbncovtatl £0epocivigt T00To dotv d
dPOAAIOC OVK 186V KOd TO Aoutd. THTE Yip TLEAOG KO KOPOC dkove Ty PAémety
£01000KETO [TOV Be0V]? &V AvOpdTOLS KOTotKoDVTA; T TiG TV AMNATIGUEVOVY NOVVATO
kv Ohlmg évBvueicbat, el 6 Aoyog capé yiveral; 1} Toté Tvog €mi kapdiav avOpmmov
avéPn’ 6 Tod Beod vodg 00deVOG TODTOV £180TOG ATV LOVOL TOD TVedUaTOg 0OTOD; £1
3¢ &v dmoxpvPolc, d¢ ol aipetikoi* Aéyovoty, yéypomrtat, [T]° GAAG kKAEppa 0TIV €K
oD [TawAov avoypovicBey DO T@V TaDTO, EXVONCAVTI®V.

2] Cor 2, 9;"Is 29, 18; ©Is 29, 18; “Is 29, 19; 1 Cor 2, 9; 1 Cor 2, 9

louvayaydv scripsi: cuvayay®dv A; 2dmnimopévorl scripsi: dnehmopévor A; 3tov Bedv addidi;
‘aipetikol scripsi : aipetikol A; Scrucem posui, quia post yéypantal nonnulla excidisse videntur

3.2.2. Ubersetzung

Vom heiligen Athanasius: Was kein Auge gesehen hat (1 Kor 2, 9) und so weiter.
Der heilige [Paulus] stiitzt seine eigenen Worte nicht auf fremde Aussagen, sondern
er schrieb [den gerade zitierten Vers] deshalb so, weil er die Inspiration fiir das,
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was er geschrieben hat, aus den gottlichen Schriften geschopft hatte. Man kdnnte
hier eine Anspielung auf die Spriiche der Propheten erkennen. Denn die Ausdriicke
die Tauben werden Worte der Schrift horen (Jes 29, 18), und die Augen der Blinden
werden sehen (Jes 29, 18), und die Verzweifelten werden mit Freude erfiillt werden
(Jes 29, 19) bedeuten ja genau das, [was Paulus sagt]: Was kein Auge gesehen hat
(1 Kor 2, 9) und so weiter. Denn wann konnte schon jemals ein Blinder und ein
Tauber sich selbst die Fahigkeit aneignen, [den] unten den Menschen wohnenden
[Gott] zu horen oder zu sehen? Oder konnte jemals einer der Verzweifelten eine
zumindest skizzenhafte Vorstellung davon gewinnen, dass der Logos Fleisch wird?
Oder ist jemals der Gedanke Gottes in den Sinn irgendeines Menschen gekommen,
zumal niemand diesen Gedanken kennt auler dem Geist Gottes selbst? Wenn [dies]
aber, wie die Héretiker sagen, heimlich geschrieben worden ist, [1], aber es handelt
sich hierbei um ein auf [den Text des] Paulus basierendes Plagiat, das erst spater von
denen gemacht wurde, die solche Dinge erfunden hatten.

3.2.3. Kommentar

Auch wenn der Athoscodex das vorliegende Scholion mit dem recht eindeuti-
gen Hinweis ,, 100 dyiov ABavaciov einleitet und es damit zum literarischen Erbe
des Athanasius gehoren ldsst, ist die Frage nach der eigentlichen Autorenschaft des
hier tiberlieferten Textes liberzeugend kaum zu beantworten. Dass Athanasius, der
auBBer den Expositiones in Psalmos (PG 27, 60-545) keine fortlaufende exegeti-
sche Besprechung biblischer Biicher hinterlie3, einen Kommentar zum 1. Korin-
therbrief verfasst haben konnte, ist dulerst unwahrscheinlich: Es fehlen jegliche
Indizien fiir die Existenz eines solchen Kommentars. Dass der vorliegende Text
einer anderen — fiir uns nicht mehr greifbaren — Schrift des groflen Alexandriners
entstammt, erscheint auf den ersten Blick durchaus moglich. Gegen eine solche
Annahme spréiche jedoch das Faktum, dass Athanasius an keiner Stelle seiner er-
haltenen Schriften, soweit ich sehe, den Text aus Jes 29, 18-19, der im vorlie-
genden Scholion ja eine zentrale Rolle spielt, weder direkt zitiert noch indirekt
Bezug auf ihn nimmt. Eine inhaltliche Verkniipfung von Jes 29, 18-19 mit dem
hier besprochenen Wort des Paulus aus 1 Kor 2, 9, so wie sie im vorliegenden Text
hergestellt wird, fehlt in den iiberlieferten Werken des Athanasius ebenso ginz-
lich®. Dariiber hinaus stellt der gegen Ende des Scholions auftauchende Begriff
avaypovicOév (von avaypovifopar) einen iiberaus seltenen Ausdruck dar, der, so-
weit ich dies nachpriifen konnte, weder bei Athanasius, noch bei anderen Autoren
der christlichen Antike auftaucht. All diese Beobachtungen lassen den vorsichti-
gen Schluss zu, dass der hier liberlieferte Text hochstwahrscheinlich nicht aus der
Feder des Athanasius stammt, sondern dem groB3en Alexandriner vermutlich erst

3 Die Stelle aus 1 Kor 2, 9 spielt in den Schriften des Athanasius eine eher unbedeutende
Rolle und wird relativ selten zitiert. Vgl. folgende Stellen: Athanasius, De incarnatione verbi 57, 3
(SC 199, 468, 24 Kannengiesser); Athanasius, Expositiones in Psalmos Ps 5 argumentum (PG 27,73, 23);
Ps 19, 12 (PG 27, 125, 22); Ps 66,11 (PG 27, 296, 23); Ps 127, 5 (PG 27, 517, 35). An keiner dieser
Stellen wird eine Verkniipfung mit Jes 29, 18—19 hergestellt.
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nachtriglich zugeeignet wurde. Wer der wahre Verfasser des Scholions ist, ldsst
sich heute allerdings nicht mehr feststellen. Der Text muss demnach — angesichts
der fehlenden Hinweise auf dessen eigentliche Autorenschaft — in die grof3e Grup-
pe der sog. Pseudo-Athanasiana eingeordnet werden'.

Inhaltlich bietet das vorliegende Scholion eine Auslegung zu 1 Kor 2, 9: &
dpOaAILOC 0VK 18V Kai 0Dg 0VK Hikovsey kai &7l kapdiav vOpdTov ovk dvépn, oo
nroipacev 6 Be0¢ 101G dyondotv adtov (was kein Auge gesehen und kein Ohr gehort
hat, was keinem Menschen in den Sinn gekommen ist: das Wunderbare, das Gott de-
nen bereitet hat, die ihn lieben). Der Autor des Textes erkennt zundchst, dass Paulus
hier ein alttestamentliches Zitat présentiert, um damit seinen eigenen Worten einen
besonderen Nachdruck zu verleihen. So wird klar, dass der Apostel seine Inspiration
nicht aus irgendwelchen, ihm zufillig in die Hénde geratenen Schriften, sondern
allein aus der Bibel selbst schopft, die vom Verfasser des Scholions als die gottlich
inspirierte Schrift bezeichnet wird. Der Text des 1. Korintherbriefes und das Alte
Testament werden somit unterschwellig als zwei Grofen dargestellt, derer eigent-
licher Ursprung auf Gott zuriickgeht, sodass sie einander ergénzen und ihren Sinn
gegenseitig erschlieBen konnen. Durch die inhaltliche Verkniipfung des von Paulus
in 1 Kor 2, 9 angefiihrten Zitats mit Jes 29, 18—19** gibt der Autor des vorliegenden
Scholions den exegetischen Rahmen vor, innerhalb dessen sich eine Auslegung des
hier besprochenen neutestamentlichen Textes bewegen soll: Die paulinische Formel
& 0pBoApOg odk £idev (was kein Auge gesehen hat) wird mit dem jesajanischen
Ausdruck 6@0aipol TveAdY dyovrtal (die Augen der Blinden werden sehen) in Ver-
bindung gebracht; die Feststellung des Apostels obg ovk fikovoev (was kein Ohr
gehort hat) soll ihre Entsprechung im alttestamentlichen dxobcovtol kool Adyovg
Bipriov (die Tauben werden Worte der Schrift horen) finden; die Worte des Pau-
lus €mi kapdiav avOpomov ovk avéPr (was keinem Menschen in den Sinn gekom-
men ist) werden mit der jesajanischen Formulierung ol dnnAmicpévol mincbnicovrol
evepoovvng (die Verzweifelten werden mit Freude erfiillt werden) erkldrt. Die Fra-
ge nach der Identitit der Tauben, der Blinden und der Verzweifelten, die plotzlich
sehen, horen und sich freuen konnen, wird mit dem Hinweis auf die Menschwer-
dung des Logos beantwortet: Die Blinden und die Tauben haben endlich den unter
den Menschen wohnenden Gott* gesehen und gehort, was vor der Menschwerdung
Christi verstandlicherweise nicht mdglich war; die Verzweifelten haben endlich —

31 Zum Phénomen der Pseudo-Athanasiana vgl. U. Heil, ,,Athanasius von Alexandrien®, Lexikon
der Antiken Christlichen Literatur® (Freiburg: Herder, 2002): (69—76) 74. Eine Auflistung der Athana-
sius zugeschriebenen exegetischen Scholien findet sich in: CPG 2144.

32 Die vom Apostel in 1 Kor 2, 9 prisentierte Aussage stellt eigentlich eine Kombination von
mehreren biblischen Zitaten dar und ldsst Anspielungen auf folgende Stellen des Alten Testaments er-
kennen: es 64, 3; Jer 3, 16; Sir 1, 10. Eine direkte Anspielung auf Jes 29, 18—19 ldsst sich hier allerdings
nicht feststellen.

3 Der an dieser Stelle im Athoscodex iiberlieferte Text dxovew f PAénewv édiddokeTo &v
avBpodnoig korowkodvra ist nicht vollstindig und deshalb auch nicht richtig verstédndlich. Der Ausdruck
&v avOpamoig karowodvta (wortlich: einen unter den Menschen Wohnenden) bedarf einer ergénzenden
Korrektur und ist somit in der vorliegenden Edition um das Wort 0edv erweitert worden. So wird ein-
deutig klar, dass ,,der unter den Menschen Wohnende* Gott selbst ist.
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nachdem Gott Mensch geworden war — einen tiefen Einblick in den Heilsplan Gottes
erhalten und konnten mit groBer Freude erfiillt werden. Das, was nach Paulus kein
Auge gesehen und kein Ohr gehort hat, ist demnach Christus selbst, der die Augen
der Blinden und die Ohren der Tauben 6ffnet und ihnen eine wunderbare, ja gottliche
Heilsperspektive bietet, die bisher keinem Menschen in den Sinn gekommen ist. Der
hier kommentierte Text des Apostels soll demzufolge — so der Verfasser des vorlie-
genden Scholions — eindeutig christologisch ausgelegt werden.

Der letzte Satz des Scholions ist ganz verdorben iiberliefert und bereitet deshalb
interpretatorische Schwierigkeiten, die kaum zu iiberwinden sind. Zunédchst fehlt
dem Halbsatz i ¢ &v amokpO(o1g, (¢ ol alpeTiKol Aéyovoty, Yéypamtol (wenn es/dies
aber heimlich geschrieben worden ist, wie die Héretiker sagen) ein richtiges Subjekt,
sodass es nicht einmal klar ist, was mit yéypontol gemeint sein soll. Auch die er-
wiahnten Héretiker lassen sich hier anhand des erhaltenen Textes keineswegs niaher
identifizieren. Die Formulierung aAAd kAéppa éotiv €k 00 [Taviov avaypovicBey
V70 TV Tt Emvonodvtav (aber es ist ein auf [den Text des] Paulus basierendes
Plagiat, das erst spater von denen gemacht wurde, die solche Dinge erfunden hatten)
gibt ebenfalls Ritsel auf und scheint, mit dem vorher Gesagten kiinstlich verbunden
zu sein: Es ldsst sich weder eine grammatische noch eine inhaltliche Verkniipfung
zwischen yéypomtor und kAéppa herstellen. Was ist konkret mit tadta gemeint?
Wer sind diejenigen, die tadta erfinden? Um welches kAéppa handelt es sich hier
iiberhaupt? All dies sind Fragen, die im tliberlieferten Text keine Antwort finden; die
Vermutung, dass eine groBere Partie des Textes hier vom Katenisten weggelassen
worden sein muss, liegt demnach sehr nahe. Der Satz ist jedenfalls in seiner jetzigen
Gestalt vollig unverstindlich und entzieht sich damit jeglicher Interpretation.

3.3. PHILOXENOS
3.3.1. Text

(A 1. 44") Doeviov émickomov Tepamdrenc: "O &vradda einev, 0016 doTv: £
TIG TOV SOKIUOV TOD €VAYYEMOL TOIC AKPO®UEVOLC DONYHGATO AOYOV KAOATEP YPLGOV
1| Gpyvpov i AMBovg Tiiong?, ToHToL TO Epyov ToVTEGTL 1) SIdACKAAIN THG SOKIHAGTIOG
oD TEAEVLTOIOL TTVPOG Kol TG GOEKAGTOV KPioEMG JOKIUMTEPOV ATOPOVONGETOL
Kol dvaykaimg pevel Kol ob ehaproetatl. €l 0€ TIg TOV YevdoddaoKAlmY vobolg
gxpnoato kai adokipolg d1daypoct kabamep EOAOLS Kol KaAG Kai xOpT®P, 1) TOLTOL
ddaym v 10D TLPOG doKkuacioy ovy VITOGTHoETAL, GAAN’ dua T Tpooreldoal’ @
mopl koToeAeydeica oiynoetal. 6 & TaHTG LENYNTNG T} S10ATKAOG OV dlapbaprioeTal
{puevod}? ovdE gig dpoavicpov figet, GALL cdoetar® dlopuévay dtapoviv? Tva EEvny
Kol GAYEWVTV AOOTOVIT® TUPL SUTUVAOUEVOCE.

acf. 1 Cor 3, 12; °cf. 1 Cor 3, 12; ¢cf. 1 Cor 3, 15

Impoomeldoar scripsi : mpoomeldoat A; *uevod seclusi; *chogton scripsi: odletarl A; *dapoviy
scripsi : Stapovnv A
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3.3.2. Ubersetzung

Von Philoxenos, dem Bischofvon Hierapolis: Was er damit sagen wollte, ist Fol-
gendes: Wenn jemand seinen Zuhdrern das bewéhrte Wort des Evangeliums, das wie
Gold oder Silber oder kostbare Steine ist (vgl. 1 Kor 3, 12), verkiindigte, dann wird
sein Werk, d.h. seine Lehre, die Priifung des letzten Feuers und des unbestechlichen
Gerichts leicht bestehen und zweifelsohne weiterleben und nicht vergehen. Wenn
aber jemand von den Pseudolehrern falsche und verwerfliche Lehren, die wie Holz,
Heu und Stroh sind (vgl. 1 Kor 3, 12), verbreitete, dann wird seine Verkiindigung der
Priifung des Feuers nicht standhalten, sondern umso schneller verbrennen und ver-
schwinden, je ndher sie dem Feuer kommt. Derjenige, der Solches verkiindigte oder
lehrte, wird aber weder vergehen noch sein Leben verlieren, sondern er wird sich
retten, indem er ganz allein eine gewisse Zeit voller Schmerzen im unausldschlichen
Feuer verbringen wird (vgl. 1 Kor 3, 15).

3.3.3. Kommentar

Dass der Codex Pantokratoros 28 ein griechisches (!) Fragment unter dem
Namen des Philoxenos, des im 5./6. Jhd. lebenden miaphysitischen Bischofs von
Mabbug (Hierapolis), iiberliefert, kann zunéchst durchaus verwundern. Philoxenos
ist namlich ein Autor, der seine Werke ausschlieBlich in syrischer Sprache verfass-
te** und damit in erster Linie fiir die Christen syrischer Herkunft eine bedeutende
Rolle spielte. Dass er auch griechische Schriften hinterlassen haben konnte, l4sst
sich sicher nicht belegen. Die in der Athoskatene bezeugte Existenz eines griechi-
schen Fragments des Philoxenos spricht demnach mit aller Deutlichkeit dafiir, dass
es mehr oder weniger umfangreiche griechische Ubersetzungen seiner Werke gege-
ben haben muss, die offensichtlich die griechisch sprechenden Christen erreichen
sollten. Denn dass das im Codex Pantokratoros 28 erhaltene Fragment in der Tat auf
Philoxenos zuriickgeht und dem syrischen Bischof keineswegs versehentlich zuge-
schrieben wurde, steht aufer jeglichem Zweifel. Die Zugehorigkeit des Scholions
zum literarischen Erbe des Philoxenos ldsst sich an der Tatsache erkennen, dass der
griechische Text — auch wenn er, soweit ich es nachpriifen konnte, keine direkte Ent-
sprechung in den erhaltenen syrischen Werken des Patriarchen von Mabbug findet —
zweifelsohne philoxenisches Gedankengut enthélt: Die im Scholion vorgenommene
Identifizierung der in 1 Kor 3, 12 auftauchenden Begriffe ,,Silber, Gold, Holz, Heu*
mit orthodoxen bzw. hiretischen Lehren begegnet auch im syrischen Kommentar

34 Bekannt ist vor allem die von ihm und seinem Chorbischof Polykarp stammende Ubersetzung
des Neuen Testaments und der Psalmen ins Syrische, die sog. Philoxeniana. Eine Auflistung aller er-
haltenen Werke des Philoxenos bietet: Peter Bruns, ,,Philo-xenus von Mabbug*, Lexikon der Antiken
Christlichen Literatur® (Freiburg: Herder, 2002): (577-578) 577. Mehr zu Philoxe-nos in den neuer-
dings erschienenen Untersuchungen von: D.A. Michelson, The Practical Christology of Philoxenos of
Mabbug (Oxford Early Christian Studies, Oxford: Oxford University Press 2014); R.A. Kitchen, The
Discourses of Philoxenos of Mabbug. A New Translation and Introduction (Cistercian Studies Series
235, Collegeville, Minnesota: Liturgical Press, 2013); D. King, “New Evidence on The Philoxenian
Versions of The New Testament and Nicene Creed”, Journal of Syriac Studies 13 (2010), 9-30.



216 KONRAD F. ZAWADZKI [16]

des Philoxenos zum Prolog des Johannesevangeliums?®’, wo ,,Silber und Gold* eben-
so als Synonyme fiir Orthodoxie und ,,Holz und Heu* als Sinnbilder fiir Haresie fun-
gieren. Bei den meisten kirchlichen Autoren ldsst sich eine solche scharf profilierte,
auf die Unterscheidung zwischen orthodoxen und héretischen Lehren hinweisende
Auslegung dieser paulinischen Termini nicht feststellen*®. Aber auch wenn die Zu-
gehorigkeit des vorliegenden Textes zum literarischen Erbe des Philoxenos damit
eindeutig und unwiderlegbar geklért werden kann, ist jedoch die Frage nach dem
urspriinglichen Werk, aus dem das Fragment stammt, kaum zu beantworten. Wie
bereits oben notiert, findet der griechische Text keine wortliche Entsprechung in den
erhaltenen syrischen Originalschriften des Bischofs von Mabbug. Dieses Faktum
deutet darauf hin, dass das Scholion auf ein verloren gegangenes Werk des Philo-
xenos zurlickgehen muss; die genaue Identifikation des vorliegenden Textes wird
somit zu einer unlosbaren Aufgabe, die desto mehr Fragen aufwirft, je dringlicher
man versucht, diese zu beantworten: Ist das griechische Fragment ein Indiz dafiir,
dass Philoxenos einen Kommentar zum 1. Korintherbrief verfasste’”, der im Laufe
der Zeit verloren ging? Oder stammt der Text womdglich aus einem seiner Briefe,
in dem der Bischof von Mabbug auf die Gefahren héretischer Lehren hinwies? Oder
wurde das Scholion einer seiner Homilien entnommen, in der der syrische Patriarch
die Notwendigkeit der Orientierung an orthodoxen Dogmen hervorhob? Oder ist
hier vielleicht eher an ein uns nicht nidher bekanntes dogmatisches Werk zu denken,
in dem Philoxenos den Unterschied zwischen Orthodoxie und Héresie erklérte? Wie
dem auch sei, das hier edierte Fragment ist das erste (!) entdeckte griechische Text-
stiick dieses syrischen Bischofs.

Inhaltlich bietet der vorliegende Text eine knappe Auslegung zu 1 Kor 3, 12—15:

€l 8¢ T1g €moucodopel €l TOV Bepélov ypuadv, dpyvpov, AiBovg Tiiovg, VA,
YOPTOV, KOAAUNV, EKAGTOV TO EPYOV QAVEPOV YEVIGETAL, 1) YOp NUEPO SNA®GEL, OTL
&V mupl ATOKOAVTTTETAL KOl EKAGTOV TO EPYOV OTOTOV 6TV TO TOP OOTO SOKIULAGEL.
el Tvog 10 Epyov pevel O émowkodouncev, webov Anfuyetor €l tivog 10 £pyov
Katokonoetat, (nmbncetal, adtog 6¢ cwbnoetat, obTog 8¢ Mg 410 TVPAHg (ob aber
jemand auf dem Fundament mit Gold, Silber, kostbaren Steinen, mit Holz, Heu oder
Stroh weiterbaut: das Werk eines jeden wird offenbar werden; denn der Tag wird
es sichtbar machen, weil es im Feuer offenbart wird. Das Feuer wird priifen, wie
das Werk eines jeden ist. Halt das Werk stand, das er aufgebaut hat, so empféngt er

35 Vgl. Philoxéne de Mabbog, Commentarius in prologum Iohannis f. 164v (CSCO 380, 208, 12
de Halleux).

3¢ Soweit ich sehe, versteht vor allem Origenes, Fragmenta commentarii in epistulam primam ad
Corinthios 15, 51-55 (hg. von C. Jenkins, ,,Origen on I Corinthians®, Journal of Theological Studies
[1907/1908]: 245, 51-55) diese Begriffe u.a. als Synonyme fiir orthodoxe und héretische Lehren. Die
meisten anderen Kirchenviter beziehen diese Termini auf die gute bzw. schlechte Moral der christli-
chen Verkiinder. Exemplarisch sei hier auf Theodoret von Cyrus verwiesen, der bei der Besprechung
der Stelle aus 1 Kor 3, 12 folgendes anmerkt (Theodoretus Cyrensis, Interpretatio epistulae I ad Corin-
thios 1 Cor 3, 12 [PG 82, 249A]): £y oipoun tfig mpaxticiic apetiic Te kod kaxiog Todto Aéysy avtdv (ich
denke, dass er [= Paulus] hier von der titigen Tugend und der schlechten Moral spricht).

37 Es gibt allerdings, soweit ich sehe, keine literarischen Zeugnisse, die die Existenz eines solchen
Kommentars bestétigen konnten.
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Lohn. Brennt es nieder, dann muss er den Verlust tragen. Er selbst aber wird gerettet
werden, doch so wie durch Feuer hindurch).

Philoxenos versteht die zitierten Worte des Paulus offensichtlich als Hinweis auf
das Jiingste Gericht und ergénzt deshalb den vom Apostel benutzen Terminus mwop (Feu-
er) um den Ausdruck to teAevtaiov (das letzte [Feuer]). Die von rechten Verkiindern
verbreiteten orthodoxen Lehren, die, wie bereits oben notiert, von den paulinischen Be-
griffen ,,Gold, Silber, kostbare Steine* symbolisiert werden sollen, werden beim Jiings-
ten Gericht die Probe dieses eschatologischen Feuers problemlos bestehen und damit
ihre ewige Giiltigkeit beweisen. Dagegen werden die von Falschverkiindern gelehrten
héretischen Meinungen, die der Apostel mit ,,Holz, Heu, Stroh* vergleichen soll, der
eschatologischen Priifung des Feuers nicht standhalten und damit fiir immer verworfen
werden. Die Frage, welche orthodoxen und welche héretischen Lehren Philoxenos hier
konkret in den Blick nimmt, verrdt der liberlieferte Text allerdings nicht.

Die paulinische Formel ,.er selbst aber wird gerettet werden, doch so wie durch
Feuer hindurch® interpretiert der syrische Bischof ebenso eschatologisch und be-
zieht sie auf die endzeitliche Zukunft der Haretiker, die trotz ihrer dogmatischen
Verfehlungen die ewige Gliickseligkeit erreichen sollen, nachdem sie ,,ganz allein
eine gewisse Zeit voller Schmerzen im unausloschlichen Feuer* verbracht haben.
Dem Feuer, von dem Paulus an der kommentierten Stelle spricht, ldsst sich dem-
zufolge nach Philoxenos ein reinigender Effekt zuzuschreiben. Die Tatsache, dass
im {berlieferten Text auf eine gewisse Zeit hingewiesen wird, die der Betroffene
in diesem reinigenden Feuer verbringen muss, ist ein Indiz dafiir, dass der Bischof
von Mabbug hierbei an einen bestimmten zeitlichen Prozess der Léuterung denkt,
der den Menschen fiir die himmlische Seligkeit vorbereiten soll. Das Faktum, dass
dieser Prozess mit Schmerzen verbunden sein soll, deutet darauf hin, dass das Feuer
von Philoxenos nicht nur als Lauterungs-, sondern gleichzeitig auch als Straf — bzw.
BuBmaBnahme verstanden wird. Eine gewisse Néhe zur spiteren Lehre vom Fegfeu-
er ist somit in dieser Vorstellung durchaus spiirbar.

3.4. SEVERUS VON ANTIOCHIEN

3.4.1. Text (CPG 7080 [16]: Catenae 166)

(4 f 50" Zevhipov Avtioyov &€ émiotoldv TO aipetikovg' 7 "EAAnvag 1
£tépoag Opnokeiog avOpmdmovg €v taig d0ceot Kol MWeot Kol €V TOIC Kot TOV
Biov cuvoAAaypoct Kol Toig TOV HEYGA®MY OVGIMV SIOKNGESY EUPEpeshol TV
cupupavoviov €otiv. kKol ToUTo oVdElS vV TOV T lepd YPAUUATO TETALOEVUEVOV
oo aitiav momcouto. Iadrog yop 6 copdtotog mEpi TovTov Kopvbiog 0S4 mmg
Enéoteldev Eypaya LUV &V TH] EMGTOAL] UN cvvavauiyvoetot Tdépvolc® kai ta EENG.
10DT0 0DV 86TtV & NGl OC KaTd PV THV PLoTiknV AvacsTtpoeny dnladh v tod
Biov TovTOL d10iKNGY OVK Amayoped® TO cuvovapiyvvchol Toig eid®AOAGTPOIC,
€l TOYOL Kol ETepOPPOGLY, €mel Agimetan Muag E£w 100 kdouov yevéshar pakpay.
€l 8¢ AdeApOG TIg OVOHALOUEVOCS TOVTEGTL TO OOTO ThG vioBeoiag mvedua Exov Kol
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&v toig opomiortolg £&etaldpevog mpog eidmAoratpeioy §? Ti TOV GINYOPELUEV®V
gkkvolobein, T@ 10100T® Pnde cvvesbicv! kKakov, Enel mapop®dVTEg 0 0UTME dromov
V7o Vv Oeilav kpiow mecovueba.

2] Cor 5, 9; °cf. 1 Cor 5, 10; °1 Cor 5, 11; 41 Cor 5, 11;

laipetikong scripsi : aipetikovg A; i scripsi : 1 A

3.4.2. Ubersetzung

Von Severus von Antiochien, aus [seinen] Briefen: Es kommt ziemlich héufig vor,
dass Haretiker oder Heiden oder Menschen anderer Religion sich sehr eifrig mit ihren
Ausgaben und ihren Einnahmen, mit ihren irdischen Geschéften und der Verwaltung
ihrer groflen Vermogen beschéftigen. Ein solches Verhalten wiirde niemand von denen,
die sich von den heiligen Schriften belehren lassen, als schuldhaft bezeichnen. Denn der
sehr weise Paulus gab den Korinthern diesbeziiglich folgenden Auftrag: Ich habe euch
in einem Brief geschrieben, dass ihr mit Unziichtigen nicht verkehren sollt (1 Kor 5, 9)
und so weiter. Damit will er Folgendes sagen: Was die irdische Existenz d.h. die nor-
male Fithrung dieses Lebens betrifft, verbiete ich den Verkehr mit den Gotzendienern
und, wenn es sein muss, mit den Andersdenkenden nicht, weil wir [anderenfalls] unser
Leben weit auBBerhalb der Welt fithren miissten (vgl. 1 Kor 5, 10). Wenn aber ein soge-
nannter Bruder (1 Kor 5, 11), d.h. jemand, der denselben Geist der Gottessohnschaft hat
und als zugehorig zum selben Glauben anerkannt wird, sich zum Goétzendienst oder zu
irgendeinem Verhalten, das verboten ist, verleiten lieBe, dann wére sogar ein gemeinsa-
mes Mahl mit einem solchen Menschen nicht richtig (1 Kor 5, 11). Denn wenn wir die
so groflen Gefahren unterschitzen, werden wir dem Gericht Gottes verfallen.

3.4.3. Kommentar

Da die Werke des auf Griechisch schreibenden Severus von Antiochien fast aus-
schlieBlich nur — wohl wegen seiner deutlichen Nédhe zum Miaphysitismus®® — in syri-
schen Ubersetzungen erhalten geblieben sind, stellt der Fund eines jeden neuen griechi-
schen Fragments seiner Schriften stets einen gliicklichen Zufall dar*’, der den Forscher

% Die vor allem im 20. Jahrhundert intensiv betriebenen Studien zur severischen Christologie haben
deutlich ans Licht bringen kdnnen, dass Severus ein iiberzeugter Miaphysit war, der einen leidenschaftli-
chen Kampf gegen die Beschliisse des Konzils von Chalkedon fiihrte und von einer géttlich-menschlichen
Natur Christi ausging. Vgl. hierzu die klassischen Studien zu Severus und seiner Theologie: J. Lebon, Le
Monophysisme sévérien. Etude historique, littéraire et théologique sur la résistance monophysite au con-
cile de Chalcédoine (Louvain: Van Linthout 1909); René Roux, L’Exégese biblique dans les Homélies
Cathédrales de Sévere d’Antioche (Rom: Patristicum Institutum Augustinianum, 2002); F. Alpi, La route
royale. Sévére d’Antioche et les Eglises d’Orient (512-518) (2 Bde, Beirut 2009). Einen guten ersten
Uberblick iiber die zahlreichen Untersu-chungen zu Severus bietet Peter Bruns, “Severus von Antiochien”,
Lexikon der antiken christlichen Literatur® (Freiburg: Herder, 2002), 636-637.

% Die iiberwiegende Mehrheit der griechischen Fragmente des Severus von Antiochien ist vor
allem in Katenenhandschriften iiberliefert. Eine beachtliche Zahl solcher Fragmente hat neuerdings
Frangoise Petit vorgelegt in: Sévere d’Antioche. Fragments grecs tirés des chaines sur les derniers
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mit besonderer Freude erfiillt. Die Entdeckung des vorliegenden Textes ist ebenso ein
solcher Zufall, der umso mehr gliicklich genannt werden kann, als das Fragment, so-
weit ich sehe, keine (!) Entsprechung in den iiberlieferten syrischen Ubersetzungen der
Werke des Severus hat. Der Text ist demnach nur im Codex Pantokratoros 28 erhalten
und wurde, soweit dies aufgrund der heutigen Kenntnis des Uberlieferungstandes der
severianischen Schriften beurteilt werden kann — nicht ins Syrische libertragen. Es
besteht kein Grund zu zweifeln, dass das Fragment direkt auf Severus zuriickgeht. Der
Text wird im Athoscodex mit einer fir eine Katenenhandschrift recht genauen Quel-
lenangabe eingeleitet, die lautet: Xevripov Avtioyov €€ Emotordv. So wird deutlich,
dass das Scholion einem der zahlreichen Briefe des Severus entnommen wurde®. Eine
noch genauere Identifizierung des Fragments — etwa die Beantwortung der Frage nach
dem (den?) Adressaten des Briefes — ist nicht moglich.

Inhaltlich préasentiert der Text eine Auslegung zu 1 Kor 5, 9—11:

Eypaya DUV &V Th] EMOTOAT 1) Guvavapiyvuchat TOPVOLS, OO TAVTMOG TOIG TTOPVOLS
ToD KOGLOV TOVTOL 1| TOIg mAeoveKTOlg Kol dpmaly 1 eidmAoldtporg, €mel deiiete
Gpa €k oD KOGHOV EEENDETY. VIV 8E Eypoya DUV ur| cuvavopiyvuchot €6 Tig AOEApOC
dvopoLopevog f mopvog §| mAsovéktng 1 eidmrordrpng fi Aoidopoc fi pédvcog i Bpmas,
T® TooVT® UNdE cvveabicwy (ich habe euch in meinem Brief ermahnt, dass ihr nichts mit
Unziichtigen zu schaffen haben sollt. Gemeint sind damit nicht alle Unziichtigen dieser
Welt oder alle Habgierigen und Réuber und Gotzendiener, weil ihr sonst ja aus der Welt
auswandern miisstet. Eigentlich meinte ich damit: Habt nichts zu schaffen mit einem,
der sich Bruder nennt und dennoch Unzucht treibt, habgierig ist, Gotzen verehrt, lastert,
trinkt oder raubt; mit einem solchen Menschen sollt ihr nicht einmal zusammen essen).

Der Kern der von Severus gebotenen Interpretation des zitierten paulinischen
Textes bewegt sich um die Frage nach der richtigen Identifizierung der vom Apostel
erwdhnten mopvot, von denen sich die Korinther fernhalten sollen. Severus scheint,
davon auszugehen, dass jene mdpvot in erster Linie zunéchst als symbolischer Hinweis
auf Haretiker, Heiden und Menschen anderer Religion (£tépag Opnokeiag dvOpwmor)
— mit diesen sind wohl die Juden gemeint — verstanden werden kann. Die Unziichti-
gen sind demnach vor allem all diejenigen, die nicht der orthodoxen und einzig wah-
ren Lehre des Christentums folgen. Damit verlagert Severus den wortlichen Sinn des

livres de [‘Octateuque et sur les Regnes. Glossaire syriaque par L. Van Rompay (Traditio Exegetica
Graeca 14; Leuven: Peeters 2006). Einige griechische Fragmente des Severus bietet auch Gilles Do-
rival in: ,,Nouveaux fragments grecs de Sévere d’Antioche, in ANTIAQPON: hulde aan Maurits
Geerard bij de voltooiing van de Clavis Patrum Graecorum 1 (Wetteren: Cultura, 1984), 101-121. Ein
griechisches Fragment des Severus, das eine Auslegung zu 2 Kor 5, 19 beinhaltet, wurde vor kurzem
ediert in: Konrad F. Zawadzki, ,,Zwei unbekannte griechische Fragmente des Seve-rus von Antiochien
und Theodot von Ancyra: neue antike Auslegungen zum 2. Korintherbrief*, Sacris Erudiri 54 (2015),
151-170, 153. Eine Auflistung aller bekannten griechischen Katenenfragmente des Severus findet sich
in: CPG 7080.

“ Eine Sammlung syrischer Ubersetzungen der severianischen Briefe bietet: Ernest Walter
Brooks, The Sixth Book of the Letters of Severus Patriarch of Antioch, in the Syriac Version of Athana-
sius of Nisibis (Bd. 1, 1-2 [syr.], Bd. II, 1-2 [engl.], London—Oxford: Williams & Norgate 1902, 1903,
1904); 4 Collection of Letters of Severus of Antioch (PO 12.2, 165-342; PO 14.1, 1-291). Vgl. auch
Sebastian Brock, ,,Some New Letters of the Patriarch Severos®, Studia Patristica 12 (1975), 17-24.
Eine Auf-listung der bekannten Fragmente aus den Briefen des Severus findet sich in: CPG 7071.
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sexual-moralische Verfehlungen anprangernden Begriffs nopvot auf eine dogmatische
Ebene und lasst auf diese Weise den Apostel Paulus in erster Linie nicht als Verteidi-
ger der rechten Moral — wie das wortliche Verstindnis des neutestamentlichen Textes
es nahe ldge —, sondern als Verteidiger der rechten christlichen Doktrin erscheinen.
Da aber die als mopvot identifizierten Héretiker, Heiden und Juden, wie Severus an-
merkt, nicht selten ausgepriagte wirtschaftliche Téatigkeiten ausiiben und somit zum
richtigen Funktionieren einer Stadt oder eines Staates entscheidend beitragen®!, ist es
fiir die Christen nicht immer moglich, auf den personlichen Verkehr mit solchen Men-
schen zu verzichten, da sonst die an Christus Glaubenden, wie Paulus schreibt, aus der
Welt auswandern miissten. Severus sieht demnach in den Worten des Apostels einen
eindeutigen Hinweis darauf, dass der personliche Kontakt zu den Heiden, Héretikern
und Juden, der ja im Prinzip schidlich und deshalb generell zu vermeiden ist, fiir die
Christen in den Fillen erlaubt werden muss, in denen dies ,,fiir die normale Fiihrung
dieses Lebens* notwendig erscheint. Paulus will demzufolge nach Severus die Chris-
ten keineswegs zu einer abgeschotteten Gruppe von Menschen machen, die alles, was
sich auflerhalb des Christentums befindet, édngstlich verfluchen; die Christen sollen
normal in dieser Welt leben konnen. Die Warnung des Apostels vor dem Verkehr mit
den mopvot bezieht sich deshalb nicht auf diejenigen, die keine Christen sind, sondern
auf diejenigen, die sich offentlich zum christlichen Glauben bekennen und trotzdem
Verhaltensweisen annehmen, die mit diesem Glauben nicht zu vereinbaren sind. Se-
verus ist fest davon liberzeugt, dass gerade von solchen ,,Quasichristen” die grof3te
(Ansteckungs-) Gefahr ausgeht, die es verbietet, sogar ein gemeinsames Mahl mit ih-
nen einzunehmen. In diesem Zusammenhang spricht Severus vom Gericht Gottes, das
einem jeden droht, der diese Gefahr nicht ernst nimmt. So wird ganz deutlich, dass
Menschen, die mit dem Herzen halb beim Christentum und halb irgendwo anders sind,
aus der Gemeinde ausgeschlossen werden sollen. Nimmt Severus damit eine konkrete,
dem Adressaten seines Briefes bekannte Situation in den Blick?

3.5. AMMONIOS

3.5.1. Text (CPG 5505)

(A f 89") Appoviov: TO papavadé® dott pév: 6 koprog NAev. Bodretar 8¢ eimeiy,
Ot dpopiléchm! kol undepiov &xétm mTpog NUEG Kowvmviay 6 TOV DIEP THE NUETEPOC
gnAv0ota cotepiog Xplotov od GAGV, @ S1i ToVTov pdAioTa Mg dte 81 edepyN
Kow@® Vv ybpwv opsilopey. Eppacemg 6 Thsiovog Evekev EBpaioti té0ekey 0010,
®ote €kaotov VIO ToD EEVIOHOD TG YAMTTING TEPIEAKOUEVOV UAAAOV TR PNTD
TPOGEYEWV TNV &V a0TH TEPLEPYULOUEVOV SVVOLLLY.

2] Cor 16, 22

lapopiiéoBm scripsi : dpopillécho A

41 Hierbei nimmt Severus offensichtlich Bezug auf seine eigene Zeit.
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3.5.2. Ubersetzung

Von Ammonios.: Der Ausdruck maranatha (1 Kor 16, 22) bedeutet: Der Herr ist
gekommen. Er will damit sagen, dass derjenige, der den fiir unsere Erlosung gekom-
menen Christus nicht liebt, ausgeschlossen werden und an der Gemeinschaft mit uns
nicht teilhaben soll. Dieser Christus ist der gemeinsame Wohltéter fiir uns, sodass
wir ihm von ganzem Herzen danken sollten. Um seinen Worten mehr Nachdruck
zu verleihen, hat er [= Paulus] den oben zitierten Ausdruck in hebrdischer Sprache
geschrieben, damit jeder wegen der Fremdartigkeit der Sprache sich noch intensiver
mit der Aussage auseinandersetzen und iiber deren Bedeutung nachdenken kann.

3.5.3. Kommentar

Der alexandrinische Presbyter Ammonios*’, von dem relativ wenige historische
Informationen tiberliefert sind, scheint, ein iiberaus produktiver Exeget gewesen zu
sein. Unter seinem Namen sind in Katenenhandschriften zahlreiche Fragmente aus
den Kommentaren zu den Psalmen, zum Danielbuch, zum Matthias — und Johannes-
evangelium, zur Apostelgeschichte und zum 1. Petrusbrief erhalten®. Es ist demnach
nicht auszuschlieflen, dass Ammonios auch einen fortlaufenden Kommentar zum 1.
Korintherbrief verfasst hat, aus dem das vorliegende Scholion stammen konnte. Der
Text kann aber auch — und dies erscheint mir angesichts der fehlenden historisch-
literarischen Hinweise auf die Existenz eines solchen Kommentars viel wahrschein-
licher — einer anderen Schrift des Ammonios, etwa einer Homilie oder einem Brief
entnommen worden sein. Wie dem auch sei, es gibt keinen stichhaltigen Grund, — so-
fern die wahre Identitét des Ammonios tiberhaupt geklért werden kann — die Echtheit
des vorliegenden Fragments in Frage zu stellen.

Das kurze Scholion bietet eine knappe Auslegung zu 1 Kor 16, 22: & tig 00
QIAET TOV KOpLov, fTm dvadepa. papovadd (wer den Herrn nicht liebt, der sei anathe-
ma. Maranatha). Ammonios prasentiert zunichst eine durchaus korrekte griechische
Ubersetzung des hier von Paulus benutzten aramiischen ,,maranatha* und liest es of-
fensichtlich wie folgt: »73 & (unser Herr ist gekommen)*. Dass er eindeutig in der
Lage ist, diesen Ausdruck richtig ins Griechische zu libersetzen, deutet darauf hin,
dass er der araméischen bzw. hebréischen Sprache méchtig gewesen sein muss. Auf
der anderen Seite stellt das Faktum, dass Ammonios das paulinische ,,maranatha“
iiberhaupt ins Griechische iibersetzt, ein eindeutiges Indiz dafiir dar, dass er sich mit

4 Zur Identitdt des Ammonios vgl. Th. Zahn, ,,.Der Exeget Ammonius und andere Ammonii®,
Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 38 (1920): 1-22, 311-336; J. Reuss, ,,Der Presbyter Ammonius von
Alexandrien und sein Kommentar zum Johannes-Evangelium®, Biblica 44 (1963), 159-170.

4 Die Fragmente der Kommentare des Ammonios zu den Psalmen, zum Danielbuch, zum Mat-
thiasevangelium, zur Apostelge-schichte und zum 1. Petrusbrief finden sich in: PG 85, 1361-1392,
1524-1609. Die Fragmente aus dem Kommentar zum Jo-hannesevangelium hat Joseph Reuss vorge-
legt in: Johannes-Kommentare aus der griechischen Kirche (Texte und Untersu-chungen zur Geschich-
te der altkirchlichen Literatur 89; Berlin: Akademie-Verlag, 1966), 196-358.

# Méglich ist auch eine imperativische Ubersetzung des paulinischen ,,marantha®, das allerdings
in diesem Fall eine etwas andere Vokalisation bekommt:720] XX (= unser Herr, komm!).
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seiner Auslegung an ein Publikum wendet, dem jegliche Kenntnisse der hebrdischen
Sprache fehlen.

Das paulinische ,,anathema“ versteht der Exeget als eine an jede christliche Ge-
meinde gestellte Aufforderung, diejenigen, die Christus nicht lieben, aus der Ge-
meinschaft auszuschlieBen®. Eine nidhere Besprechung des paulinischen Ausdrucks
oV @uiel (nicht liebt) bietet der erhaltene Text in diesem Zusammenhang allerdings
nicht, sodass es schlieBlich nicht klar ist, wem konkret der Ausschluss aus der Ge-
meinde gelten soll. Dass aber jeder glaubige Christ Jesus lieben soll, ergibt sich fiir
Ammonios daraus, dass Christus der Erloser und damit der einzige Wohltéter der
Christen ist. Das Nichtlieben Christi wiare demnach angesichts der von ihm gebrach-
ten Erlosung ein Akt grofiter Undankbarkeit.

Der letzte Satz des Textes weist erneut auf das paulinische ,,maranatha“ hin
und liefert eine liberaus interessante Begriindung dessen, warum sich der Apostel
an dieser Stelle eines hebrdischen Ausdrucks bedient: Der Leser seines Briefes soll
gerade wegen dieser sprachlich fremd klingenden Formulierung sich mit dieser noch
intensiver und genauer beschiftigen. Damit scheint Ammonios sagen zu wollen,
dass nicht immer einfache, oft zeitaufwindige philologische Untersuchungen des
neutestamentlichen Textes fiir die ErschlieBung seines theologischen Sinns durchaus
gewinnbringend und wichtig sein konnen.

4. SCHLUSSBETRACHTUNG

Die meisten oben edierten Fragmente stammen, wie es scheint, hochstwahr-
scheinlich nicht aus exegetischen Kommentaren sensu stricto. Auch wenn sie ver-
mutlich gerade deswegen im Gesamtkorpus des im Codex Pantokratoros 28 iiber-
lieferten Katenenkommentars zum 1. Korintherbrief eher eine Randerscheinung
darstellen, sind sie ein klares Indiz dafiir, dass der Kopist bei der Erstellung seiner
Katene nicht nur auf die groen und etablierten patristischen Besprechungen des 1.
Korintherbriefes zuriickgreifen wollte, sondern auch andere, nicht dezidiert exege-
tische Schriften der Kirchenviter konsultierte, um aus ihnen kleinere Interpretatio-
nen des neutestamentlichen Textes zu schopfen und damit moglichst ganzheitliches
Bild von der Viterexegese des paulinischen Briefes zu prasentieren. Wir kdnnen
ihm dafiir nur dankbar sein. Denn die iiberlieferten Fragmente sind ein sprechendes
Zeugnis dessen, dass die Bibelauslegung in der Antike nicht nur im Rahmen der ei-
gentlichen Kommentarliteratur, sondern auch im Rahmen anderer literarischer Gat-
tungen erfolgte. Dass der Autor der Athoskatene dieses Faktum nicht aus den Augen
verlor, spricht noch einmal mehr fiir den besonderen Wert der von ihm entworfenen
Kompilation.

4 Zum Einsatz des Anathems in der Alten Kirche vgl. Konrad F. Zawadzki, ,,Die Anfinge des
»anathema« in der Urkirche®, Vox Patrum 28 (2008), 1323—1334, Vox Patrum 29 (2009), 495-520, Vox
Patrum 30 (2010), 721-765.
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NEW PATRISTIC INTERPRETATIONS ON THE FIRST EPISTLE
TO THE CORINTHIANS: UNKNOWN GREEK FRAGMENTS
OF CYRIL OF ALEXANDRIA, PSEUDO-ATHANASIUS,
PHILOXENOS, SEVERUS OF ANTIOCH AND AMMONIOS

Summary

This paper provides the first edition of five previously unknown Greek fragments of Cyril of Alex-
andria, Pseudo-Athanasius, Philoxenos, Severus of Antioch and Ammonios. Since all these fragments
survive only in Codex Pantokratoros 28, in the first part of this paper the reader will find some impor-
tant basic information about the age of this manuscript, its text-critical value and content. The special
focus of this introductory part is on the catena commentary on 1 Corinthians which survives in Codex
Pantokratoros 28 and from which the edited texts are. The main part of this paper presents an edition,
translation of and commentary on the five fragments mentioned above. The commentary concentrates
on questions concerning the authorship of the texts, their theological content and — insofar it is neces-
sary for the proper understanding of the fragments — text-critical problems.

Key words: catena, Codex Pantokratoros 28, Cyril of Alexandria, Athanasius, Philoxenos, Severus of
Antioch, Ammonios, First Epistle to the Corinthians, patristic exegesis, edition, Greek Church Fathers,
Syriac Literature
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1. WPROWADZENIE

Truizmem jest juz twierdzenie, ze motywy, watki i postaci biblijne wystgpo-
waty po wielokro¢ w utworach. W renesansie tematy te pojawialy si¢ takze bardzo
czesto'. Dhugi czas, w poprzedniej epoce, Stary 1 Nowy Testament byly w ogole
dzietami glownymi, wrgcz prymarnymi, stanowigcymi najwigksza inspiracj¢ wsze-
lakim tworcom kultury®. Od schytku $redniowiecza nie mniej interesowali si¢ nimi
poeci 1 prozaicy, a nawet poszerzyli swoje spojrzenie na nie o nowg perspektywe,
jaka byl antyk. Jesli wigc chodzi o motywy biblijne, to pozostaty one nadal w cen-
trum uwagi wielu artystow, stanowily niewyczerpane zrédto pomystow, pobudzaty
liczne impulsy tworcze, co stanowito istotny wktad tego pis$miennictwa w ogdlne
dziedzictwo odrodzenia’. Aby przekonaé si¢ o popularnosci tematow religijnych,

'O przemoznej sile oddziatywania tradycji biblijnej zob. K. Stawecka, Inspiracje biblijne ta-
cinskiej poezji wezesnego chrzescijanstwa a tradycja literacka nowotacinskich poetow Renesansu, w:
Biblia a literatura, red. S. Sawicki, J. Gotfryd, Lublin1987, 11-115; A. Budzisz, Biblia i tradycja
antyczna. Motywy analogiczne w facinskiej poezji biblijnej renesansu (Polska, Niemcy, Niderlandy,
Wyspy Brytyjskie), Lublin 1995.

2 Por. A. Nowicka-Jezowa, Tradycja Sredniowieczna w religijnosci katolickiej XVI wieku (proba
spojrzenia ogolnego), w: Nurt religijny w literaturze polskiego sredniowiecza i renesansu, red. S. Nie-
znanowski, J. Pelc, Lublin 1994, 181-195. Zob. tez: W. Ullmann, Sredniowieczne korzenie renesanso-
wego humanizmu, przet. J. Mach, £6dz 1985, 12—-14.

3 Charakterystyczna pod tym wzgledem byta tworczos¢ Erazma z Rotterdamu. W swych pismach
takich, jak np. Modus orandi Deum (1524 i nast.), czy w objasnieniach Modlitwy Parnskiej zastanawiat
si¢ nad ideg dobrej modlitwy i dochodzit do wniosku, ze u podstaw jej stoja pobozno$¢, lektura Pisma
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wystarczy siegnag¢ do dowolnego dzieta epoki, niekoniecznie zwigzanego bezpo-
$rednio z problematyka katolickg czy protestancka, poruszajacego tzw. tematyke
swiecka. Jezus, Maryja, $wigci Panscy, rozwazania o przemijaniu i $mierci, wska-
zOwKki i pouczenia, jak nalezy zy¢, pobozne przyktady, apoftegmaty dawnych mysli-
cieli i filozoféw, wszystko to byly sprawy wielekro¢ podejmowane w 6wczesnej li-
teraturze, roztrzasane i przede wszystkim pobudzajace wyobrazni¢ wielu ,,laickich”
autorow, nie méwiac juz o ludziach Kosciota. Ten stan rzeczy sprawit, ze po pierw-
sze, tworczo$¢ religijna wspaniale si¢ rozwijata zar6wno pod wzgledem formy, jak
i tresci, antyk wszak dostarczal koniecznych narzedzi filologicznych potrzebnych
w praktyce pisarskiej. Po drugie, znajdujace sic w tekscie Pisma Swietego liczne
niedopowiedzenia wzbudzaly u wielu pisarzy pragnienie uzupetnienia przekazu bi-
blijnego, zwtaszcza w dziatalnosci duszpasterskiej, kiedy to wtasnie prezentowanie
nieznanych szczegotow, np. zycia Zbawiciela, mogto decydowac o sukcesie w pracy
apostolskiej czy stuzbie ludowi bozemu.

Tu wazne okazywaly si¢ apokryfy*, a takze wszelkie watki apokryficzne, doce-
niane zwlaszcza przez osoby duchowne parajace si¢ piorem. Przyktadem utworow,
przez ktore przewijaja si¢ takie motywy, sg mtodziencze, tacinskie wiersze Marcina
Kromera’, pdzniejszego ksigdza, biskupa warminskiego i stawnego geografa®. Kro-
mer pisze o sprawach religijnych w typowy sposob dla humanisty renesansowego’.

Swietego i $wiadome dazenie cztowieka do ustawicznego kontaktu z Bogiem. Zob. J. Domanski, Erazm
i filozofia. Studium o koncepcji filozofii Erazma z Rotterdamu, Wroctaw 1973.

* O funkcjach apokryfow, stanowigcych wypehienie i uzupehienie przemilczen lub niedopowie-
dzen tekstow biblijnych, pisano duzo. Zob. hasto ,,apokryf” w opracowaniu M. Adaczyk, Apokryf, w:
Stownik literatury staropolskiej, Wroctaw 1998, 46-55. Zob. tez: S. Sawicki, Poetyka, interpretacja,
sacrum, Warszawa 1981, 174.

5 Zob. Marcin Kromer. Carmina Latina, Corpus antiquissimorum poetarum Poloniae Latinorum
usque ad loannem Cochanovium, wyd. J. Starnawski, R. Turasiewicz, Krakow 2003.

¢ O zyciu i tworczosci Marcina Kromera zob.: A. Eichhorn, Der ermlindische Bischof Martin
Kromer als Schrifisteller, Staatsmann und Kirchenfiirst, Zeitschrift fiir Geschichte und Alterthums-
kunde Ermlands, Bd. 4, Braunsberg 1867-1869. Jest to dotad jedyna ,,calo$ciowa” monografia Kro-
mera. Zob. tez: C. Walewski, Marcin Kromer, Warszawa 1874. Praca jest w zasadzie kopia rozprawy
A. Eichhorna. O Kromerze pisali takze: L. Finkel, Marcin Kromer historyk polski XVI wieku. Rozbior
krytyczny, w: Rozprawy i sprawozdania z posiedzenn Wydziatu Historyczno-Filozoficznego Akade-
mii Umiejetnosci 16 (1883), 302—508. Przy troch¢ mylacym tytule uczony zajat si¢ tylko Historig
Polski; S. Bodniak, Marcin Kromer. Monografia, Rgkopis w: Biblioteka Kornicka PAN; H. Barycz,
Kromer Marcin, w: Polski stownik biograficzny, t. 15, Krakow 1970, 319-325; tenze, Szlakami dzie-
Jjopisarstwa staropolskiego. Studia nad historiografig w. XVI-XVIII, Wroctaw 1981; S. Grzybowski,
Marcin Kromer, czyli kariera snoba, w: Pisarze staropolscy, t. 2, Warszawa 1997, 43-70. Przeglad
i oceng tych prac, z wyjatkiem tekstu (wydanego w 1997 r.) S. Grzybowskiego daje J. Starnawski,
Marcin Kromer. ,,Mowa na pogrzebie Zygmunta 1" oraz ,,O pochodzeniu i o dziejach Polakow”,
Olsztyn 1982, XIII n.; J. Starnawski, Wstep ogolny, w: Marcin Kromer. Carmina Latina, V-XVIII.
O dzietach geograficznych Kromera: J. Starnawski, O dwu historycznych dzietach Marcina Kro-
mera, w: Odrodzenie. Czasy — ludzie — ksigzki, £.0dz 1991, 86—-102; S. Zabtocki, Od prerenesansu
do oswiecenia. Z dziejow inspiracji klasycznych w literaturze polskiej, Warszawa 1976, 124-130;
R.T. Marchwinski, Geografia Polski Marcina Kromera, Bydgoszcz 1997. W tej ostatniej pracy, jak
tytul wskazuje, autor obral za temat Poloni¢ geograficzna.

7O gtéwnych nurtach, tematach, problemach zwiazanych z renesansowa poezja religijna zob.
K. Stawecka, Religijna poezja taciniska XVI wieku w Polsce. Zagadnienia wybrane. Lublin 1964.
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Korzysta w catej petni z dziedzictwa starozytnego, ktore stara si¢ schrystianizowac,
potaczy¢ swoiscie z przekazem Ewangelii. Postuguje si¢ mitologia, retoryka i lite-
raturg antyczng, byly bowiem one organicznym sktadnikiem kazdej wypowiedzi,
a wypowiedz ta musiala by¢ kunsztowna, skoro jej cel byt w istocie agitacyjny, wta-
$nie perswazyjny — oddziatywanie na czytelnika, by ten zapalat si¢ do tresci przeka-
zywanych przez utwor.

2. POEMAT
DE SPLEDIDISSIMO CHRISTI JESU TRIUMPHO CARMEN

Wsrod tacinskich utworéow Kromera znajduje si¢ poemat De spledidissimo
Christi Jesu triumpho carmen®, w ktérym spotykamy si¢ ze zjawiskiem apokryfiza-
¢ji’. Zanim jednak przyjrzymy si¢ mu, kilka uwag ogdlnych o utworze.

W centrum kompozycji napisanej heksametrem umiescit autor postac¢ Je-
zusa Chrystusa i Jego zmartwychwstanie. Osrodkiem zainteresowania pisarza
stat si¢ ostatni etap ziemskiej dziatalnosci Syna Bozego, powstanie z grobu,
cudowne i nadprzyrodzone zdarzenia, jakie nastgpity po tym fakcie, niedajace
si¢ czestokro¢ podporzadkowac zrozumialym ludzkim prawidtowosciom, trud-
ne do uchwycenia i wytlumaczenie przez ,,zwyklego” cztowieka, ale tym bar-
dziej intrygujace wyobrazni¢ poety, pragnacego je ukazaé oraz t¢ swoja wizje
przekaza¢ innym. Koleje zycia Zbawiciela, zwlaszcza Jego zmartwychwstanie,
znajdowaty si¢ w polu uwagi réznych poetow juz od starozytnosci. Wszyscy ci
autorzy usitowali opiewac¢ Go za zwycigstwo nad $miercig, piecktem i Szatanem,
kazdy z nich skupiat si¢ na znaczeniu tego wydarzenia, ktore na swoj sposob
prezentowat, thumaczyt, malowal. Do tej dowolnos$ci interpretacyjnej przyczy-
nil si¢ sam Nowy Testament. Zwr6¢my uwage na to, ze fakt zmartwychwstania
nie jest opowiedziany przez zadng z Ewangelii kanonicznych najprawdopodob-
niej z tego powodu, ze rzeczywisto§¢ powstania Jezusa z grobu po prostu nie
data si¢ opisac. Jedynie Mateusz czyni aluzje do tego faktu, postugujac si¢ jezy-
kiem umownym, obrazami zaczerpnigtymi ze Starego Testamentu (Mt 28, 2 n.):
trzgsienie ziemi, jasno$¢ oslepiajaca, pojawienie si¢ aniota Panskiego. W calym
Nowym Testamencie na prézno szuka¢ kronikarskich szczegdtéw, drobiazgowego
przedstawiania kolejnych etapoéw tego zdarzenia. Pdzniejszym pisarzom, gonia-
cym za oryginalno$cia i sensacja, ta okolicznos¢ dziwnie odpowiadata, mogli
ja rozwija¢ ku podziwowi stuchaczy i czytelnikéw. Z drugiej strony wydaje sig,
iz wobec braku oryginalnych relacji tylko jezyk poetow mogt najgodniej opo-
wiedzie¢ o tym najbardziej zdumiewajagcym wydarzeniu. Przedstawienie sfery

8 Marcin Kromer. Carmina Latina, Corpus antiquissimorum poetarum Poloniae Latinorum usque
ad loannem Cochanovium, 3-8.

? Termin ,,apokryfizacja” funkcjonuje od dawna w nauce. Polega on na tym, iz pisarze nawigzujq
do jakiegos wqtku biblijnego, by go potem rozwigza¢ w sposob tworczy i przewaznie nawet zgodny
z naukq chrzescijanskq, ale nie znajdujgcy juz bezposredniego potwierdzenia w tekscie biblijnym. Zob.
P. Wilczek, Srédziemnomorskie korzenie, Cieszyn 2002, 55-56.
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nadprzyrodzonosci za pomoca poetyckich metafor, symboli, alegorii jest w tym
wypadku chyba najwtasciwsze.

Utwor Kromera wpisuje si¢ zatem w wielka europejska tradycje wielkanoc-
ng, na wskro$§ chrzescijanska, ktora wydata wiele dziet o nieprzemijajacych warto-
$ciach. Na tle tego dziedzictwa poemat Kromera nie wyrdznia si¢ jakas$ specjalng
oryginalnoscia, jednak na gruncie literatury polskiej zajmuje miejsce szczegdlne,
przede wszystko dlatego, ze jest pierwszym (wydanym w 1533 r.) nieliturgicznym
tekstem tak znacznych rozmiarow (117 wersow), poswieconym w catosci wysta-
wianiu Chrystusa. Oczywiscie juz wczesniej powstawaly w Polsce wiersze stawigce
Syna Bozego'®, Matke Boska!! i §wigtych Panskich!?, ale zaden z nich nie mogt sie
rownaé swoim rozmachem i artyzmem z dzietem Kromera.

Utwor ten odsyta jeszcze — jak sie rzekto — do jednej tradycji, do jeszcze jed-
nej konwencji. Otdz, nie sposéb mowi¢ o nim bez przywotania literatury i kultury
antycznej. Nie mozna analizowac tego tekstu bez odwotan do mitologii greckiej,
tropow 1 wersyfikacji starozytnej czy utworow poetdw rzymskich, zwlaszcza Wergi-
liusza, Horacego i Owidiusza.

Struktura dzieta przywoluje zatem tlo chrzescijanskie i antyczne, na ktorych
nalezy je rozpatrywac. Relacje paradygmatyczne pozwalaja zarazem wlaczy¢ utwor
w szerszy kontekst, mianowicie w prad literacki i kulturalny renesansu, co poniekad
jest oczywiste, uwzgledniwszy czas powstania poematu i dane biograficzne jego
autora.

3. CECHY GATUNKOWE UTWORU I JEGO TRESC

Poemat Kromera wypada zaliczy¢ do hymnéw. Jest cieckawym przyktadem tego
gatunku, zawierajacym inwokacje (apostrofy) oraz zachety do wychwalania Chry-
stusa — cho¢ sam uktad elementow sktadowych cechuje si¢ dowolnoscig — odbiega
od klasycznego schematu tej formy literackiej, uswieconego tradycja antyczng'®.
Wydaje si¢, ze odznacza si¢ cechami przynaleznymi do réznych form genologicz-

1 Przypomnijmy tutaj Zywot Pana Jezu Krysta Baltazara Opecia z 1522 . Utwoér ten jest przerdb-
ka dzieta Meditationes vitae Christi Pseudo-Bonawentury, stanowiacego zbior tekstow réznych auto-
réw, w tym rowniez i $w. Bonawentury (1221-1274). O mece Panskiej opowiadaty takze Rozmyslania
dominikanskie, ktorych rekopis sporzadzono w Krakowie w Klasztorze Dominikanéw w 1532 r. Zob.
Hymny polskie, wyd. H. Kowalewicz, Musica Medii Aevii VIII (1991), Krakéw; J. Ziomek, Renesans,
Warszawa 1998, 132—-137.

1" Jednym z najbardziej popularnych utwordéw byta Vita gloriosae Virginis Mariae z X111 w., zwa-
na Vita metrica. Warto jeszcze wspomnie¢ o Rozmyslaniach przemyskich, zwanych tak od kopii po-
chodzacej z ok. 1500 r. i przechowywanej w kapitule greckokatolickiej w Przemyslu, opowiadajacej
0 zyciu Swietej Rodziny.

12 Byly to utwory pisane ku czci $wietych, np. w zwiazku z ich kanonizacjami. Przyktadowo,
$w. Stanistaw zostat uczczony w XIII w. hymnem pt.: Gaude, mater Polonia autorstwa prawdopodob-
nie Wincentego z Kielc (Kielczy). Pisano takze utwory ku czci $w. Jadwigi (np.: Exsultent hodie iugiter
omnium — XIII w.), §w. Wojciecha, §w. Jacka i innych $wigtych.

13O budowie hymnu antycznego zob.: M. Swoboda, J. Danielewicz, Modlitwa i hymn w poezji
rzymskiej, Poznan 1981.
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nych. Miara wierszowa (jest nig — jak si¢ rzekto — heksametr daktyliczny), w jakim
utwor zostat wyrazony, nie jest zjawiskiem szczeg6lnym. Utwory o charakterze uro-
czystym przybieraly ten system wersyfikacyjny juz w starozytnosci.

Poemat zaczyna si¢ od inwokacji skierowanej do Chrystusa. Ten zwrot zaczy-
najacy hymn wystepuje jeszcze dwukrotnie (w. 42, 92), w $rodkowej i koncowe;j
jego czesci. Z pewnoscia jest to kluczowe wyrazenie, ktore dzieli utwoér na trzy
wigksze catostki. Kazda z nich dotyczy innego porzadku wychwalania Chrystusa.
Pierwsza (1-51) obejmuje §wiat duchéw niebieskich, Kosciot triumfujacy (Ecclesia
triumphans); druga (52—73) odnosi si¢ do dusz zbawionych, ale oczyszczonych pto-
mieniem czys$cca; wreszcie trzecia (74 nn) przekazuje tok przezywania radosci wiel-
kanocnej przez ludzi, mieszkancow doczesnej ziemi. W kazdej tej czgséci jest mowa
o wspanialosci Chrystusa, ktory swoim zmartwychwstaniem dokonat istotnych
zmian w catlym stworzeniu — w jego trzech wspomnianych przed chwilag wymia-
rach. Hymn odznacza si¢ niezwykla obrazowoscig. Poeta rzuca wizj¢ przepetio-
nej weselem przyrody, ktora ozywia kolorowymi 1 tetnigcymi zyciem szczegotami.
W ten sposéb uwielbienie Chrystusa taczy si¢ z jakas kontemplacjg wielkosci Boga,
objawiajacej si¢ w roznych dzietach natury. Szczegolne oddziatywanie utworu nie
ogranicza si¢ tylko do obrazowos$ci. Mamy tu tez elementy muzyczne, jak w wersach
31-36, w ktorych zawarto motyw $piewu i piesni wykonywanych przez duchy nie-
bieskie, ktore przewyzszaja swym kunsztem antycznych tworcow.

W poemacie mozna wyrdzni¢ jeszcze jedng, krotszg czes¢, a mianowicie po-
chwat¢ nocy zmartwychwstania (80—-82). Ten temat znajduje si¢ oczywiscie w $ci-
stym zwiazku z przestaniem calego utworu. W ostatnich wersach hymnu (w. 109 n.)
zawarta jest modlitwa, zawierajgca prosby do Chrystusa, aby przepetnit dusze $mier-
telnych radoscia, wyzwolit ich z grobu wystepkoéw, pomogt im zwyciezy¢ $wiat,
ciato i demony.

Tak si¢ przedstawia — w skrocie — tres¢ poematu Kromera. Juz ten pobiezny
przeglad zawarto$ci utworu pozwala stwierdzi¢, ze zostat on harmonijnie skonstru-
owany. Cechuje si¢ swoistym bogactwem artystycznym, ktdre polega na wystepo-
waniu réznych watkéw, tematéw. Obok aspektow panegirycznych pojawiaja si¢
motywy opisowe, modlitewne'4, a nawet narracyjne, ktore moglibysmy okresli¢ tak-
ze mianem apokryficznych. Wszystkie te elementy przedstawiaja si¢ czytelnikowi
w postaci struktury kompletnej i celowej, w pelnym wyposazeniu cech, stosunkow
1 waloréw formalnych.

4. UJECIA APOKRYFICZNE W POEMACIE

Nas najbardziej interesuja ujecia apokryficzne. Ujawniajg si¢ one przede
wszystkim w swego rodzaju ,,akcji” poematu, ktora nie jest skomplikowana, ograni-

'* Wydaje si¢, ze mozna tez utwor Kromera zaliczy¢ do dziet kontemplacyjnych i duchowych.
O polskiej duchowosci w dobie staropolskiej zob. K. Gorski, Duchowosé polska w XVI wieku, w:
Literatura i kultura poznego sredniowiecza w Polsce, red. T. Michatowska, Warszawa 1993. Zob. tez:
Zob. J. Aumann, Zarys historii duchowosci, trum. ks. J. Machniak, Kielce 1993.
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cza sie do prostych epizodow luzno ze soba zestawionych. Watki te powstaty w wy-
niku nagromadzenia pewnych motywow biblijnych i religijnych, nawigzujacych do
zdarzen, o ktérych wzmianke znajdujemy w Nowym Testamencie i liturgii wielka-
nocnej. Poeta na swoj sposob je poszerza, uzupehia, interpretuje. Watle wzmianki
w Ewangeliach o postawieniu strazy przy grobie Panskim postuzyty Kromerowi za
szkielet kompozycyjny tego fragmentu:

Iam scelerata cohors, trucibus saciata benigni

Suppliciis Christi et sacro polluta cruore,

Servatore suo crudeli morte perempto,

Mutanda aeterno peragebat gaudia luctu.

Sed tamen occisi vitae sibi conscia regis,

[lius ad tumulum positis custodibus excors

Excubias servat, coeli terraeque potentem

Ingenti clausum vetituras surgere mole'®.

Na pierwszy rzut oka cytowany fragment jest pozbawiony tych wszystkich cech
hymnicznych, o ktérych wspomnieli$my wczesniej. Nie istnieje takze ,,ja” literackie,
nie jest wyrazone ani w formie zaimka, ani w formie czasownikow, nie wypowiada
zadnych uwag i zachgt jak w innych czgSciach poematu. Pojawia si¢ natomiast obraz
oprawcoOw Chrystusa, ktorzy stawiajg straze przy Jego grobie. Opis ten cechuje si¢
pewna powsciagliwoscia i ogdlnikowoscia, cho¢ stanowi pewne poszerzenie relacji
Ewangelistow. Czytelnik zdobywa nieporéwnanie wigcej informacji dotyczacych
jakosci reakcji podmiotu lirycznego na widok zbrodni i meki, cho¢ ten ostatni nie
wypowiada od siebie ani jednego stowa, nie nazywa wprost swoich reakcji i odczuc.
Jednak tatwo si¢ one wytaniajg spoza metafor, ujawniaja jego stosunek do Chrystusa
i zbrodniarzy. Podmiot méwi o nieprzyjaciotach Chrystusa. Sg oni zlos§liwcami, t.
czynigcymi zto (scelerata). Lacza sie¢ w jedna zgraje (cohors). Ich bronig jest zbrod-
nia i morderstwo. Pochlebia im niewinnie rozlana krew. W stowach zgietkliwych
szydza z zabitego Zbawiciela. Na okreslenie ich niegodziwosci uzywa poeta catego
szeregu wyrazen, jak fajdactwo (scelus), meka (supplicium), krew (cruor), okrutna
Smierc (crudelis mors), drwina (gaudium). System stylistycznych odwotan wskazuje
jednocze$nie na podto$¢ tych ludzi i w tym zabiegu ujawnia si¢ subiektywizm i emo-
cjonalnos$¢ przezy¢ podmiotu, a zarazem pewna apokryficzno$¢ przekazu. Znaczenie
tekstu nie jest tylko kodowane w obrazach przywotlujacych wizje tortur i zbrodni.
Podmiot bowiem jest pewny, ze przesladowcy zostang ukarani, a wszystkie ich dzia-
tania okazg si¢ daremne. Swoj stosunek do zbrodniarzy podkresla dosadnie w krot-
kim okrzyku: excors (gtupcy). Zwrot ten zawiera sugesti¢ podkres§lajacg prawde,
ze wszyscy ci, ktoérzy podejmuja walke z Bogiem, sa ograniczeni i nieinteligentni.
Wykorzystujac te sugestie, tatwo zauwazymy, ze stowo ma dwa plany semantyczne,
wynikajace z jego wieloznacznos$ci. Excors znaczylo pierwotnie bez serca, pocho-

15 De splendidissimo, w. 5-12: ,Juz zbrodnicza tluszcza nasyciwszy si¢ straszliwymi mekami
milosiernego Chrystusa, zbroczona $wigtg krwia, wydawszy na okrutng $mier¢ Zbawiciela, okazuje
rados¢, ktora przemieni si¢ w wieczny smutek. Cho¢ znali zywot zabitego krola, jednak postawili,
ghupcy, straze u Jego grobu, wzmocnili warty, ktore maja nie dopusci¢ poteznym glazem, by wiadca
ziemi i nieba powstat (z martwych)”.
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dzi od wyrazu cor, cordis (serce), ktore w kulturze starozytnej wystepowalo czgsto
w znaczeniu przeno$nym. Byto symbolem proceséw intelektualnych, wiary, pojmo-
wania 1 rozumienia czego$, ale takze siedliskiem zycia uczuciowego. Etymologia
wyjasnia sens sugestii podmiotu. Ludzie godzacy w Chrystusa nie maja serca, co
oznacza, iz pozbawieni sg rozumu i sumienia'®. Wizja przesladowcoéw Chrystusa
powstata zarowno w wyniku bezposredniej relacji o ich postgpowaniu, jak i ukazana
zostala w specyfice subiektywnej oceny podmiotu — jego niepowtarzalnych przezy¢.

Podobnie — w sposob zamaskowany — wyraza podmiot swoj stosunek do Chry-
stusa. Jego odniesienie do Bozego Syna jest obrazem odczucia kogo$, kto pragnie
— inspirowany mitoscig do Zmartwychwstatego — zwerbalizowa¢ fenomen odkupie-
nia. Chrystus jest zatem laskawy (benignus), a Jego krew $wieta (sacer), doswiad-
czyl okrutnej meki (supplicia) 1 pozostal krolem (rex) oraz wiladcg nieba i ziemi
(coeli terraeque potens). Te wszystkie okreslenia musiaty by¢ niezwykle wazne dla
podmiotu, skoro tak dobitnie podkresla swigto$¢, mitosierdzie i ofiarg Chrystusa,
a Jego samego przyrownuje do monarchy. Obraz Jezusa i Jego oprawcow staje si¢
zarazem przedmiotem nie tyle przezycia, ile refleksji nad ludzka niegodziwoscia,
glupota oraz dobrocia i potega Boga. Pewien subiektywizm spojrzenia i oceny, a tak-
ze pewna apokryficznos¢ wypowiedzi, podporzadkowane zostaty wymowie catego
poematu, prowadzity do potepienia zta i wywyzszenia zmartwychwstatego Pana.

Apokryficzno$¢ ujawnia si¢ takze w opisie sytuacji, jaka zapanowata po ztoze-
niu ciala Zbawiciela do groty wykutej w skale. Ewangelisci niewiele mowig o tym
zdarzeniu. Kromer uzupetnia wigc ich relacje. U niego przy grobie Chrystusa nie
bylto nikogo, kto by Mu wspotczul, kto by nad Nim plakat. Jedynie przyroda wyra-
zata swoj smutek. Poeta potrafit odda¢ atmosfere spokoju, ale tez i pewnego napigcia
i oczekiwania, jakie przenikaty krajobraz:

t17

Nox erat'’ et coelo radiabant fusca sereno

Sidera'®.

Zwrot zaciemnione gwiazdy (fusca sidera) wskazuje, ze w przyrodzie nie
wszystko bylo w porzadku, poniewaz gwiazdy zwykle §wieca na pogodnym niebie
jasnym blaskiem. Wyrazenie zyskuje w kontekscie interpretacj¢ dostowna, nie tra-
cac swego podstawowego znaczenia, wprowadza nastrdj ponury i mroczny. Kolejne
wersy jeszcze lepiej ukazuja stan, jaki stat si¢ udziatem przyrody:

... et exigua, pleno licet orbe, coruscans

Luce, poli medium nocturna Diana tenebat.

Arva, homines, volucres, animantia cuncta silebant,
Moesta sui indignaque et acerba morte parentis'®.

' Niewykluczone, ze w tych sformutowaniach przejawia si¢ funkcja parenetyczna utworu. Poeta
przestrzega czytelnika przed postawa, jaka reprezentuja wrogowie Chrystusa. O funkcjach literatury
parenetycznej zob.: H. Dziechcinska, Parenetyka — jej tradycje i znaczenie w literaturze, w: Problemy
literatury staropolskiej, seria pierwsza, praca zbiorowa pod red. J. Pelca, Wroctaw 1972, s. 355-390.

17 Por. Hor. Epod. XV. 1; Verg. Aen. 111 147.

18 De splendidissimo, w. 13: ,,Byla noc, na czystym niebie migotaty zaciemnione gwiazdy”.

1 Tamze, w. 14-17: ,,Ksiezyc, cho¢ znajdowat si¢ w pelni, $wiecit stabym skrzagcym si¢ blaskiem
na $rodku nieba. Pola, ludzie, ptaki i wszystkie stworzenia zamilkly, zasmucone z powodu haniebnej
1 okrutnej $mierci swego Stworzyciela”.
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Wprowadzajac opis ukazujacy jak gdyby przezycia przyrody, Kromer wyposa-
za ja w cechy 1 wlasciwosci charakterystyczne dla cztowieka. Podobne rysy antro-
pomorficzne zyskuja kolejne elementy tworzace Swiat materii:

Reflexus tenuere vago punc aequora moesta,

Squalebant elementa suum lugentia regem,
Inque chaos priscum commixta redire parabant®.

Interesujace jest to, ze w konteks$cie rozwazan o zmartwychwstaniu Chrystu-
sa pojawiajg si¢ postacie bogdéw i bohaterow legend greckich i rzymskich, a wigc
poganskich. Wczesniej wspomniana byta Diana (jako bogini ksiezyca), tu mowa
jest o pierwotnym chaosie. To pomieszanie motywow mitologicznych i chrzesci-
janskich, a takze poje¢ starozytnych z nowoczesnymi byto cecha poezji tacinskiej
Kromera i poezji polsko-tacinskiej w ogodle. Polski poeta nie naduzywa jednak tej
charakterystycznej dla renesansu maniery. Chociaz zamiast ksi¢zyc powie Diana, to
juz majace konotacje filozoficzne wyrazenie pierwotny chaos (priscum chaos) moze
by¢ metaforg oznaczajaca catkowity beztad, kompletne zamieszanie, jakie zapano-
waly na §wiecie po $mierci Zbawiciela. Ten nieporzadek miat charakter statyczny,
cechowat si¢ swoistym bezruchem. W pewnej chwili nastgpita zmiana. Kromer sta-
rat si¢ ukaza¢ zmiennos¢ stanéw przyrody w chwili, gdy Chrystus zmartwychwstat.
Dzialo si¢ to rankiem, tuz po wschodzie stonca:

Cum subito placidas roseo fulgore coruscans

Extulit e tenebris faciem sol aureus almam?'.

Stonce, niekiedy w mitologii greckiej utozsamiane z bogiem Apollonem, tu-
taj stato si¢ symbolem Chrystusa. Narrator w opisie tej ognistej kuli, warunkujacej
zycie na Ziemi, zamknal od razu caly zespot cech gwiazdy, jaki cheiat uwidocznié.
Temu zabiegowi stuzy nagromadzenie przymiotnikéw i rzeczownikdéw oznaczaja-
cych barwy (roseus, fulgor, coruscans, tenebrae, aureus). Poeta zmierza do osig-
gnigcia wyrazistej plastyki, bezposrednio$ci przedstawienia, pragnie zblizy¢ czytel-
nika do opisywanego zjawiska, pragnie udowodni¢ mu jego wazno$¢ i wspaniatosc:

Sol qui sideris cursum lumenque ministrat

Ignibus, et mentes superumque hominumque benigno
Lumine collustrat, vitamque et tempore donat®.

Wyliczajac funkcje stonca, Kromer nie zamierzat przekazywac ogolnej wiedzy
na jego temat, dostepnej zreszta doswiadczeniu kazdego cztowieka. Opis nie tworzy
samodzielnej struktury, powigzany jest z dalsza wypowiedzig, stanowi wprowadze-
nie do prezentacji wlasciwego bohatera poematu. Zestawienie Chrystusa ze Stoncem
nie byto oryginalnym pomystem Kromera. Motyw funkcjonowat juz w Nowym

20 Tamze, w. 17-18: ,,Wtedy smutne morza zamkngly swe zatoki przed tutaczem, zywioly pogra-
zyly si¢ w zalobie optakujac swego krodla i juz byly gotowe, by zanurzy¢ si¢ w pierwotnym chaosie
i nietadzie”.

2l Tamze, w. 21-22: ,,Gdy nagle pogodne, ztote stonce, mieniace si¢ rozowym blaskiem wzniosto
z ciemnos$ci dobroczynne oblicze”.

22 Tamze, w. 23-25: ,,Stofice, ktore niebianskim ptomieniem kieruje biegiem dnia i o$wietla do-
brotliwym $wiattem umysty bogow i ludzi, a takze daje zycie i pory roku”.
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Testamencie® 1 byt zrozumiaty przez wszystkich. Stuzyt przede wszystkim charak-
terystyce Chrystusa, bo tylko On mogt mie¢ cechy, ktore ma Stonce, wykonujace
dobroczynne obowigzki wobec catego $wiata. Kromer dazyt do tego, aby uwydatni¢
te indywidualizacj¢ Zbawiciela. Jednym z jej elementow bylo takze podkreslenie
triumfu, jaki zostat odniesiony nad $miercia:

Qui nova fert miseris amissaec munera vitae
Victor adest Erebi, devicta morte triumphans,
Laetitiam ferens vultu, quo cuncta serenat.
Agmine quem laeto superum comitata caterva
Spirituum, nigras niveo fulgore tenebras
Ilustrat?,

Triumf ten, jak czytamy, uwidocznit si¢ takze w wymiarze doczesnym. Przyroda,
ktdra do tej pory pograzona byta w jakiejs nieokreslonej szarosci i smutku, teraz odzy-
skata swoje kolory i rado$¢. Ziemie, wode i powietrze wraz z zyjacymi na nich i w nich
ros$linami i zwierzetami opanowata wesolo$¢, co poeta staral si¢ odda¢ w ten sposob:

Mox alia est rerum facies, iam clara coruscat
Cynthia, iam fulgent hilari vaga sidera flamma,
Sol properat celeri auroram praevertere cursu,
Aer, aquae pariter gaudent, ignisque solumque
Mitibus aethra micat flammis, tonitruque remugit
Innocuo, et Zephiris respirat mollibus aer,
Roreque pergrato squalentes irrigat agros.

Itque reditque hilarum placidis anfractibus aequor,
Flumina decurrunt leni delata susurro.

Laeta tremit tellus, mugit, patefactaque fundit
Foecundo e gremio vario distincta colore
Gramina, multiplicesque herbas, florumque nitorem
Purpureum, et suaves affatim effundit odores
Cernere erat volucres coeli per aperta volantes
Tempore non solito, et dulci modulamine magna
Gaudia testantes, pecudesque virentibus arvis
Ludentes, minime memores somnique cibique®.

2 Ap 1.16; 10.1; Dz 26.13. Zob. tez: 1 Kor. 15.41; Mt 13, 43, gdzie mowa jest o zbawionych.

24 De splendidissimo, w. 26-31: ,,Zjawia si¢ oto zwyci¢zca Erebu, ten, ktory przynosi nieszczesni-
kom dar utraconego zycia, triumfuje nad pokonang $miercig, niesie rado$¢ na twarzy, ktéra wszystko
rozjasnia. Ten, ktéremu towarzyszy w radosnym orszaku ttum duchéw niebieskich, o§wietla ponure
ciemnosci $nieznobiatym blaskiem”.

» Tamze, w. 57-73: ,,Wkrétce odmienia si¢ oblicze ziemi. Juz ksigzyc blyszczy jasno, juz we-
drowne gwiazdy migoca wesotym blaskiem. Stonice spieszy szybkim marszem, by wyprzedzi¢ jutrzen-
ke. Zarowno powietrze i wody raduja sig¢, ogien, ziemia i niebo iskrza si¢ tagodnymi plomieniami,
powietrze rozbrzmiewa nieszkodliwym grzmotem, oddycha delikatnymi Zefirkami i nasgcza rozkoszna
rosa lezace odtogiem pola. Spokojnymi falami pogodne morze przyplywa i odptywa. Rzeki ptyna nie-
sione cichym szmerem. Radosna ziemia drzy, trzeszczy, otwiera si¢ i wydaje z Zyznego tona ozdobione
rozmaitym kolorem rosliny, réznorodne trawy, purpurowy blask kwiatéw, obficie rozsiewa stodkie za-
pachy. Mozna byto ujrze¢ ptaki fruwajace w przestworzach nieba w tym niezwyklym czasie i stodka
muzyka zaswiadczajace o wielkiej radosci. Na zielonych pastwiskach swawolity bydleta nie troszczace
si¢ zgota o pozywienie 1 nocny odpoczynek”.
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Cytowany opis, przypominajacy Owidiuszowa auream aetatem®, zawiera sze-
reg szczegotow wiosennego krajobrazu — pogodny ksiezyc i stonce, jutrzenke, rzeki
taki, rosliny, ptaki. Poeta zgromadzit i skontrastowat barwy, co prowokuje wyobraz-
ni¢ czytelnika, ktory moze ,,zobaczy¢” obraz. Fantazje poruszajg réwniez takie cza-
sowniki, rzeczowniki i zwroty, jak: tremere (drzec), mugire (trzeszcze€), Zephyrus
(tagodny wiatr zachodni zapowiadajacy wiosng), tonitrus (grzmot). Powoduja one,
Ze opisywang sytuacj¢ mozna nie tylko ujrze¢, ale takze ustysze¢, a nawet jak gdyby
poczu¢ zmystami: dotyku, powonienia, smaku. Obrazowo$¢ nie konczy si¢ na bez-
posrednim oddzialywaniu wizualnym i sensualnym, poniewaz cytowany fragment
odwotuje si¢ nie tylko do wrazen zmystowych. Ten opis, jak i inne, sugeruje zawsze
u Kromera glebsze znaczenie powigzane z tematem calego utworu, ktory w tym wy-
padku mial opiewa¢ zmartwychwstalego Chrystusa. Opisy przyrody dziataja wigc
na dwoch plaszczyznach. Z jednej strony, wywotuja wrazenia zmystowe, z drugie;j,
poruszaja czytelnika tym wszystkim, co wynika z obrazu, co powigzane jest ze sfera
jego semantyki.

Tym samym celom stuzg wspaniate poréwnania, niekiedy bardzo rozbudowane,
w ktorych czton okreslajacy rozrasta si¢ w obraz przyrody. Zwykle taki chwyt styli-
styczny okresla si¢ mianem poréwnania homeryckiego. Oto przyktad:

Ac veluti (si fas parvis componere magna)

Suavisonae liquidum remigantes aera pennis

Cantillant volucres, resonat nemus omne Camoenis,

Cum ver intepuit solis fulgore benigno.

Sic illi plaudunt, sic victoremque salutant?’.

Dostowne odczytanie pierwszej czgsci pordwnania zyskuje wyrazny sens. Fru-
wajace ptaki, wiosna, roz§piewany gltosami nimf las sg znakami, ktére majg utarte
i okreslone znaczenie. Kazdy z nich rozpatrywany w izolacji uaktywnia w zasadzie
te same konotacje: rado$¢ i $wiezos¢. Zebrane razem poteguja jeszcze pogodny na-
strdj. Zachowanie ludzi zostalo wigc zestawione z wiosenng zywiolowoscia przy-
rody. Przez to zestawienie uzyskal poeta wyobrazenie atmosfery, jaka zapanowata
posrod wyznawcow Chrystusa po Jego zmartwychwstaniu. O tych reakcjach nie
wspominajg Ewangelie kanoniczne, dlatego mozemy mowic o swoistej apokryfiza-
cji tekstu poematu Kromera.

Hymniczny 1 panegiryczny charakter utworu uwydatniaja inne jeszcze sytu-
acje apokryficzne, kiedy podmiot, rezygnujac z pierwszej osoby, przedstawia jak-
by obiektywnie zachowanie istot zbawionych, radujacych si¢ zmartwychwstaniem
Jezusa. Ukazuje dwa orszaki $piewajace piesn. Pierwszy tworza duchy niebieskie:

... placideque canens concentibus auras

Nectareis mulcet, quo non Rhodopeius Orpheus,
Nec Thamyras, nec saxa movens testidine blanda

26 Ov. Met. 1. 89-150.

" De splendidissimo, w. 37-42: ,]1 jak (jes$li wolno zestawia¢ wielkie rzeczy z matymi) stodko-
dzwigczne ptaki fruwajac na skrzydlach w czystym powietrzu $wiergoca, a caly las rozbrzmiewa $pie-
wem nimf, gdy robi si¢ ciepto na wiosne¢ pod wptywem dobrotliwego blasku stonca, tak tamci klaszcza,
tak pozdrawiajg zwyci¢zcg”.



[1 1] APOKRYFIZACJE RENESANSOWE. PRZYKEAD EACINSKIEGO POEMATU... 235

Fingeret Amphion, cithara nec clarus Apollo
Non Heliconiades doctae cantore sorores,
Utlibet adsciscant Veneres Charitasque decoras®®.

Pomingwszy religijne ujecie tematu, z fatwoscig dostrzezemy, ze autor odwo-
luje si¢ do znanych od starozytnosci greckiej legend, opowiadajacych o doskona-
tych piesniarzach, $piewakach, poetach, ktérzy nie mieli sobie rownych, a swoja
muzyka oddzialywali nawet na przyrod¢ nicozywiong”. Nie sg to jednak konwen-
cje klasycznie czyste, Kromer natozyt bowiem na schemat antyczny motyw nowo-
testamentowy po to, aby wprowadzone elementy schrystianizowaé. Tym motywem
nowotestamentowym jest wizja dziewiczego orszaku Baranka z Apokalipsy §w. Jana
(14, 1-5), ukazujaca wybranych Chrystusa, ktorzy spiewajq jakby piesn nowq przed
tronem i przed czterema Zwierzetami i przed Starcami: a nikt tej piesni nie mogt sie
nauczy¢ (Ap 14, 3). W obu utworach — w Apokalipsie i u Kromera pojawia si¢ obraz
uczestnikow triumfalnego pochodu, ktérzy wykonuja jakas piesn ku czci Chrystu-
sa. Wedlug $w. Jana walory tej piesni byly tego rodzaju, ze nikt nie mogt si¢ jej
nauczy¢ procz stu czterdziestu czterech tysiecy wykupionych z ziemi (Ap 14, 3°).
Autor Apokalipsy stanat przed bardzo trudnym zadaniem wyrazenia rzeczywistosci
nadprzyrodzonej, wymykajacej si¢ ludzkim wyobrazeniom i obserwacjom. Aby ja
jednak w jaki$ sposob opisac, siggnat po specyficzne stownictwo, obrazowosc, alu-
zje, w ktorych obrebie pewna dyskrecja, tajemniczo$¢, niedopowiedzenia byly jak
najbardziej wskazane i pozadane.

Kromer borykat si¢ z tg sama trudno$cig przedstawienia $wiata eschatologicz-
nego. Postapit jednak zupetnie inaczej niz Jan. Blizej nieokreslong wspaniato$¢ pie-
$ni wyrazit konkretnym stwierdzeniem, ze nawet Orfeusz ani Thamyras, ani Amfion,
ani Apollo, ani Muzy nie potrafiliby skomponowa¢ podobnej. Nie ma u Kromera
owej apokaliptycznej zagadkowosci, niedomowienia, sekretu, zostaty tutaj zastapio-
ne hiperbolg, metaforami i pord6wnaniem zaczerpni¢tym z mitologii. Passus staje si¢
bardzo wyrazisty, zawiera przestanie catkowicie zgodne z wymowa poematu. Moz-
na by je uja¢ nastepujaco: Chrystus — Krol Wszech$wiata — doznaje najwspanialszej
chwaty w niebie, gdzie przebywaja aniotowie i inne istoty odkupione, wielbigce
Boga niezwykla piesnig, ktorej pickno przewyzsza wszystko, co potrafi uczynic
cztowiek.

Obrazowi orszaku duchéw niebieskich towarzyszy wizja pochodu ludzi zba-
wionych, ktorych Chrystus uwolnit z mak czys¢cowych. I oni krocza za swym Zba-
wicielem z pie$nig na ustach:

2 Tamze, w. 31-36: ,,...tagodnie $piewajac, pieszcza $wiat stodka muzyka, ktora nie skompo-
nowatby ani Rodopejski Orfeusz, ani Thamyras, ani Amfion, poruszajacy gtazy powabna cytra, ani
stawny lira Apollo, ani Muzy, siostry Helikonskie, przyuczone do $piewu, choc¢by i spodobato si¢ im
pozyska¢ Wenerg i pigkne Charyty”.

¥ Takie aluzje, a zwlaszcza aluzje do Amfiona i Orfeusza, bedg czgsto w Piesniach Jana Kocha-
nowskiego (np.: w Piesni XXI, ks. 1).

30 Cytuje: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, opracowat zesp6? biblistow polskich z ini-
cjatywy benedyktynéw tynieckich, Poznan—Warszawa 1980, s. 1408.
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Pone subit terris erepta e facibus Orci,
Magna hominum, vita donata, caterva piorum,
Praeda diu Stygii vinclis detenta tyranni.

Suppliciumque luens culpae miseranda paternae,

Victorique canit citharis epinicia plenis®'.

Taki ksztalt wypowiedzi, determinowany motywami mitologicznymi i chrzesci-
janskimi, nadaje urywkowi specyficzny wyraz. W opisie pochodu, bedacego przeja-
wem kultu Boga, ceremonii wielkanocnej, wystepuja wyrazy podkreslajace skoja-
rzenia, jakie wywotuje znak rytuatu — obrzedu uwielbienia — z antycznymi pojeciami
oznaczajgcymi §wiat zmartych. Dusze znajdujace si¢ w czy$ceu sa fupem Stygijskie-
go wladcy (praeda Stygii tyranni), dzieki Chrystusowi zostali wyrwani z gardzieli
Orkusa (erepta e faucibus Orci). Oba terminy (Styx 1 Orcus) przywotuja w pamigci
wizje grecko-rzymskich podziemi, z kolei wyrazenia fup, gardziel, zakuci w kajdany
kojarzg si¢ z czynnoscia potkniecia, pozarcia i zniewolenia. Okreslenia zostali uwol-
nieni, odpokutowali kare, Spiewajg piesni zwyciezcy na cytrach zamykaja skojarze-
nia religijne chrze$cijanskim akcentem. Dzieki asocjacjom opis orszaku kroczacego
za Chrystusem zamienia si¢ w swoistg refleksje nad ngdznym losem o0s6b przebywa-
jacych w czy$éeu, ktorzy zostali niewolnikami diabta, tutaj symbolizowanego przez
Styks i Orkusa. Zarazem cytowany fragment staje si¢ uwielbieniem Bozego Syna,
ktory jedyny potrafi uwolni¢ swoich wiernych z tragicznej niewoli i przemocy. Jest
On biblijnym pasterzem prowadzacym swoje owce. Mysl o poteznym Bogu jest dla
nich zrédlem radosci i ufno$ci, wyrazajacych si¢ w piesni zwycigstwa (epinicia).

Podobny nastroj udzielit si¢ takze ludziom zyjacym na doczesnej ziemi. Poeta
konsekwentnie podkresla, ze zwyciestwo Chrystusa nad $miercig mialo wymiar nie
tylko nadprzyrodzony. Rezultaty odkupienia odczuli wszyscy sprawiedliwi, ktorzy
wyrazali swoja rado$¢, przypominajacg te, jaka owladnela thumy witajace Jezusa
— Mesjasza wjezdzajacego do Jerozolimy na $wigto Paschy (Mt 21, 9-15; Mk 11,
9-10; Lk 19, 38, oraz z pewnym zmianami: J 12, 13):

Quin homines etiam, quorum non obruta mansit

Mens vitiis, dictu mirum, nova pectore in imo,

Quamgquam ignota, tamen senserunt gaudia laeti.

Qualia cum vincti, fatum quibus instant acerbum

Servantur subito, libertatemque resumunt,
Gaudia mutato peragunt moerore secundis’>.

W trzech ostatnio cytowanych fragmentach Kromer w zasadzie rozwija jeden
obraz, wzbogacajac go stopniowo o nowe elementy. Staje si¢ 6w obraz jedng wielka
wizja procesji zbawionych. Bohaterow owych pochodéw poeta jakby nie dopuszcza

31 De splendidissimo, w. 52-56: ,,Z tyhu podaza po ziemi wyrwany z gardzieli Orkusa wielki thum
poboznych ludzi, ktérym podarowano zycie. Wczesniej byli tupem Stygijskiego wladcy — zakuci w kaj-
dany. Nieszczesni odpokutowali kare za wystepek odziedziczony po przodkach. Spiewaja zwyciescy
piesni na cytrach o donosnym glosie”.

32 Tamze, w. 74-79: ,,Nawet ludzie takze, ktorych umyst pozostat niezbrukany wystepkiem, $mia-
li si¢ i odczuwali — dziwnie to méwi¢ — w glebi serca nowa, cho¢ nieznang radosé. Ci, ktorzy byli
w czymkolwiek zniewoleni, ktorzy doswiadczyli ztego losu, natychmiast s3 wybawieni, otrzymuja
wolno$¢, okazujg rados¢, poniewaz smutek przemienit si¢ w szczescie”.
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do glosu. W poemacie realizujg si¢ tylko ich tendencje jezykowe oraz postawy, wy-
razajgce si¢ w specyficznym stownictwie, metaforach, porownaniach, konstrukcji
sytuacji narracyjnej. Podobnie w cytowanym urywku. Znowu otrzymujemy obraz
procesji. Tym razem jest to procesja ,,zwyklych” ludzi, wyrazajacych swoje uwiel-
bienie Boga za dobrodziejstwa zmartwychwstania i uwolnienia z jarzma grzechow.
W opisie tej sytuacji obserwujemy pewng ideg, ktorej brakuje w dwoch poprzednich
fragmentach. Jest nig dazenie do otwartego przedstawienia nastroju psychicznego
czcicieli Chrystusa. Poeta postuguje si¢ stowami nasyconymi emocjonalnie: odczu-
wac nowq, nieznang rados¢ (nova, ignota gaudia sentire), w glebi serca (pectore
in imo), smutek (moeror), szczescie (secundae). Pojawiaja si¢ inne jeszcze wyrazy
i wyrazenia, bedace oznaczeniami stanow wewnetrznych i ich objawdw: umyst nie-
zbrukany wystepkiem (non obruta mens vitiis), zniewoleni (vincti), odzyskac¢ wolnos¢
(libertatem resumere), doswiadczy¢ ztego losu (fatum acerbum). Cecha istotng frag-
mentu jest wlaczenie motywow wnetrza ludzkiego w kult Boga i przedstawienie za
ich pomocg Jego zbawczych czynow. Wielkie dokonania Chrystusa, jak zbawienie
catego Swiata i wszystkich istot stworzonych, zostaty zastgpione dziataniem indy-
widualnym, skierowanym do konkretnego cztowieka, ktory czuje sie zniewolony
jakimkolwiek ztem znajdujacym si¢ w nim samym. Chrystus jawi si¢ tutaj nie tylko
jako Odkupiciel Kosmosu, gwiazd, nieba i Ziemi, ale rowniez jako Bog zbawienia
osoby ludzkiej wraz z jej wszystkimi ograniczeniami, stabosciami, upadkami. Stad
w procesji Chrystusa tyle radosci 1 wdzigcznosci za uwolnienie od tej bodaj najgor-
szej niewoli.

5. KONKLUZJA

Sledzac cechy epickie poematu, ktore prezentowaty w naszym wywodzie pew-
ne typy sytuacji narracyjno-apokryficznej, odnajdujemy je w jednej z podstawowych
cech epiki. Jest nig opis, ktory dotyczy przyrody oraz reakcji istot zbawionych. Nie-
jednokrotnie relacje te stanowig tylko pretekst do wyrazenia podmiotowych przezy¢
1 odczué, sprowadzajacych si¢ do uwielbienia Chrystusa za Jego zbawcze dzieto.
Jezykowa konsekwencja obu tych prob — opisowej i panegirycznej — jest stosowanie
bardzo wielu epitetow, metafor oraz porownan i termindéw zaczerpnietych z kultury
antycznej.

W swojej tworczosci Kromer nie przedstawia typowych apokryfow?**, nie pisze
opowiesci o tematyce biblijnej, majacych uzupehi¢ kanon Starego i Nowego Te-
stamentu, proponuje ujecia odmienne, jak si¢ mowi dzi§ w nauce, ,,apokryficzne”.
Jego zdaniem, jesli utwér ma oddzialywac religijnie na czytelnika, jesli ma stanowic
dopekienie lub poszerzenie pewnych watkéw umieszczanych w kanonie biblijnym,
jezeli poeta chce by¢ oryginalny — winien wprowadza¢ do dzieta wtasnie takie moty-
wy apokryficzne, na pozor catkowicie zmyslone i fikcyjne, a w istocie nawet zgodne
z naukag Kosciola, wyroste z samego tekstu biblijnego. Szuka¢ nowych spojrzen,

3 Typowe” apokryfy zob.: Apokryfy Nowego Testamentu, pod red. ks. M. Starowieyskiego, t. 1,
Ewangelie apokryficzne, Lublin 1986.
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rozwijaé w sposob twoérczy tematy zaczerpnicte z Pisma Swietego, korzystaé przy
tym z calego bogatego dziedzictwa starozytnosci — oto wielki cel literatury, jesli ma
ona ogrywac role w dziedzinie budowania chrzescijanstwa i humanizmu.
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THE RENAISSANCE APOCRYPHA

AN EXAMPLE OF THE LATIN POEM
DE SPLEDIDISSIMO CHRISTI JESU TRIUMPHO CARMEN
BY MARTIN KROMER (1512-1589)

Summary

The article is devoted to the Latin poem De spledidissimo Christi Jesu triumpho carmen by Mar-
tin Kromer who was one of the biggest writers of the Polish Renaissance. A theme of the work is time
when Jesus Christ became alive again three days after his death. The theme are also miraculous events
which took place after his Resurrection. The poet is supplementing records of the Gospel, introducing
into his poem the action which isn’t complicated. He is talking about guards who stood by the grave.
He is also describing the reaction of the nature which expressed its sadness because of the death of the
Saviour. In the context of the report on the Resurrection, the poet is referring to the figures of ancient
world belonging both to mythology, as well to history. In his artistic work Kromer isn’t presenting typi-
cal Apocrypha, he proposes a different perspective, having only character of the Apocrypha.

Key words: Martin Kromer, Renaissance, poetry, Apocrypha
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Jan Pleszczynski, Etyka dziennikarska i dziennikarstwa, Warszawa: Difin
2015, ss. 9-284.

Naktadem warszawskiej oficyny Difin ukazala si¢ wazna publikacja dla srodowiska dziennikar-
skiego: Etyka dziennikarska i dziennikarstwa piora prof. Jan Pleszczynskiego. Autor, zauwazmy to juz
na samym poczatku, w sposob systematyczny dokonuje podziatu tresci swego wykladu na przejrzyste
rozdzialy, poszczegoélne tytuly trafhie oddaja tres¢ zawarta w poszczegdlnych rozdziatach. Wihasciwa
metodologia utatwia lekturg i przyswajanie materiatu.

Autor we Wprowadzeniu stusznie podkresla, Ze istnieje zamet terminologiczny w odniesieniu do
etyki dziennikarstwa, dlatego nalezy na nowo przemysle¢ etyke zawodu. Ksigzka proponuje studentom
dziennikarstwa, pracownikom mediéw podstawy filozoficzne i terminologiczne. ,,Etyka dziennikarska nie
chce sta¢ si¢ tym samym co prawo, [...] musi znaczenie wykroczy¢ poza etyke kodeksows i paraetyczne
regulaminy” (s. 10). Wprowadzenie ksigzki pozwala zrozumie¢ czytelnikowi, ze prof. Pleszczynski nie
daje jednych stusznych rozwiazan, ale raczej propozycje ,,wyplynigcia” w filozofig, ktorej czescia inte-
gralng jest etyka, ktora pozwala lepiej zrozumie¢ meandry dyskursu na tematy deontologii dziennikarskie;j.

Monografia Jana Pleszczynskiego Etyka dziennikarska i dziennikarstwa jest ztozona z jedenastu
rozdziatow: 1. Regulatory Zycia spolecznego (s. 13-28), 1. Etyka profesjonalna i stosowana (s. 29-56),
1I1. Etos i etyka. Przywileje, wartosci i powinnosci (s. 57-79), IV. Media, dziennikarstwo i dziennikarze
(s. 80-110), V. Media i spoteczenstwo (s. 111-132), V1. Dziennikarstwo i normatywnos¢ (s. 133-162),
VII. Charakter i odpowiedzialnosé (s. 163—195), VIII. Wiedza i przekonania (s. 196-216), IX. Praw-
da (s. 217-233), X. Dobre dziennikarstwo (s. 234-245), XI. Dopowiedzenia i przyktady z praktyki
(s. 246-264).

Rozdzial I (Regulatory zycia spolecznego) podejmuje tematyke podstawowych regulatorow zycia
spotecznego, do ktorych przynaleza obyczaje, etyka i prawo. Autor wyjasnia znaczenie tych pojec
w kontekscie wspotczesnych technologii i technik, akcentujac ich wzajemne odniesienia oraz konse-
kwencje ich nieprzestrzegania. Procedury i prawo wskazuja dziennikarzom, co w danej sytuacji czynic,
daja im pewnos$¢ w dzialaniu, a pomijaja ewentualne rozterki sumienia, ktére z punktu widzenia prawa
sa czyms nieistotnym. Etyka ma zastosowanie, gdzie jest jaki$ wybor.

Wobec zamieszania terminologicznego wsrod adeptow dziennikarstwa cenne i potrzebne jest
wytlumaczenie przez autora ksigzki réznicy migdzy moralnoscia i etyka, powinno$ciag moralng i po-
winnoscig etyczng. Jego zdaniem, dziennikarz powinien zna¢ ogélnie przyjmowane normy etyczne,
ktore stanowig fundament etyki ogélnej. Ponadto jednak jest stosowne, aby bliska mu byla takze etyka
dziennikarska, poszerzajaca horyzont pracy.

Autor w rozdziale II (Etyka profesjonalna i stosowana) proponuje ciekawe rozgraniczenie mie-
dzy zawodem i profesja, a takze nowe spojrzenie na tzw. teori¢ profesjonalizacji. Zostaje postawione
pytanie o tozsamos¢ dziennikarska: czy dziennikarze traktuja to, co robig jako zwykly zawdd, czy
jako profesj¢. Etyka dziennikarska, zdaniem prof. Pleszczynskiego, oprocz waznych i potrzebnych
podstaw filozoficznych, musi dotyczy¢ realnego zawodu i realnych mediow, musi mie¢ praktyczne
zastosowanie. Dyskurs akademicki powinien znalez¢ aplikacje praktyczne w realnym zyciu. Istnieje
pewne napigcie miedzy etyka normatywna, ktorej normy wpisuja si¢ w system zero-jedynkowy (co$
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jest moralnie dobre, co$ jest moralnie zle), i proba zastosowania tejze etyki normatywnej tak pojetej
do niepowtarzalnych przypadkow szczegdétowych. Autor ksigzki zauwaza, ze skomplikowane jednost-
kowe przypadki wskazuja potrzebe podjecia zagadnien etyki dylematow (quandary ethics), zwanej tez
etyka sytuacyjng. Cennym spostrzezeniem Pleszczynskiego jest zwrdcenie uwagi na niedostateczne
rozroznienie w literaturze akademickiej migdzy etyka mediow i etyka dziennikarska.

W kontekscie zagadnien etyki mediow, autor przypomina skrotowo podstawowe funkcje mediow
oraz wielorelacyjnos¢ etyki. Temat etyki mediow zostaje umiejscowiony we wspolczesnym kontekscie
kulturowo-spotecznym, w ktoérym silnie swoja obecno$¢ zaznacza postmodernizm, logika pragmaty-
zmu. Kwestia anonimowos$ci w mediach ujeta jest jako kategoria epistemologiczna, obok prawdy i fal-
szu. Autor zwraca uwage na dwa wazne nieroztaczne czynniki decydujace o jakosci dziennikarstwa, do
ktorych zalicza warsztat dziennikarski oraz etyke.

Rozdziat 11l (Etos i etyka. Przywileje, wartosci i powinnosci) wyjasnia réznice miedzy etosem,
etyka ogolng i etyka zawodowa, wskazujac jednoczesnie na wzajemne odniesienia mi¢dzy tymi termi-
nami. Etos nalezy rozumie¢ w kategoriach obyczaju, zwyczaju, przyzwyczajenia, ktore mozna odnies$¢
do miejsca zamieszkania, tradycji, lokalnosci. Etos cechuje zatem brak charakteru absolutnego, z kolei
etyka ma charakter uniwersalny. Etyka zawodowa jest przedtuzeniem etyki ogodlnej, ktora znajduje
zastosowanie w danym zawodzie lub jakiej$ dziedzinie. Etyka zawodowa ujmuje w teoretyczne ramy,
racjonalizuje i normuje niepisany etos réoznych profesji. Naukowa refleksja Pleszczynskiego wskazuje
na wspoétczesng erozje¢ etosu dziennikarskiego, dominacje zewnatrzsterownosci jako trendu dominuja-
cego wsrod tych, ktorzy stuza przekazywaniu informacji. Wsp6lny etos jest warunkiem sine qua non
identyfikacji, tozsamosci i autonomii kazdej profesji, bez ktorego nastgpuje zmiana statusu zawodu.

Rozdzial 111 (Etos i etyka. Przywileje, wartosci i powinnosci) omawia rOwniez dwa wazne zagad-
nienia filozoficzne, podejmowane juz przez Sokratesa, ktore majg odniesienie do profesji dziennikarskiej:
paideia oraz intelektualizm etyczny (faczacy cnote i wiedze). Nie brakuje rowniez odniesien w tym obsza-
rze zagadnien do takich myslicieli jak: Alasdair MaclIntyre, Louis Day, David Hume, Henryk Elzenberg,
Jean Claude Bertrand, Nicolai Hartmann oraz do waznych i cz¢sto stosowanych poje¢, takich jak: aksjo-
logia, deontologia, sady powinno$ciowe.

Rozdziat IV (Media, dziennikarstwo i dziennikarze) stanowi probe zdefiniowania tego, czym sa
dzi§ media. Autor wskazuje na rozne proby ujecia tego terminu, powotuje si¢ na Bertranda, pisze o po-
trjnym charakterze mediow (zwlaszcza w odniesieniu do mediéw ogdlnoinformacyjnych): media —
jako gataz przemyshu, jako rodzaj stuzby publicznej oraz jako instytucja publiczna.

Z kolei, myslac o mediach jako$ciowych i opiniotworczych, nalezatoby podkresli¢ to, iz sg pu-
blicznym forum, pilnym obserwatorem wydarzen i obserwatorem autonomicznym (niezaleznym).
Pleszczynski porusza w swojej publikacji takze temat réoznorodnosci przestrzeni aksjologicznych, nie-
wspotmierno$ci medialnej oraz przywotuje klasyczny podziat na media deontologiczne i teleologiczne.
Media deontologiczne kieruja si¢ dobrem wspdélnym i powinnosciami. Media teleologiczne to takie,
ktorych celem faktycznym jest zysk. Brak kategorycznos$ci tego podziatu w mediach dowodzi fakt,
ze te dwie przestrzenie wspolistnieja obok siebie, tzn. w mediach deontologicznych mozna odnalez¢é
cechy mediow teleologicznych i na odwroét.

Rozdziat IV (Media, dziennikarstwo i dziennikarze) dotyka ponadto takich zagadnien, jak: media
— pierwsza i czwarta wladza, dwoisto$¢ medidw, media jako biznes i jako instytucja zaufania publicz-
nego, licencja mediow, zjawisko dumbing down (ogdlnoswiatowy trend redukcji kultury), tabloidyzacja.
Pleszczynski, za Stuartem Hallem i Johnem Fiske, proponuje czytelnikowi do refleksji naukowej inny
podzial mediéw: na media jakosciowe — reprezentujace wladze (power block) oraz media popularne —
reprezentujace zwyktych ludzi.

Rozdziat V (Media i spoteczenstwo) jest socjologicznym spojrzeniem na media i ich rolg w zyciu
spolecznym. Profesor Pleszczynski zwraca uwage czytelnikowi na ciekawe spostrzezenia niemieckiego
filozofa i socjologa, Jiirgena Habermasa, wedtug ktorego jakosciowe media deontologiczne najpierw
sg instytucjami zaufania publicznego, a pdzniej dopiero biznesem. Godny uwagi jest jego dystans od
modnego pogladu, ze odbiorcy w sposob dojrzaty i §wiadomy wybieraja to, co naprawdg chca czytad,
oglada¢ i stucha¢. Rozdziat V porusza takie zagadnienia, jak: kryptoreklama, konflikt intereséw ekono-
mii i deontologii w pracy dziennikarskiej, spoteczne skutki dominacji Internetu i amatorskiego dzien-
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nikarstwa w mediosferze, erozja wspolnot redakcyjnych i zanik kultury newsroomu na skutek nowych
technologii, wzajemne relacje mediéw masowych i nowych mediéw, dobro wspolne jako najwazniejsza
idea regulatywna dziennikarstwa deontologicznego, promocja postaw roszczeniowych medidéw teleolo-
gicznych, wzajemna relacja dziennikarstwa i opinii publicznej, dziatania na rzecz dialogu pomiedzy
redakcja i czytelnikowi poprzez posrednictwo tzw. ombudsmanow (rzecznikow czytelnikow gazet).

W rozdziale VI (Dziennikarstwo i normatywnos¢) wyjasnia znaczenie normatywnej etyki dzienni-
karskiej oraz etyki autonomicznej. Etyka normatywna wpisuje si¢ w tzw. etyke heteronomiczna: ,,hetero”,
poniewaz normy i warto$ci dane sg z zewnatrz i ma ona charakter egalitarny, tzn. obowiazujacy wszystkich.
Autor ksiazki zwraca uwage czytelnikowi, ze w procesie stawania si¢ dziennikarzem nie wystarczy prze-
strzega¢ norm, ale nalezy zabiegaé o wyrabianie i pielegnowanie cnoty. Zrodto etyki autonomicznej znajduje
sie w czlowieku, w jego pragnieniu i dazeniu do stawania si¢ lepszym, a nie w normach narzuconych z ze-
wnatrz. Ten rodzaj etyki moze by¢ nazwany etyka cndt i ma ona charakter dobrowolny i elitarny. Z etyka
norm zwigzane bedzie pojecie zewnatrzsterownosci, a z etyka cnot — wewnatrzsterownosci.

W podrozdziale Opis i ocena podkresla fundamentalng zasade dziennikarstwa informacyjnego,
nakazujaca oddzielenie faktow i opinii. W moim przekonaniu nalezatoby przy okazji omawiania tej
kwestii wskaza¢ trudnosci, a nawet brak faktycznej mozliwos$ci oddzielenia ptaszczyzny informacyjnej
od interpretacyjnej. W rozdziale VI (Dziennikarstwo i normatywnos¢) czytelnik znajdzie rowniez omo-
wienie kilku kodekséw dziennikarskich, np. Rezolucje 1003 Zgromadzenia Plenarnego Rady Europy
(1993), Kartg Etyczna Mediéw (1995). Dokumenty te wskazuja na podstawowe zasady deontologii
dziennikarskiej, m.in. zasad¢ prawdy, zasad¢ obiektywizmu, zasad¢ oddzielenia informacji od komen-
tarza, zasade uczciwosci, zasade szacunku, zasadg tolerancji, zasad¢ wolno$ci 1 odpowiedzialnosci.

Ksigzka prof. Pleszczynskiego w zatoZeniu ma stanowi¢ podrecznik akademicki na wydziatach
dziennikarskich, istotne jest to, Ze nie zostajg w niej pomini¢te zagadnienia dotyczace podstawowych
obowiazkow etyki dziennikarskiej, ktore sa stricte pojeciami filozoficznymi. Pleszczynski wskazuje,
ze baza zrozumienia etyki dziennikarskiej sa wlasciwe podstawy filozoficzne, jednoczes$nie poddaje
on krytyce tzw. etyke kodeksowa. Autor wskazuje trzy podstawowe zrodta niewystarczalnosci etyki
kodeksowej: kodeksy traktujg dziennikarstwo jako profesje homogeniczna, nie dostrzegajac jej ogrom-
nego zréznicowania; kodeksy banalizuja pojecia, ktorymi operuja; kodeksy nie uwzgledniaja ztoZonej
relacji pomigdzy dziennikarstwem a mediami traktowanymi jako instytucje. Pleszczynski krytykuje
kodeksy, poniewaz ,,0dnosza si¢ do jakiego$ idealnego, a nie rzeczywistego dziennikarstwa, inaczej
mowigc, sg nieadekwatne. Znamienne jest, ze w tym samym rozdziale Pleszczynski napisze, ze ,,ide-
alne normy sg wazne — wskazuja kierunek i wartosci, a warto$ci motywuja”. To wskazywatoby pewna
dychotomig — rozdzwigk — spojrzenia na etyke kodeksowa. Powinno si¢ w moim przekonaniu w tym
miejscu analizy postawic¢ pytanie, czy mozna domagac si¢ od autoréw uktadajacych kodeksy etyczne
precyzyjnych zapisow, czy nie nalezatoby raczej pojmowac ich jako zapisow o charakterze orienta-
cyjnym, dajacym ogoélne podstawy, pewien horyzont, punkt wyjscia pracy dziennikarskiej. Kodeksy
etyczne nie maja konsekwencji jurydyczno-prawnych, stad ich pewna ogdlnos¢ i nieprecyzyjnosc. Sy-
tuacje konfliktowe bedzie regulowato prawo karne, wlasciwy sad lub trybunat. Dlatego tez, rozwazajac
tematy zwigzane z dziennikarstwem, natrafiamy na $cisty zwiagzek dwoch regulatoréw zycia spoteczne-
g0, tzn. etyki i prawa, ktory moze przybrac szaty wzajemnego konfliktu w odniesieniu do obowigzkow
dziennikarskich. Etyka i prawo wspotistnieja razem jako drogowskazy profesji dziennikarskie;j.

Rozdziat VI (Dziennikarstwo i normatywnosc) przedstawia mato znany polskiej literaturze kwadrat
Pottera, bedacy metoda pomagajaca rozwigzywaé dylematy dziennikarskie. Wedlug schematu Pottera
(Potter Box) dziennikarze powinni rozwazy¢ nastgpujace kwestie: 1) jasne okreslenie problemu,
2) wartosci wigzace si¢ z publikacja, 3) zasady kodeksow dziennikarskich oraz wewnatrzredakcyjnych
regulamindw, 4) pamigta¢ o zobowiazaniach wobec swoich odbiorcéw i wobec spoteczenstwa.

W rozdziale VII (Charakter i odpowiedzialnos¢) prof. Pleszczynski wskazuje wyzszos¢ etyki
cnot nad etyka nakazowo-zakazowa. Autor zwraca uwage m. in. na to, ze etyka normatywna jest regu-
latorem heteronomicznym, nie respektujacym etycznych preferencji jednostki. Jest to spowodowane
tym, ze etyka nie gwarantuje skuteczno$ci przestrzegania norm, prawo natomiast to zapewnia.

Etyka norm i etyka cnodt to dwie rozne perspektywy. Po lekturze ksiazki mozna wyciagnac¢ wnio-
sek o dziennikarstwie, ktore znajduje si¢ na rozdrozu miedzy etyka a prawem, pomigdzy dwoma roz-
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nymi perspektywami. Etyka cnot zaktada dlugotrwatla paideie, ktora wskazuje na takie cechy cha-
rakteru, ktére uczynig zycie czlowieka dobrym i wartym przezycia. Etyka normatywna jest z kolei
ukierunkowana na legalizm, wyznacza precyzyjne granice mi¢dzy dobrem i ztem, moze zatem spra-
wia¢ wrazenie, ze dystansuje od myslenia. Profesor Pleszczynski przywotuje pojecie ,,supererogacji”,
ktore oznacza dziatania wykraczajace poza standardowe powinnosci i normy. Z etyka cnot zwigzane sa
dylematy moralne oraz takie zagadnienia etyczne, jak: etyka trudnych przypadkow (quandary ethics),
intuicja moralna, sumienie, konflikt interesow. Ten ostatni przejawia si¢ np. w taczeniu dziennikarstwa
z dziatalnos$cig polityczng lub samorzadowa, biznesowa, public relations. W ksiazce Pleszczynskie-
go czytelnik odnajdzie réwniez propozycje¢ listy cnét deontologicznego dziennikarstwa: wrazliwose,
roztropno$¢, odpowiedzialnos¢, rzetelnosé, wytrwatos¢, odwage cywilng, powsciagliwosé w sadach,
opanowanie, umiarkowanie, przyzwoito$¢, pokore. Po lekturze rozdziatu VII czytelnik zrozumie zna-
czenie pojecia ,,media tozsamosciowe”. Media tozsamosciowe to te, ktore troszcza si¢ o tradycyjne
wartosci i je pielggnuja, sprzeciwiajac si¢ promowanemu przez media liberalne pluralizmowi wartosci,
relatywizmowi i tolerancji. Media tozsamos$ciowe opierajg si¢ na fundamentalnej ludzkiej potrzebie
porozumienia, bycia w grupie. Waznym zagadnieniem podj¢tym przez prof. Pleszczynskiego jest zna-
czenie autorytetow, ktorych brakuje we wspotczesnym dziennikarstwie.

Integralnym tematem rozdziatu VII jest zagadnienie odpowiedzialnoséci. Autor odwotuje si¢ do
trzech wielkich tradycji filozoficznych: 1) Arystotelesa — akcentujacego przedmiotowos$¢ i obiektyw-
nos¢, 2) Kartezjusza — eksponujacego podmiotowosé i subiektywnosé, 3) Kanta — podkreslajacego im-
peratyw kategoryczny (tam gdzie pojawia si¢ ,,ty”, tam tez pojawia si¢ moja odpowiedzialno$¢ za ,,ty”).

Profesor Pleszczynski, odnoszac do mediow pojecie odpowiedzialnosci, faczy je z pojeciem moc.
Ten, kto dysponuje wigksza moca, ponosi wigksza odpowiedzialno$¢. Na deontologicznych mediach ja-
kosciowych ciazy wigksza odpowiedzialno$¢ niz na mediach popularnych i tabloidowych. Autor ksiazki
rozréznia dwa rodzaje odpowiedzialnosci: negatywna, ktora odnosi si¢ do przesztoéci, oraz pozytyw-
ng, odnoszaca si¢ do przysztosci. Pierwsza z nich stanowi minimum etyczne wszystkich dziennikarzy
i wszystkich medidéw, drugi za$ rodzaj polega na przyjeciu osobistej odpowiedzialnoéci za dajace si¢
przewidzie¢ skutki. Odpowiedzialno$¢ pozytywna laczy sie z bardziej wymagajaca etyka. Koniec roz-
dziatu VII stanowi refleksje na temat nierozerwalnego zwiagzku miedzy wolnoscia i odpowiedzialnoscia.

W rozdziale VIII (Wiedza i przekonania) autor przedstawia swoje stanowisko, wskazujace na do-
niostos¢ zwiazku etyki i wiedzy. Wiedza pozostaje Scisle sprzgzona z etyka. Dziennikarstwo wysokiej
jakosci domaga si¢ duzej i wszechstronnej wiedzy specjalistycznej i ogdlnej. Systematyczne uzupel-
nianie wiedzy dziennikarskiej jest powinnoS$cia etyczng dziennikarzy. W ogolna etyke dziennikarzy
wpisuje si¢ tzw. etyka przekonan, ktora wskazuje doniosto$¢ wlasnych sadow na temat rzeczywistoscei,
na podstawie ktorych tworzy si¢ indywidualny obraz $wiata. Powinnoscig etyczng dziennikarzy jest
posiadanie takich przekonan, za ktérymi przemawiaja najmocniejsze racje. Dziennikarze funkcjonuja
w sferze publicznej, stad ich moralnym obowiazkiem jest kierowanie si¢ zasada oczywistosci i ideata-
mi epistemicznymi. Dzisiejszy ,,zalew informacji” sprawia, ze dziennikarze nie zawsze potrafig pra-
widlowo oceni¢ ich wartosci. Wyzwaniem mediow deontologicznych jest ocena, weryfikacja tego, co
naprawde jest godne opublikowania. Dobre intencje dziennikarskie nie usprawiedliwiajg nieetycznych
dziatan przy przygotowywaniu publikacji, ani tez nieetycznego wymiaru samej publikacji. Warto tez
podkresli¢ za prof. Pleszczynskim, doniosto$¢ wiarygodnosci nadawcy, ktora przyczynia si¢ do tego,
ze odbiorca uznaje ja za prawdziwg i uzasadniona.

W czasach wspotczesnych wzrasta warto$¢ epistemologiczna medidw, zatem wzrasta jednocze-
$nie ich odpowiedzialno$¢. Nie tylko warsztatowym, ale takze i etycznym obowiazkiem dziennikarza,
jest rozroznienie informacji, oceny i interpretacji. Pierwsza interpretacja faktu, ktora dokonuje dzienni-
karz, jest moment uznania, ze wlasnie ten fakt nalezy upubliczni¢. Waznym zadaniem dziennikarskim
jest umiejetna selekcja informacji: zdolnos¢ odroznienia faktow waznych od niewaznych, pozytyw-
nych od negatywnych. Obowiazkiem mediéw deontologicznych jest kreowanie rzeczywistosci w taki
sposob, aby faktom i wydarzeniom nada¢ wlasciwa range.

W rozdziale IX (Prawda) prof. Pleszczynski podejmuje zagadnienie prawdy oraz pojec¢ od niej
pochodzacych, odnoszac je do etyki dziennikarskiej. Obowiazek stuzby prawdzie i jej przekazywanie
czesto sg podkreslane w ramach studiow nad etyka dziennikarska. Pojecie prawdy jest obecne w bardzo
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wielu dokumentach odnoszacych si¢ do deontologii mediéw. W ksiazce Etyka dziennikarska i dzienni-
karstwa czytelnik odnajdzie podstawowe filozoficzne ujecia tego, czym jest prawda. Media, w ktorych
pracuja dziennikarze, petnia funkcje atenskiej agory, stad musza oni mie¢ podstawowa wiedz¢ na ten
temat. W rozdziale IX (Prawda) odnajdziemy wyjasnienie klasycznego ujecia prawdy (zgodnos$é mysli
i rzeczy), koherencyjnej koncepcji prawdy (to co prawdziwe jest spdjne i niesprzeczne) oraz heglow-
skiej koncepcji prawdy (wolno$¢ — warunkiem prawdy). Profesor Pleszczynski przywoluje rowniez
rézne kryteria prawdy: oczywistos¢, zgoda powszechna, uzytecznos¢, skutecznosc.

Wspolczesng refleksje dotyczaca prawdy komplikuje postmodernizm, ktdry neguje zatozenia,
wartosci, normy i konwencje, na ktorych si¢ ona opiera, a takze kwestionuje ustalone reguty nadawania
sensu. Postmodernizm w znaczacy sposob oddziatuje na media i na prace dziennikarska. Ze wzgledu
na zlozony problem subiektywnej interpretacji wydarzen, trudno jest méwi¢, zdaniem prof. Pleszczyn-
skiego, o obiektywizmie mediow i obiektywnosci dziennikarskiej. Obiektywnos¢ w dziennikarstwie
nalezy rozumie¢ (cyt. za Paulem Churchlandem) jako co$, co jest dostgpne wielu ludziom z wielu
punktéw widzenia. ,, Traktowane jako Zrdodto i sSrodowisko wiedzy media sg obiektywne wowczas, gdy
prezentuja rozne punkty widzenia na te same wydarzenia” (s. 225). Interesujace jest takze przywota-
ne terminologiczne rozréznienie, dokonane za Tadeuszem Czyzewskim: obiektywizm — bezstronno$¢.
Waznym zagadnieniem zwigzanym z poje¢ciem prawdy jest chg¢ stosowania przez dziennikarza intencji
prawdy i jego ukierunkowanie na prawde. To wlasnie decyduje o wiarygodnosci dziennikarza lub jego
braku. Standardem prawdy dziennikarskiej, ktora proponuje przywotany przez prof. Pleszczynskiego
Louis Day sa rzetelno$¢ i dobre wiadomosci, jasno$¢ przekazu oraz bezstronno$¢ i wywazenie.

Rozdziat X (Dobre dziennikarstwo) przedstawia zwigztg charakterystyke mediow jakosciowo do-
brych i ztych. Termin ,,dobre dziennikarstwo” autor ksigzki odnosi nie tylko do kwestii czysto warsztato-
wej, ale przed wszystkim do sfery etyki. Wazne jest nie tylko dobrze jako$ciowo przygotowana publika-
cja, ale rowniez to, ze przy jej pisaniu autor stosowat metody moralne i kierowat si¢ dobrymi intencjami.

Interesujacy 1 wazny jest sposob zaprezentowania przez prof. Pleszczynskiego definicji dobra
w odwolaniu do Sokratesa (utozsamienie dobra moralnego z cnotg), Arystotelesa (proba odszukania
istoty dobra w ,,doskonatosci czynnosci rozumu”), klasycznej definicji Tomasza z Akwinu (dobro jest
tym, czego wszyscy pozadaja), koncepcji utylitarystycznej (dobro wigze si¢ z pozytkiem), koncepcji
kantowskiej (odniesienie dobra do obowigzku wynikajacego z bezwzglgdnego imperatywu). Zdaniem
autora ksigzki w epoce wspolczesnego relatywizmu etycznego i chaosu epistemologicznego, ranga
doktryny moralnej Kanta wzrasta. W rozdziale X czytelnik dowie si¢ na czym polega rdznica pomig¢dzy
wartosciami tymologicznymi i gradualnymi (w ujeciu Wlodzimierza Galewicza).

Rozdzial XI (Dopowiedzenia i przyklady z praktyki) stanowi podsumowanie ksiazki. Profesor
Pleszczynski zobrazowat przyktadami z zycia dziennikarskiego i z zycia mediow nowe pojecia, ktore
uzyl w monografii naukowej, tytutem przyktadu mozna tu wymieni¢ nastepujace: dumbing down,
supererogacja, hejterstwo, kryptoreklama, reklama natywna, off the record, embargo.

Publikacja Jana Pleszczynskiego stanowi owoc dojrzaltej refleksji nad wspolczesnymi wyzwania-
mi etyki dziennikarskiej. Stanowi ona znaczacy glos w refleksji nad deontologia mediow, odwotuje si¢
przy tym do klasykow filozofii. Na etyke dziennikarska nalezy bowiem spoglada¢ dzi$ w kategoriach
interdyscyplinarnych tak jak to czyni autor. Podstawy teoretyczne przeplataja si¢ z cennymi aplikacja-
mi praktycznymi, co sprawia, ze monografia moze stanowi¢ cenny podrgcznik akademicki dla studen-
tow dziennikarstwa i komunikacji spoteczne;j.

Niewatpliwg zaleta ksiazki Etyka dziennikarska i dziennikarstwa jest bogata i aktualna literatura
specjalistyczna oraz liczne odniesienia do autoréw krajowych i zagranicznych, uznanych autorytetow
w dyscyplinie nauki o mediach.

Bedzie z pewnoscia rowniez cennym przewodnikiem dla odbiorcéw medidow po meandrach
deontologii dziennikarskie;j.

ks. Rafal Lesniczak
Instytut Edukacji Medialnej i Dziennikarstwa UKSW






SPOSOB CYTOWANIA oraz PRZYGOTOWANIE
TEKSTU DO DRUKU W KWARTALNIKU LST

I. Odwotania do literatury prosimy podawaé w przypisach na dole strony,
bez znaku ,,s.” przed numerami stron.

Wzor

1. Artykul z czasopisma: inicjat imienia, nazwisko, tytut kursywa, czasopi-
smo (w petnym brzmieniu, bez cudzystowu), rocznik, rok wydania w na-
wiasie, numer lub zeszyt, strony, np.

A.B. Stepien, Pochwata dobrego scholastyka, Ethos 22 (2009) 1-2,215-217.

2. Artykul z dziela zbiorowego: inicjat imienia, nazwisko, tytut kursywa,
znak ,w:’ tytul dzieta zbiorowego kursywa, po skrocie ,red.’ inicjaly imion
i nazwiska redaktorow, miejsce i rok wydania, strony, np.:

S. Szczyrba, Religia a nowoczesnos¢: ku autentycznej laickosci, w: Trady-
cja a nowoczesnosé, red. E. Wozniak, £.6dz 2008, 29-38.

3. Ksigzka: inicjat imienia, nazwisko, tytut kursywa, miejsce i rok wydania,
strony, np.:

A. Perzynski, Wioska antropologia teologiczna, Y.6dz 2012, 70-85.

4. Jesli tekst jest thtumaczeniem, po tytule artykutu lub ksiazki nalezy poda¢
inicjat imienia i nazwisko tlumacza, poprzedzony skrotem ,thum.” i odwo-
faniem do jezyka oryginatu, np.:

A. Besangon, S‘wigta Rus, thum. z fr. L.. Maslanka, Warszawa 2012, 60-63 .

* Kolejne cytowanie tej samej pozycji sygnalizuje si¢ odpowiednio skrotami
art.cyt. lub dz.cyt., umieszczanymi po nazwisku autora, jesli wyzej cytowa-
na byta tylko jedna pozycja tego autora, badz po nazwisku i tytule (mozliwe
jest uzycie skroconego tytutu) — jesli wyzej cytowane byly rézne prace tego
samego autora.

* Odwotanie do pozycji cytowanej w przypisie bezposrednio poprzedzajagcym
sygnalizuje si¢ stowem Tamze.

* W przypadku nastepujacych bezposrednio po sobie odwotan do réznych
prac tego samego autora, inicjat imienia i nazwisko zastgpuje si¢ stowem
Tenze lub Taze.
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II. Na koncu artykutu prosimy zamie$cic bibliografie zalgcznikowa w ukladzie

alfabetycznym i formacie opisanym powyzej, z nastgpujacymi roznicami:

* nazwisko autora pracy przed inicjalem imienia (nie dotyczy to nazwisk
redaktoréw i thumaczy podawanych w dalszej czesci opisu)

* w przypadku artykulu z czasopisma lub pracy zbiorowej — zakres stron
catego artykutu

* po miejscu wydania, po dwukropku — nazwa wydawnictwa, np.:

S. Szczyrba, Religia a nowoczesnosé: ku autentycznej laickosci, w: Tradycja
a nowoczesnosé, red. E. Wozniak, £.6dz: Archidiecezjalne Wydawnic-
two Lodzkie 2008, 29-38.

II1. Streszczenie w jezyku angielskim (wraz z angielskim tytutem artykutu!),

stowa kluczowe w jezyku polskim i jezyku angielskim (4-10 stow kluczo-
wych). Styl streszczenia winien by¢ bezosobowy. Wskazane jest tez stresz-
czenie w jezyku polskim (do korekty jezykowej). W przypadku artykutu
w jezyku obcym, obowigzkowe jest streszczenie polskie, obok streszczenia
w jezyku angielskim.

IV. Przygotowanie tekstu do druku:

1. Teksty prosimy nadsyta¢ droga elektroniczna, w formacie Word 97-2003
(*.doc) lub rtf, a takze — gdy artykut zawiera niestandardowa czcionke
lub rysunki — w formacie pdf.

2. Wielkos$¢ czcionki: 12 pt., w przypisach: 10 pt., interlinia: 1,5 wiersza,
marginesy: 2,5 cm.

3. W tekscie nalezy unika¢ wyr6znien (czcionka pogrubiona, podkreslenie,
druk rozstrzelony itp.) z wyjatkiem kursywy, stosowanej w przypadku
cytowanych tytutow oraz termindéw i wyrazen obcojezycznych. Cytaty
nalezy pisa¢ czcionka prosta, w cudzystowie, cytaty wewnetrzne (cytat
w cytacie) — w cudzystowie «niemieckimy.

4. W przypadku uzywania znakoéw specjalnych (np. symbole logiczne, ma-
tematyczne, alfabet grecki) nalezy dotaczy¢ plik z odpowiednig czcionka.

5. Pierwsza strong tekstu nalezy rozpocza¢ od imienia i nazwiska Auto-
ra, w nastepnej linii — afiliacja (jednostka zatrudniajgca), nastgpnie (po
stosownym odstepie) — tytul pracy. Dodatkowe informacje o Autorze
(zwlaszcza kontaktowy e-mail) prosimy podaé w pierwszym przypisie.

6. Objetos¢ tekstu do 40 tys. znakow (liczac przypisy i spacje), tylko wyjat-
kowo uzasadnione wigksze teksty.

7. Ewentualne schematy i rysunki powinny stanowi¢ jedna cato$¢ (jako
,rysunek zgrupowany” czy ,,ramka”), by unikna¢ ich znieksztalcenia
w trakcie formatowania tekstu do druku.




