Lodzkie Studia Teologiczne
28(2019)2

KS. ADAM PAWLAK

Instytut Historii Kosciola i Patrologii
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawla 11

NAUKA O CNOTACH W DIALOGACH
SW. GRZEGORZA WIELKIEGO

Stowa kluczowe: aretologia, cnota, cud, Grzegorz Wielki, kult §wietych, monastycyzm,
Ojcowie Kosciota, pokora, rady ewangeliczne

1. Wprowadzenie. 2. Pokora (humilitas). 3. Rady ewangeliczne. 3.1. Ubostwo (paupertas).
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1. WPROWADZENIE

Papiez Grzegorz Wielki nie byl systematycznym teologiem. Jego nauka, kto-
ra okazata sie¢ ponadczasowa, miata charakter na wskro$ praktyczny'. Stad w jego pi-
smach wielokrotnie natrafiamy na zainteresowanie rozwojem i pielegnowaniem cnot.
Byt wychowawcg i1 propagatorem prawego, chrzescijanskiego stylu zycia. Wida¢
to wyraznie zarowno w jego dzietach pastoralnych (Ksigga reguty pasterskiej, Ho-
milie na Ewangelie, takze Listy jako $wiadectwo dziatalno$ci duszpasterskiej), jak
1 egzegetycznych (Moralia. Komentarz do Ksiegi Hioba, Homilie do Ksiggi Ezechie-
la, Homilie do Piesni nad Piesniami). Teologie, ktorg mozna nazwaé praktyczna,
zawierajg rowniez Dialogi, jedyne hagiograficzne dzieto Grzegorza®

Celem niniejszego artykutu jest zaprezentowanie nauki o cnotach, ktorg znaj-
dujemy na kartach Dialogow. Dzieto dostarcza bardzo wiele materialu na ten te-
mat. Po wstgpnych uwagach o Grzegorzowej aretologii, zostang opisane cnoty, ktore
jawig sie jako najistotniejsze w przestaniu Dialogéw (pokora’ i cnoty wynikajace

! Zob. B. Green, The Theology of Gregory the Great: Christ, Salvation and the Church, w: A Com-
panion to Gregory the Great, red. B. Neil, M. Dal Santo, Brill’s Companion to the Christian Tradition
47, Leiden—Boston 2013, 135-136; G.R. Evans, The Thought of Gregory the Great, Cambridge 1986, 71.

2 Gregorius Magnus, Dialogi de vita et miraculis Patrum Italicorum, wyd. A. de Vogiié, Sources
Chrétiennes 251; 260; 265, Paris 1978-1980 (dalej jako: Dial.). Dialogi sktadaja si¢ z czterech ksiag.
Przy cytowaniu podaje najpierw cyfra rzymska numer ksiggi, nastepnie, cyframi arabskimi, numer
dialogu i numer akapitu. Numeracja wedlug wydania Sources Chrétiennes.

? Grzegorz wielokrotnie w swoich dzietach cnote t¢ przywotuje i pochwala. Zob. pochwate poko-
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z praktyki rad ewangelicznych: ubdstwo, czysto$¢ i postuszenstwo*) oraz wybra-
na w innym kluczu — powaga, ktora, cho¢ mniej znaczaca, naprowadza na charak-
terystyczny styl, smak duchowosci Grzegorza Wielkiego. Lista ta, silg rzeczy, ze
wzgledu na rozmiary artykutu, niekompletna, daje adekwatny obraz Grzegorzowe-
g0 spojrzenia na cnote w Dialogach.

W rozumieniu cnoty Grzegorz Wielki w duzej mierze nawigzywat do pogla-
dow $w. Augustyna. Podobnie jak biskup z Hippony, uznawal bezwzgledne pierw-
szenstwo laski przed jakimkolwiek dobrym czynem®. W Dialogach znajdujemy na-
stepujace odniesienie do tego zagadnienia:

Dzielo [...] wynika z daru Bozego, a nie dar Bozy z dzieta. Inaczej faska nie bytaby taska. Dary

poprzedzaja wszelkie dzieto, ale dzieto z nich wynikajace moze przyczyni¢ si¢ do powigksze-

nia daréw®.

Uznajac kazde dobre dzieto za owoc taski, papiez ktadt duzy nacisk na wspot-
prace z nig przez praktyke cnot. Podawatl najlepsze wzory: samego Chrystusa,
wielkich postaci Biblii (jak Hiob) oraz wspodtczesnych sobie swigtych (ktérym sg
poswiecone Dialogi). Pisma papieza sa pochwala tych, ktorzy mimo trudow zy-
cia codziennego wyrastaja ponad przecietno$¢ i zdobywaja sie na heroizm cnoty,
rozumianej jako zdolno$¢ i wola petnienia dobrych czynow. Odnosi si¢ wrazenie,
ze s oni $§wiattem w ciemnym, grzesznym $wiecie, ktory chyli si¢ ku zagtadzie.
Katastroficzna wizja rychtego konca $wiata naznaczyta dziatalnos$c pisarska papie-
za’. Niektorym badaczom, teologia Grzegorza wydaje si¢ bardziej ponurg wersjg
Augustynowej wizji rzeczywistosci®. Tym bardziej w zepsutych i niebezpiecznych
czasach konieczne jest ¢wiczenie si¢ w cnocie, ktore przygotowuje na powtorne
przyjscie Jezusa. Ideatem, do ktéorego ma prowadzi¢ prawe zycie, jest osiagnigcie
zgodnosci uczynkow z wyznawang wiarg, zycia aktywnego z kontemplacyjnym?’.

ry np. w: Gregorii Magni Moralia in lob, wyd. M. Adriaen, Corpus Christianorum Series Latina 143;
143A; 143B; 1979-1985, XXXIV 23, 54, 1770-1771 (dalej jako: Mor.).

4 W mysli Grzegorza rady ewangeliczne zajmuja eksponowane miejsce ze wzgledu na jego umi-
lowanie zycia monastycznego, z ktérego sam wyrdsl, i ktore jako papiez niestrudzenie promowat
i rozwijal. Zob. J. Lewandowicz, Klasztory, mnisi, mniszki. Obraz Zycia monastycznego w Registrum
epistularum Grzegorza Wielkiego na tle prawa cesarskiego i koscielnego, Krakow 2018, np. 11-14 czy
287-288.

5 Zob. np. Mor: 1149, 78, s. 106-107; 11 56, 89, s. 111-112; XVII 14, 20, s. 863. Zob. rowniez G.R.
Evans, dz.cyt., 69. Laska Boza inspiruje i kieruje wszelkimi wysitkami ascetycznymi, zob. S. Sojka,
Asceza w swietle pism sw. Grzegorza Wielkiego, Vox Patrum 7 (1987), z. 12—13, 342.

¢ Dial. 14,9:,0pus [...] ex dono est, non donum ex opere; alioquin gratia iam non est gratia.
Omne quippe opus dona praeveniunt, quamvis ex subsequenti opere ipsa etiam dona succrescunt” —
thum. za: Grzegorz Wielki, Dialogi, thum. z tac. E. Czerny, A. Swiderkowna, Zrodta Monastyczne 23,
Krakéw 2007, 102 (dalej jako: Dialogi 2007).

70 czasach, na jakie przypadt pontyfikat Grzegorza Wielkiego, zob. A. Zurek, Dei consul — Bozy
konsul, Teologia Patrystyczna 2 (2005), 13-31; R.A. Markus, Grzgeorz Wielki, ttum. z ang. P. Nehring,
Warszawa 2003, 13-30.

8 Zob. np. C. Straw, Gregory the Great: Perfection in Imperfection, Transformation of the Classi-
cal Heritage 14, Berkeley—Los Angeles—London 1988, 111.

° Zob. S. Sojka, Przedchrzescijanskie ,,actio” i ,, contemplatio” a ,,vita activa” i ,, vita contempla-
tiva” u sw. Grzegorza Wielkiego, Vox Patrum 6 (1986), z. 10, 21-22.
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Dialogi, ktore sg dzielem dydaktycznym, w plastyczny sposob prezentuja dobrg i zig
realizacje tego ideatu, blogostawione skutki zycia w cnocie oraz beznadziejny los
ludzi przewrotnych i zepsutych.

Temat cnot w Dialogach przewija si¢ w jeszcze innym waznym kontekscie.
Bardzo czgsto sg one zestawiane z cudami, ktore dokonuja si¢ za sprawg swietych'’.
Mozna wrecz w ten sposob okreslic tres¢ Dialogow: jest to opowiadanie o cnotach
i cudach $wietych Italii. Z jednej strony Grzegorz zasypuje shuchacza przyktada-
mi cudownych zdarzen, z drugiej zas, wielokrotnie powtarza, Ze sa one zawsze wtor-
ne wobec cnoty. Znamienne w tym kontekscie sg tego typu wypowiedzi:

Prawdziwa bowiem warto$¢ zycia polega na dziataniu cnoty, a nie ujawnianiu cudow. Wielu jest
takich, ktorzy choé nie czynig cudow, nie sa mniejsi od tych, ktérzy je czynia''.

Mozna wobec powyzszego stwierdzié, ze opisy cudéw, od ktorych roi si¢ w Dia-
logach, sg jakby przyneta, ktora ma zwabi¢ uwage shuchacza i przekona¢ do ¢wicze-
nia si¢ w cnocie oraz wypehiania zycia dobrymi uczynkami'2.

2. POKORA (HUMILITAS)

Rozumienie przez Grzegorza pokory, ktore odczytujemy z Dialogow, wy-
znaczajg trzy zasadnicze punkty. Po pierwsze, pokora jest jednym z podstawo-
wych znakow $wigtosci. Po drugie, wyraza si¢ w zewngtrznej prostocie i unizeniu.
Po trzecie, paradoksalnie jej cecha jest odwaga, czyli stanowcze dazenie do zy-
cia w $wietosci. Ponadto, mozna okresli¢, co pomaga w jej rozwijaniu i zachowywa-
niu. Nauka o pokorze w Dialogach jest rozbudowana i wieloaspektowa. Wskazuje
na to takze sama statystyka: wszystkie odmiany stow humilitas 1 humilis wystgpuja
w Dialogach 42 razy, to jest okoto dwukrotnie wigcej niz ubdstwo, czystos¢ i postu-
Szenstwo razem wziete.

Grzegorz juz w pierwszym dialogu (I 1) wyktada diakonowi Piotrowi wazng zasade'*:

Umyst zatem, ktory jest napetniony Bozym Duchem, posiada bardzo wyrazne znaki, mianowicie:

moc [Boza] i pokore, ktore jesli doskonale si¢ ujawnia w jednym umysle, niezawodnie §wiadcza

0 obecnosci Ducha Swictego'*.

10Zob. A. de Vogiié, Introduction, w: Grégoire le Grand, Dialogues, t. 1, Sources Chrétiennes 251,
Paris 1978, 105.

' Dial. 1 12, 4: ,,Vitae namque vera aestimatio in virtute est operum, non in ostensione signo-
rum. Nam sunt plerique, qui etsi signa non faciunt, signa tamen facientibus dispares non sunt” — thum.
za Dialogi 2007, 134. Podobne przestanie: zob. Dial. 12, 7.

12 Cuda majg oczywiscie wigcej funkeji, takze m.in. wiarotworcza. W tym miejscu istotna jest
jednak relacja: cnoty—cuda. Wigcej na ten temat, zob. M. Rusecki, Pedagogiczne funkcje cudu wedtug
sw. Grzegorza Wielkiego, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 30 (1983), z. 2, 33—49.

13 Stephen Lake zauwaza, ze gtdwnym tematem I ksiggi — oprocz cuddéw — jest whadnie pokora;
zob. S. Lake, Hagiography and the Cult of Saints, w: A Companion to Gregory the Great..., dz.cyt.,
233. Na takie spojrzenie naprowadza tez Prolog Dialogow, zob. Dial. 1 Prol., 9.

Y Dial. 11, 6: ,,Mens autem quae divino spiritu impletur habet evidentissime signa sua, virtutes
scilicet et humilitatem, quae, si utraque in una mente perfecte conveniunt, liquet quod de praesen-
tia Sancti Spiritus testimonium ferunt”.
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Napetiony Duchem Swietym, wedtug Grzegorza, to ten, u ktorego wspotwyste-
puja moc Boza (virtutes) i pokora (humilitas). Virtus ma oczywiscie szersze znacze-
nie niz tylko moc Boza'®. W tym miejscu wystarczy stwierdzi¢, ze virtutes i humilitas
sg korelatami — jesli wystepuja razem, informuja o obecnosci Ducha Swigtego w du-
szy. Pokora z natury jest ukryta przed powierzchownym ogladem, mozna jednak
spodziewac si¢ jej tam, gdzie wida¢ zewnetrzne oznaki. Tymi oznakami dla Grze-
gorza s3 cuda czynione przez §wigtych. Istnieje powigzanie przyczynowo-skutko-
we migdzy praktykowaniem pokory a dokonywaniem dzielnych czynow (virtutes).
W Dialogach nie pojawia sie sytuacja, w ktorej pokorne zycie nie owocowatoby
cudownym wydarzeniem (virtus). Nie ma tez sytuacji odwrotnej, w ktorej cztowiek
pozbawiony pokory czyni cuda'®. Ta zalezno$¢ wyraznie zostata zaznaczona w dia-
logu 1 2, gdzie Grzegorz postuzyt si¢ biblijnym przyktadem proroka Elizeusza:

Czy widzisz, Piotrze, jak wiele w objawianiu si¢ mocy [Bozej] znaczy pokora? Wtedy mogt

odznacza¢ si¢ [dziata¢] moca swojego mistrza, kiedy przywiddt na pamig¢ jego imig¢. Wiadnie

dlatego, ze powrdcit do postawy pokory wzgledem mistrza, i sam uczynit to, co mistrz czynit!”.

W tym fragmencie Grzegorz wyraznie uzaleznia cuda od pokory. Zaleznos¢
ta najbardziej dostownie zostala pokazana w opisie cudu, jakiego dokonat stu-
ga Bozy Eleuteriusz. Na poczatku dialogu III 33 pojawia si¢ jego charakterystyka:

Byt to cztowiek tak wielkiej prostoty i skromnosci, ze bez watpienia tzy pochodzace z tak pokor-
nego i prostego serca wiele mogly otrzyma¢ od Boga wszechmogacego'®.

Dalsza historia Eleuteriusza potwierdza powyzsze stwierdzenie.

Bywa, ze podstawg czynienia cudoéw jest co innego niz pokora, np. zastugi'?,
odwaga®, wytrwata modlitwa?!, post?? itd. Zdaje sie, ze kiedy Grzegorz chce po-
wiedzie¢ ogodlnie o tym, co od wewnatrz okresla cztowieka swigtego, uzywa sto-
wa humilitas. Natomiast gdy wypowiada si¢ o zewnetrznych przejawach §wietosci,
mowi o virtutes. W ten sposob humilitas 1 virtutes staja si¢ nierozlaczng parg po-
je¢ opisujacych $wietego, od wewnatrz i od zewnatrz. Pokora za§ w tym jawi si¢
jako cnota podstawowa, zrodto innych cnét i zastug. Termin virtus, ktory w kla-

15 Thumaczenie virtus jest uzasadnione kontekstem. Zamiast moc Boza, mozna powiedzie¢ tu np.
dzielny czyn albo moc czynienia cudow. W innym kontekscie virtus mozna ttumaczy¢ jako cud, zob. np.
przytoczony ponizej fragment z dialogu I 2. Mozna wszakze znalez¢ fragmenty, gdzie wida¢ rozréznie-
nie miedzy miraculum (cud) i virtus (moc czynienia cudow), np. Dial. 19, 5.

' Do kategorii cudu nie zaliczam takich przypadkow, jak dziatanie ztego ducha, np. Dial. 111 20,
1, w ktérym kaptan Stefan nieSwiadomie wydat rozkaz diabtu.

'7 Dial. 12, 7: ,,Perpendis, Petre, quantum in exhibendis virtutibus humilitas valet? Tunc exhibere
magistri virtutem potuit, quando magistri nomen ad memoriam reduxit. Quia enim ad humilitatem sub
magistro rediit, quod magister fecerat et ipse fecit”.

'8 Dial. TII 33, 1: ,,Vir autem tantae simplicitatis erat et compunctionis, ut dubium non esset quod
illae lacrymae ex tam humili simplicique mente editae apud omnipotentem Deum multa obtinere potu-
issent” — ttum. za Dialogi 2007, 269.

19 Zob. Dial. 117, 3.

20 Zob. Dial. TI1 16, 4.

21 Zob. Dial. 16, 2.

22 Zob. Dial. 111 33, 1.
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sycznej teologii zazwyczaj oznacza cnotg®, u Grzegorza ma — jak wspomniano —
nieco inne znaczenie. Mozna go thumaczy¢ w zaleznos$ci od kontekstu, raz jako cud,
innym razem jako moc lub czasem rowniez jako cnote. To pojemne pojecie mie-
$ci w sobie wszystko, co jest zewnetrznym przejawem czy owocem pokory.

Jakkolwiek pokora okresla cztowieka od wewnatrz, to jednak cztlowiek pokor-
ny ma w Dialogach charakterystyczny rysopis**. Odznacza si¢ postawa unizona,
zewngtrzng maloscia, wrecz wyniszezeniem. Koresponduje z tym zachowanie lu-
dzi pokornych petne skromnos$ci i dyskrecji. Biskup Bonifacy (opisany w dialo-
gu 1 9), po dokonaniu cudu nakazat zachowaé¢ swiadkowi milczenie, aby uniknaé
rozgtosu, ktory moglby by¢ zgubny dla duszy. W ten sposdb, zauwaza papiez, na-
Sladowat przyktad Mistrza, ktory podobnie, zabraniat rozpowiadania o swoich cu-
dach. Mimo zakazow Chrystusa, wiesci jednak si¢ rozchodzity. Z takiego przebie-
gu wypadkéw Grzegorz wycigga wniosek o podwdjnej korzysci. Z jednej strony,
swieci zachowuja wielka pokore, kiedy usiluja zachowa¢ w ukryciu swoje dzie-
ta (sua opera taceri appetunt), z drugiej zas$, rozgtos o ich cudach jest pozyteczny
dla innych i buduje wiare, gdy wies¢ o dzietach si¢ rozchodzi (dlatego, ze opera ta-
ceri non possunt®).

Trzecim zasadniczym elementem w charakteryzowaniu cnoty pokory jest to,
ze jawi si¢ w sposob bezkompromisowy jako obrona $wigtosci. W Dialogach Grze-
gorz opowiedziat kilka historii, w ktoérych duch pokory domagatl si¢ stanowczo-
$sci 1 odwagi. Tak byto w przypadku przeora wspolnoty zakonnej na gérze Soracte,
ktory nie chciat, aby bracia do zbioru oliwek wychodzili z klasztoru:

Maz Bozy, Nonnosus, z wielka pokora sprzeciwit si¢ temu w obawie, aby bracia opuszczajac
klasztor dla zdobycia oliwy nie poniesli wielkiej straty na duszy?®.

Wielka pokora Nonnosusa w tej sytuacji wigze si¢ rownoczesnie z wielka sta-
nowczoscig. Wydaje sie to na pierwszy rzut oka paradoksalne. Jednak pokorne uzna-
nie siebie za slaba, grzeszng istote nakazuje stanowczo broni¢ stylu zycia, ktory
chroni przed niepotrzebnymi pokusami. Takie postepowanie Nonnosusa jest wigc
konsekwentne.

3 Zob. np. klasyczng pozycje: A. Tanquerey, Synopsis theologiae moralis et pastoralis ad mentem
S. Thomae at S. Alphonsi hodierni moribus accomodata, t. 2, Romae—Tornaci—Parisis 1923, 331nn.

2 Stowo humilitas (pokora) pochodzi od humus — ziemia. Etymologicznie humilis to pokorny,
unizony, cichy, ze wzrokiem ku ziemi. Por. hasto humilis w: A. Walde, Lateinisches etymologisches
Wiérterbuch, Heidelberg 1910, 372-373.

3 Dial. 19, 7: ,,Miraculum namque faciens, et taceri iussit, et tamen taceri non potuit, ut videlicet
et electi eius, exempla doctrinae illius sequentes, in magnis quae faciunt latere quidem in voluntate
habeant, sed ut prosint aliis prodantur inviti, quatenus et magnae humilitatis sit quod sua opera ta-
ceri appetunt, et magnae utilitatis sit quod eorum opera taceri non possunt” — ,,Dokonujac bowiem
cudu i zamilcze¢ o nim nakazal, i jednoczesénie przeciez przemilczany by¢ nie mogt, aby mianowicie
réwniez Jego wybrani, idac za przyktadami owej nauki, w wielkich rzeczach, ktorych dokonuja, zacho-
wywali wolg pozostania w ukryciu, lecz jednoczesnie dla pozytku innym, by wbrew woli byli w tym
ujawniani, tak, aby z wielkiej pokory bylo to, iz dgza do przemilczenia swych dziet, a zarazem z wiclka
korzys$cia wiazalo si¢ to, ze dzieta ich nie moga by¢ przemilczane”.

2% Dial 17, 5: ,,Quod vir Domini Nonnosus fieri cum magna humilitate prohibuit, ne exeuntes fratres
ex monasterio dum lucra olei quaererent, animarum damna paterentur” — ttum. za Dialogi 2007, 113.
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Dialogi udzielajg kilku wskazowek na temat srodkow, jakie stuzg praktykowa-
niu pokory. Jedna z nich jest sluchanie opowiadan o Ojcach. Grzegorz zawiera ja
w takich stowach:

Czesto za$ shuchajacy opowiadan o Ojcach odnosi z nich podwojna korzys$¢, poniewaz pordw-

nanie z nimi rozpala w nim umitowanie Zycia przyszlego, a jesli ma on o sobie dobre pod jakims

wzgledem pojecie, to doznaje upokorzenia, gdy dowiaduje sie, ze inni postepowali lepiej®”.

Drugg pomoca na drodze do pokory jest upomnienie ze strony przetozonego.
W 1I ksigdze czytamy o tego typu upomnieniu, ktére niepostusznego mnicha mia-
to nauczy¢ wiary i pokory?®.

Wreszcie trzecig pomoca moze by¢ doswiadczenie réznego rodzaju brakow, tak-
ze materialnych. Grzegorz w historii biskupa Bonifacego nazywa ubostwo ,,strazni-
kiem pokory” (custos humilitatis®). W sposob bardziej ogdlny Grzegorz mowi o tym
doswiadczeniu w dialogu o studze Bozym Izaaku (111 14). Stwierdza:

Tak jest w kazdej duszy: niewielka szkoda chroni jej pokorg i przygotowuje ja do otrzymania naj-
wyzszych dobr’.

Szkoda (damnum), ktora dotyka cztowieka, przypomina o jego kondycji. Nie
moze on trwa¢ w uporczywej pysze, gdy pamigta o tym, jak jest staby, znikomy
i zalezny od sit zewnetrznych.

Dotychczasowe uwagi Grzegorza na temat pokory sktadaja si¢ na nastepujacy
obraz. Jest ona cnota, ktora okresla cztowieka od wewnatrz i jest miara jego dosko-
nalosci. Stanowi podstawe virtutes, ktore — w odréznieniu od pokory — sg zewngtrz-
nym przejawem $wigtosci. Sama pokora przejawia si¢ zas w stylu zycia cichym
1 unizonym, materialnie prostym i ubogim. Wymaga samozaparcia oraz konsekwen-
cji, co wiaze si¢ z konieczno$cig stanowczej i odwaznej obrony przed wplywa-
mi grzesznego $wiata. Pomoca w ksztaltowaniu pokory moze by¢ stuchanie budu-
jacych opowiadan o $wietych, ale tez zwyczajne upomnienie przetozonego. Zycie
pomaga w praktyce pokory w sposob paradoksalny — przez trudy i niedostatki.

3. RADY EWANGELICZNE

3.1. UBOSTWO (PAUPERTAS)

Grzegorz Wielki kilka dialogow poswigcit tematowi ubdstwa. Najblizej
przedstawit historie biskupa Bonifacego (I 9), opata Ekwicjusza (I 4) oraz stu-
gi Bozego Izaaka (III 14). Tematyka ubdstwa przewija si¢ rowniez w charakte-

" Dial. 1 Prol., 9: ,,Fit vero plerumque audientis animo duplex adiutorium in exemplis Patrum,
quia si ad amorem venturae vitae ex praeccedentium comparatione accenditur, etiam si se esse aliquid
existimat, dum meliora de aliis cognoverit, humiliatur” — ttum. za Dialogi 2007, 88.

28 Zob. Dial. 11 29, 2.

2 Zob. Dial. 19, 2. Fragment cytowany ponizej, w paragrafie o ubostwie.

30 Dial. 111 14, 14: ,,Sic ergo et in unaquaque anima agitur, ut in humilitatis custodiam aliquando ad
lucra maxima ex minimo damno servetur” — ttum. za Dialogi 2007, 231.
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rystykach niektorych postaci lub towarzyszy jako oczywiste tto opowiadaniom
0 zyciu monastycznym?'.

Najbarwniej i najszerzej podejmuje temat ubostwa dialog 1 9, w ktérym Grze-
gorz strescit zywot Bonifacego, biskupa miasta Ferentis. Na poczatku pojawia si¢
bardzo interesujagca uwaga dotyczaca wspolnoty tamtejszego Kosciota:

W jego Kosciele byta bardzo wielka bieda, ktora dla dobrych dusz zwykla by¢ strazniczka
32
pokory’~.

Obok informacji, ze Kosciol w Ferentis byt w ztej kondycji materialnej, po-
jawia si¢ ogoélna maksyma: ubdstwo (zazwyczaj) strzeze pokory. Zatem istot-
na cecha ubostwa to ta, ze pomaga ono jakby mimochodem w zachowaniu poko-
ry. Na pewno za$ ubostwo nie jest traktowane przez Grzegorza jako nieszczgs$cie®.
Mimo ze jako papiez poswigcal bardzo wiele uwagi i troski materialnej stronie pod-
legtych sobie Kosciotow, o czym $wiadczy jego korespondencja®, doceniat ducho-
wy walor ubostwa.

Inne przywotane sceny z zycia $wietego, takze z jego dziecinstwa, chwalg mi-
tosierdzie Bonifacego, ktore wyswiadczat mimo bycia ubogim. Jego wlasna matka,
jak pisze Grzegorz, ,,czgsto ganila go za to, ze sam biedny, ubogim rozdaje swoje
ubrania”™®, Wlasciwie przezyte ubdstwo prowadzi do mitosierdzia, jest to drugi waz-
ny aspekt, na ktory zwraca uwage papiez*®.

Po trzecie, przedstawienie historii Bonifacego zmierza w kierunku ustalenia za-
sady, ze im wigcej znakow oderwania od ziemskiej znikomosci, tym lepiej. Ubo-
stwo jest waznym znakiem dystansu do spraw doczesnych, co wida¢ w wolnosci,
z jaka $wiety rozporzadzat swoim mieniem. To ukierunkowanie na rzeczy przyszie
najlepiej wida¢ w dialogu o studze Bozym Izaaku, ktory twierdzit, Ze:

Mnich, ktéry szuka posiadlosci na ziemi, nie jest mnichem®’.

31 Jest to szczegolnie widoczne w II ksigdze, ktora promuje wzorcowy styl zycia mniszego we
wspolnocie dobr, gdzie zaden z mnichéw nie ma nic na wlasno$¢, nawet wtasnego ciata. Poza tym zob.
Dial. TIT 26; TV 9.15.16.20.

32 Dial. 19, 2: ,,Huius ecclesiae gravis valde paupertas inerat, quae bonis mentibus esse solet
custos humilitatis”.

33 Zob. np. inny wers tegoz dialogu, w ktérym czytamy, ze Bonifacy po pewnym doswiadcze-
niu ,,ztozyt Bogu wielkie podzigkowanie, ze zyjac tak biednie, zaznal jeszcze zubozenia” — ,,Magnas
omnipotenti Deo gratias retulit, quia in ipsa sua adhuc inopia sese angustiari cognovit”.

3% Zob. np. wymowne — S. Gregorii Magni Registrum Epistularum libri I-XVI, wyd. D. Norberg,
Corpus Christianorum Series Latina 140.140A, Turnholti 1982, XIII 23, gdzie Grzegorz czyni wyrzu-
ty Julianowi, iz nie $mial go prosi¢ o pomoc dla ubogich (pro pauperibus). Nazywa przy tym swoj
majatek nie swoim, ale nalezacym do ubogich. Podobnie w liscie XIII 37 nakazuje prawdopodobnie
temu samemu Julianowi, aby ,,w kazdym poszczegdlnym majatku spisal ubogich i potrzebujacych
1 za nieuczciwie $ciagnigte pienigdze zakupil krowy, owce 1 wieprze i rozdat je migdzy ubozszych
osadnikow”.

3% Dial. 19, 16: ,,Quem mater sua frequenter increpare consueverat, dicens quod iustum non esset
ut ipse inops pauperibus vestimenta largiretur”.

3¢ Dzieta milosierdzia byty istotnym elementem pontyfikatu Grzegorza. Zob. np. J. Lewandowicz,
dz.cyt., 269-274.

37 Dial. 111 14, 5: ,Monachus qui in terra possessionem quaerit monachus non est”.
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Stowa te wypowiedzial [zaak, gdy proponowano mu przyjecie darowizny. Grze-
gorz dopeit je swoim komentarzem:

[Izaak] tak si¢ bat utraci¢ bezpieczenstwa, jakie zapewnialo mu ubostwo, jak skapcy zwykli baé
sie utraty przemijajacych bogactw’s.

Czwarty watek w rozwazaniach o ubostwie to wiarygodno$¢, jaka daje skromne
zycie dla gloszenia Ewangelii. Tak przedstawia Grzegorz opata Ekwicjusza, ktory
ubrany niemal jak zebrak, jezdzit po miastach i wioskach, chodzit od domu do domu,
,»aby wszedzie pobudza¢ serca swych stuchaczy do umitowania niebieskiej ojczy-
zny”¥. Solidarno$¢ z ubogim Chrystusem byta jednym z jego narzedzi ewangelizacji.

Ubdstwo jest przedstawione w Dialogach glownie jako styl zycia mnichow,
nieodlgczna i wazna cnota tego stanu. O wlasne ubostwo nalezy dbaé, gdyz strzeze
ono pokory, otwiera serce na petnienie mitosierdzia i usprawnia misj¢ przepowiada-
nia Ewangelii.

3.2. CZYSTOSC (MUNDITIA)

Cnota czystosci (munditia, puritas*®) ma u Grzegorza dwa znaczenia, szero-
kie 1 waskie; w takiej kolejnosci zostang omowione. W szerokim sensie, czystos¢
jest dyspozycja czlowieka do obcowania z Bogiem, w waskim — przestrzeganiem
etyki seksualnej. Oba sensy sa ze sobg logicznie i praktycznie potaczone, wige jest
to nadal jedna cnota.

W szerokim sensie czysty to ten, kto nie jest przywigzany do zadnego grze-
chu ani do czegokolwiek ziemskiego. Ma sumienie wolne od winy i jest w stanie
skierowa¢ swoja mysl i1 serce ku Bogu. W Dialogach cnota czystosci jest tym czyn-
nikiem, ktory umozliwia budowanie relacji bosko-ludzkiej. Wida¢ to w wyktadzie
Grzegorza o upadku pierwszych ludzi, ktorym zaczyna IV ksiege:

Czlowiek w raju nabrat przyzwyczajenia rozkoszowania si¢ stowami Boga i z powodu czysto-

$ci serca przebywat wsrod btogostawionych aniolow i niebianskiej wizji. Gdy spadt tutaj, zostat

pozbawiony owego $wiatta duchowego, ktore go wypetniato*!.

Mysl papieza jest zbiezna z tre$cia jednego z blogostawienstw z Kazania na go-
rze: ,,Bltogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga oglada¢ beda” (Mt 5, 8).
Scisty kontakt z Bogiem widzi Grzegorz migdzy innymi w tym, ze modlitwy lu-
dzi czystych sg bardzo szybko wystuchiwane:

Wobec szczegdlnej czystosci wszechmogacego Boga, a takze jego prostej natury, Piotrze, czy-

sto$¢ i prostota ludzkiego serca ma wielkie znaczenie. Z tego powodu oraz dlatego, ze Jego stu-
dzy sa oddzieleni od dziatan ziemskich, nie znaja méwienia na prozno oraz unikajg rozproszenia

3 Tamze: ,,Sic quippe metuebat paupertatis suae securitatem perdere, sicut avari divites solent
perituras divitias custodire”.

% Dial. 14, 10 — thum. za Dialogi 2007, 102.

40 Grzegorz nie stosuje, uzywanego dzi§ w katechizmie castitas.

4 Dial. TV 1, 1: ,,In paradiso quippe assueverat homo verbis Dei perfrui, beatorum angelorum
spiritibus cordis munditia et celsitudine visionis interesse; sed postquam huc cecidit, ab illo quo imple-
batur mentis lumine recessit” — ttum. za Dialogi 2007, 287.
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i zanieczyszczenia umystu przez stowa, ich prosby zostaja wystuchane przed innymi. Na
ile to mozliwe, ztaczeni s3 z Nim samg czysto$cig i prostota mysli, jakby z jakiego$ juz
podobienstwa*?.

Hojne obdarzanie cztlowieka taskami (nawet ,,przed innymi”) jest skutkiem mi-
stycznego podobienstwa, jakie zachodzi miedzy czystym Bogiem i czystym czlo-
wiekiem. Grzech te taczno$¢ zrywa. Grzegorz przytacza rowniez takie negatywne
przyktady®.

Ciekawa, duchowa interpretacja czystosci serca znajduje si¢ w II ksigdze,
poswieconej §w. Benedyktowi z Nursji. Gdy wyprowadzit si¢ z pewnego klaszto-
ru o zepsutych obyczajach i odnalazt spokdj, znowu ,,zamieszkat ze soba” (habitavit
secum)*. Przebywanie w grzesznej wspolnocie mogto sprawic¢, ze sam Benedykt by
siebie zaniedbat (se relinquere®). Grzegorz pokazuje to niebezpieczenstwo na przy-
ktadzie przypowiesci o synu marnotrawnym, ktory, dotknigty ,,zabtgkaniem du-
cha i nieczystoscig”, ,,upadl ponizej siebie™®. Gdy cztowiek traci czystos¢ serca,
przestaje ,,mieszkaé ze sobg”, staje si¢ duchowym tutaczem:

Ilekro¢ bowiem poruszeniem umyshu zostajemy wyprowadzeni poza siebie, tylekro¢ jestesmy

i nie jeste$Smy ze soba, poniewaz im mniej zwracamy si¢ ku sobie, tym bardziej blgkamy si¢

po obcych stronach?’.

Cztowiek, ktory ,,mieszka z samym soba” znajduje si¢ na wlasciwym dla siebie
miejscu, w warunkach korzystnych do tego, aby budowac relacje z Bogiem*.

Czystos¢ w wezszym znaczeniu, dotyczaca etyki seksualnej, jest w Dialogach
przedstawiona przede wszystkim przy okazji promowania celibatu. Prawie 90%
bohateréw Dialogéw to celibatariusze®. Pragnienie zycia niebieskiego (desiderium
vitae coelestis) popycha niektorych do ztozenia Bogu daru ze swojego dziewictwa:

Pod jej wptywem liczne dziewczeta ze szlachetnych rodéw zaczety gromadzic sig przy niej i stu-

zy¢ Bogu wszechmocnemu, poswiecajac Mu swoje dziewictwo>°.

42 Dial. 1M1 15, 13: ,,Apud omnipotentis Dei singularem munditiam, atque eius simplicem naturam
multum, Petre, humani cordis munditia atque simplicitas valet. Hoc ipsum namque quod eius famu-
li a terrenis actionibus segregati, otiosa loqui nesciunt, et mentem per verba spargere atque inquinare
devitant, auctoris sui prae caeteris exauditionem impetrant. Cui in quantum est possibile, ipsa puritate
ac simplicitate cogitationis, quasi ex quadam iam similitudine concordant”.

4 Zob. np. Dial. 11 32.

“ Dial. 13,5

43 Zob. Dial. T 3, 5: . Dumque quotidie illorum incorrectione fatigatus minus curaret sua, et se
forsitan relinqueret, et illos non inveniret”.

4 Por. Dial. 113, 9: ,,vagatione mentis et immunditia sub semetipsum cecidit”.

47 Dial. 113, 5: , Nam quotiens per cogitationis motum nimiae extra nos ducimur, et nos sumus, et
nobis cum non sumus, quia nosmetipsos minime videntes, per alia vagamur”.

* Sformutowanie Grzegorza ,,habitavit secum” stato si¢ inspiracja dla wielu komentarzy, zob. Dia-
logi 2007, 146, przyp. 22. Zob. takze S. Sojka, Ideat zycia kaplariskiego w swietle pism Swietego Grze-
gorza Wielkiego, Lublin 2003, 90, gdzie mowa jest o stanie ,,pelnego szczgsécia i spoczynku poza sobg”;
S. Rosik, Finalizm zycia chrzescijanskiego w swietle twérczosci papieza Grzegorza Wielkiego, Lublin
1980, 134; C. Straw, dz.cyt., 114-115.

4962 na 71 bohaterow Dialogéw, o ktérych mozna to stwierdzi¢, zyje w bezzenno$ci.

0 Dial. T 21, 1: ,,Eius vero exemplo provocatae coeperunt apud eam multae nobilioris generis
puellae converti, atque omnipotenti Domino dedicata virginitate servire” — thum. za Dialogi 2007, 249.
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Stuzba Bogu nieodtacznie zwigzana jest z zachowaniem dziewictwa. Wstrze-
migzliwo$¢ seksualna sama w sobie jest uznawana za cnote, nie tylko jednak ta prak-
tykowana przez celibatariuszy. Taki poglad Grzegorza obrazuje historia pewnej me-
zatki, ktora razem z tesciowa w dzien Swiateczny poszta do kosciota:

W nocy poprzedzajacej t¢ uroczystos¢, zwycigzona zadza cielesna, nie mogla oprze¢ si¢ swe-

mu mezowi. [...] Z chwilg jednak, gdy relikwie $w. Sebastiana zostaty wniesione do kaplicy, zty

duch pochwycil synowa wspomnianej matrony i wobec wszystkich obecnych zaczat jg dreczyé’!.

Dreczenie przez ztego ducha byto spowodowane bezposrednio przez brak wstrze-
miezliwosci seksualnej. Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze Grzegorz Wielki traktuje
stosunek piciowy, nawet malzenski, za grzeszny. Jednak czysto$¢ seksualna
bytaw Kosciele starozytnym postulowananierzadko rowniez w stosunku do swieckich
w dniach, w ktorych uczestniczyli oni w liturgii. Wydaje sig¢, ze chodzi tu o taki wia-
$nie przypadek™®.

Dialogi przedstawiajg bogata nauke o czystosci. Z pewno$cig wida¢ predylek-
cj¢ autora do zycia monastycznego, ktore w jego odczuciu jest wlasciwa i prostg
droga do zbawienia. Z tego takze powodu wymagania wobec mnichéw postawione
sa wysoko, rowniez w przestrzeni etyki seksualnej. Wytrwate pielggnowanie czysto-
$ci daje bowiem juz na ziemi przedsmak nieba.

3.3. POSLUSZENSTWO (OBOEDIENTIA)

Mowiac o postuszenstwie, Grzegorz ma wyraznie pedagogiczny zamyst.
Na przemian chwali i gani bohateréw swoich opowiesci, ktorych swietos¢ czesto uza-
leznia od wzorowej karnosci w klasztorze. Dialogi, ktore — jak wiadomo — gtéwnie
opowiadajg o §wiecie monastycznym, promujg koncepcje postuszenstwa bezwzgled-
nego, wrecez Slepego. Aby umocni¢ ten poglad, Grzegorz zaprzgga w swoja narracj¢
nawet nature, pokazujac, ze i ona wie, co to znaczy stuchac.

Jako przyklad zache¢ty do bezkompromisowego postuszenstwa wymow-
nie postuza dwie historie. Pierwsza, to przypadek brata Maura, ktory byt jednym
z uczniéw Benedykta w Subiaco™. Gdy Benedykt w sposob nadprzyrodzony poznat,
ze jeden z mtodszych mnichéw, Placyd, topi si¢ w jeziorze, wezwal Maura, aby
go uratowat. Ten bez chwili wahania wykonal polecenie opata i nie zdajac sobie
z tego sprawy, biegt po wodzie, az znalazl tongcego wspotbrata. Gdy wyciagnat
go na brzeg, oprzytomniat i zobaczyl, jaki cud przed chwilg si¢ dokonat. Jest to wy-
razne wywyzszenie bezwzglednego postuszenstwa i zaufania opatowi.

Wigcej detali daje historia opata Ekwicjusza, ktéry sam, bedac przetozonym, pod-
legat biskupowi**. Jego postuszenstwo zostato wystawione na probe, gdy biskup Kastor

St Dial. T 10, 2: ,Nocte vero eadem qua subsequente die ad dedicationem praedicti oratorii fuerat
processura, voluptate carnis devicta, a viro suo sese abstinere non potuit; [...] Mox vero ut reliquiae be-
ati Sebastiani martyris oratorium ingressae sunt, eamdem praedictae matronae nurum malignus spiritus
arripuit, et coram omni populo vexare coepit” — ttum. za Dialogi 2007, 124—125.

2 Por. S. Heid, Celibat w Kosciele pierwotnym. Poczqtki obowigzku wstrzemigZliwosci dla du-
chownych na Wschodzie i na Zachodzie, Tuchow 2000, 101.

53 Zob. Dial 117.

* Na marginesie warto wspomnie¢ wlasnie o sztuce bycia przetozonym, ktorej mozna si¢ na-
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z Amiternum polecit mu przyja¢ do klasztoru Bazylego, ktory podawat si¢ za mni-
cha (monachus), bedac w rzeczywistosci magiem (maleficus). Ekwicjusz dzigki swoim
nadprzyrodzonym charyzmatom, a moze po prostu zyciowemu doswiadczeniu, zoba-
czyt w przybyszu oszusta (stwierdzit wprost: diabolus) i nie cheiat go przyja¢ do wspol-
noty. Wowczas biskup posadzil Ekwicjusza o wykrecanie si¢ od postuszenstwa:

Na co stuga Bozy odpart: ,,Mo6wi¢ o nim to, co widz¢. Aby$ jednak nie myslal, ze nie cheg ci¢
postuchaé, uczynie, co rozkazujesz”>.

Ekwicjusz postapit wzorowo, poniewaz o swoich watpliwosciach poinformo-
wat biskupa z calg prostota i szczero$cia, narazajac si¢ na niezrozumienie i podej-
rzenia. Nastepnie za§ odsungl nawet pozory uchybiania postuszenstwu. Wypehnit
polecenie biskupa, mnicha za$ kazat przepedzi¢ ze wspodlnoty kilka dni pozniej, gdy
na jaw wyszly jego nieczyste zamiary w stosunku do jednej z mniszek z pobliskie-
go klasztoru. Zadanie zlecone przez przetozonego wydawato si¢ nierozsadne, jednak
nalezalo je wykonac¢, by zachowac porzadek w Kosciele. Jak si¢ p6zniej okazato, nie
przyniosto ono zadnych negatywnych skutkow, ktorych mozna si¢ byto spodziewac
— Bazyli opuscit wspodlnotg, zanim doszto do zgorszenia. Z postawy Ekwicjusza wy-
nikajg zatem trzy pouczenia: postuszenstwo nalezy zachowa¢ bezwzglednie, nawet
wbrew wlasnemu rozeznaniu; swojg wiedzg nalezy dzieli¢ si¢ z przetozonym, nawet
za cen¢ ztego zrozumienia lub narazenia si¢ na podejrzenia; doskonate postuszen-
stwo nikomu nie przynosi szkody.

Aby zobrazowa¢ jednak, jak moze konczy¢ si¢ brak postuszenstwa, Grze-
gorz ucieka si¢ do przywolania biblijnej historii m¢za Bozego ,,postanego prze-
ciw Samarii”*. Zwiedziony przez falszywego proroka, ztamat polecenie Boze
i za kare zostal zabity przez lwa. Lew jednak oszczedzit ciato, co Grzegorz rozumie
W nastepujacy sposob:

Z tego widac, ze grzech niepostuszenstwa zostat mezowi Bozemu przez te $§mier¢ odpuszczony, po-

niewaz lew odwazyt si¢ go zabi¢, ale nie odwazy! si¢ tkna¢ zmarlego. [...] Maz ten popehit grzech

za zycia, po poniesieniu jednak kary za niepostuszenstwo przez $mier¢ stat si¢ sprawiedliwy”’.

Przez te histori¢ biblijng poucza Grzegorz, ze wymdg postuszenstwa pocho-
dzi od samego Boga i réwniez w Bozych metodach miesci si¢ surowe karanie. Na-
lezy pamietaé, ze ma ono na celu dobro winnego, a nie jego pograzenie. Nawet
surowa kara nie moze by¢ okrucienstwem, co Grzegorz obrazuje przyktadem pew-
nego przelozonego stuzby koscielnej, ktory odbieral kare piekta:

uczy¢ wylacznie przez wlasne postuszenstwo. Nieliczne wyjatki potwierdzaja regule, o ktorej czytamy
w dialogu I 1, 6: ,,Stuszna jest jednak zasada, Ze kto nie nauczyl si¢ by¢ podlegtym, nie o$mieli si¢
rozkazywac¢ innym; ze nie narzuci nikomu postuszenstwa ten, kto go sam nie umiat okazywa¢ swoim
przetozonym” — ,,Usus quidem rectae conversationis est, ut praeesse non audeat, qui subesse non didice-
rit; nec oboedientiam subiectis imperet, quam praelatis non novit exhibere” — tham. za Dialogi 2007, 90.

3 Dial 14, 3: ,,Ad quem mox Dei famulus dixit: ‘Ego quidem hoc eum denuntio esse quod video.
Ne tamen nolle me obedire existimes, facio quod iubes’” — ttum. za Dialogi 2007, 99.

¢ Opowies¢ z 1 Krl 13.

57 Dial. TV 25, 1: ,,Ex qua re ostenditur quod peccatum inobedientiae in ipsa fuerit morte laxa-
tum, quia idem leo, quem viventem praesumpsit occidere, contingere non praesumpsit occisum. [...] is
qui culpabilis in vita fuerat, punita inobedientia, erat iam iustus ex morte” — thum. za Dialogi 2007, 318.
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Powiedziano bowiem: ,,Cierpi to z tego powodu, ze kiedy mu kazano, aby wymierzyt karg, przy-
ktadat si¢ do karania bardziej z pragnienia okruciefnstwa niz postuszefistwa’>®.

Pouczenie to ma dwa elementy: pokazuje skutki niepostuszenstwa oraz gani okru-
cienstwo w karaniu. Kara powinna stuzy¢ dobru cztowieka. W przytoczonym poprzed-
nio przyktadzie Grzegorz chce pokazaé, ze w boskich wyrokach nawet kara $mier-
ci moze realizowac ten cel.

Kolejny aspekt nauki o postuszenstwie w Dialogach to zobrazowanie, jak
sama natura daje przyklad tej cnoty. Grzegorz opowiedziat absurdalna, czy tez dzie-
cinnie naiwng na pierwszy rzut oka histori¢ o biskupie Sabinusie, ktoremu postu-
szenstwo okazata rzeka Pad. Gdy wody wystapity z brzegow i grozity zalaniem
upraw, sekretarz biskupa wrzucit do wody dekret, w ktorym Sabinus nakazywat rze-
ce oszczedzic pola. Pad postusznie wrocit do swojego koryta. Pewna $miesznosc tej
sceny jest jednak zamierzona, rozkaz biskupa bowiem zostat w niej wprost wysmia-
ny przez jednego z diakonow. Grzegorz wykorzystat ten nietypowy przyktad, aby
naktoni¢ do zachowywania postuszenstwa:

W tej sprawie, Piotrze, c6z innego niz zatwardzialo$¢ niepostusznych ludzi zostaje zawstydzona,

kiedy w mocy Jezusa nawet nierozumny zywiot okazat postuszenstwo nakazom $wietego meza™>.

Grzegorz poswiecit cnocie postuszenstwa w Dialogach wiele uwagi. Przedsta-
wit koncepcje radykalnej klasztornej karnosci, do ktorej zachecat na wiele sposo-
bow: pokazujac blogostawione skutki bezwzglednego stosowania si¢ do polecen
przetozonych, opisujac zgubne przyktady tamania zasad, angazujac do gry nawet
$wiat przyrody, ktory, cho¢ ,,nierozumny”’, moze da¢ lekcj¢ cnoty.

4. POWAGA (GRAVITAS)

Powage nawet trudno jednoznacznie nazwac cnotg, nie figuruje ona w katalo-
gach, jakie wyliczaja katechizmy lub traktaty teologii moralnej. W Dialogach jest
ona jednak tak wazng cechg §wigtych, ze wypada o niej wspomnie¢ w tym miejscu.

Najpros$ciej chyba utozsami¢ owg gravitas z Dialogow z dojrzatoscia, wowczas
staje si¢ zrozumiale dlaczego moze by¢ cnotg, w przeciwienstwie do lekkoduszno-
Sci (levitas). W oczach Grzegorza cztowiek godny wiary i1 zaufania to przewaznie
czcigodny starzec (venerabilis senex). Papiez wie, ze praca nad cnotami trwa wiele
lat, wigc konieczny jest pewien wiek, aby stwierdzi¢ u kogo$ wyprobowana cnote.
Rzadko si¢ zdarza, aby kto$ mlody mogt sie wykaza¢ stosowna powaga, do ktorej
dorasta si¢ tak dlugo. Jednym z wyjatkow, ktory potwierdza t¢ regute, jest przyktad
matej dziewczynki Muzy. Poznata ona we $nie, ze wkrotce umrze, a po $mierci be-
dzie miala szanse¢ zosta¢ Swigtg dziewicy:

Po tym $nie dziewczynka zmienita swoje zachowanie i calg jej dziecigeca lekkos¢ zajeta wiel-

ka powaga®.

58 Dial. TV 37, 11: ,,Dictum namque est: Haec idcirco patitur, quia si quid ei pro facienda ultione
iubebatur, ad inferendas plagas plus ex crudelitatis desiderio, quam ex obedientia serviebat”.

% Dial. 111 10, 4: ,,Qua in re, Petre, quid aliud quam inoboedientium hominum duritia confunditur,
quando in virtute Iesu et elementum inrationabile sancti viri pracceptis oboedivit?”

 Dial. TV 18, 2: ,,Quibus visis, in cunctis suis moribus puella mutata est, omnemque a se levita-
tem puellaris vitae magnae gravitatis detersit manu” — tham. za Dialogi 2007, 312.
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Podobnym wyjatkiem byt sam §w. Benedykt, ktory dzieki Bozej fasce stat si¢ starcem
juz za mtodu. Grzegorz takimi stowami zaczyna opowiadanie o tym wielkim $wigtym:

Byl maz, z taski Bozej i z imienia ,,Blogostawiony” (Benedictus), ktorego zycie przepelniata swie-

tos¢. Od dziecinstwa miat serce dojrzate i wyrastajace daleko ponad swoj wiek, cnotami nie za-

przedat swej duszy zadnej rozkoszy. A cho¢ zyjac jeszcze na ziemi moglt przez czas pewien swo-
bodnie korzystac ze $wiata, wzgardzil nim i jego kwiatami, jakby juz wszystkie uwiedty®'.

W pochwale Benedykta wybrzmiewa, ze dojrzato$¢ przynalezy staro$ci; cho-
ciaz byl mtody, miat ,starcze serce” (cor senile). Powaga Benedykta pochodzi-
ta z Bozej taski, wigc nie nalezy u kazdego spodziewac si¢ jej w podobnym stopniu.
Takie przedstawienie heroicznego §wigtego pojawia si¢ niejeden raz w Dialogach —
jego postac nalezy podziwiac, ale nie nasladowaé (w znaczeniu: nie oczekiwac tych
samych przejawdw §wietosci u siebie). Grzegorz proponuje kazdemu pracg nad soba
w wielkiej cierpliwosci, ktora uwaza za wazng cnotg®.

Papiez ceni dojrzato$é, czyni z niej pewien paradygmat Swigtosci. Rysopis Swie-
tego Dialogow nieodzownie zawiera nut¢ powagi. Dziecieca wesotkowatos¢ u do-
rostego chrze$cijanina budzi zdziwienie, prawie zgorszenie®. Wyprobowana cno-
ta przejawia si¢ w statecznosci, a osiaga si¢ ja zazwyczaj w starosci.

5. KONKLUZJA

Nauka Grzegorza Wielkiego o cnotach, jaka odnajdujemy na kartach Dialo-
gow, jest rozbudowana. Chociaz cnoty przedstawionych $wigtych nie sg jedynym
tematem dzieta, to jednak istotnym. Dialogom towarzyszy wyrazny zamyst pe-
dagogiczny. ,,Opowiadanie o Ojcach”** ma nie by¢ tylko rozrywka, ale budowaé
i prowadzi¢ do rozwoju duchowego, uzywajac stow papieza: ,,rozpala¢ umitowa-
nie zycia przysztego”®.

Swieci Dialogéw maja wiele cech charakterystycznych. Prawie na pewno sa ja-
kos$ zwigzani z Zyciem monastycznym. Jego peten glebi §wiat byt sercu papieza bar-
dzo drogi i bliski. Codzienna troska biskupa Rzymu o Ko$ciot wielokrotnie ozna-
czata dbanie o klasztory, o ich §wigto$é, rozwdj i utrzymanie. Zycie monastyczne
przewijalo si¢ nieustannie niczym refren w obszernej korespondencji papieskiej, kto-

" Dial. T Prol., 1: ,,Fuit vir vitae venerabilis, gratia Benedictus et nomine, ab ipso suae pueritiae
tempore cor gerens senile. Aetatem quippe moribus transiens, nulli animum voluptati dedit: sed dum
in hac terra adhuc esset, quo temporaliter libere uti potuisset, despexit iam quasi aridum mundum cum
flore” — thum. za Dialogi 2007, 137.

62 Zob. np. Dial. 12, 8: ,Ja za$ uwazam, Ze cnota cierpliwosci jest wieksza od znakow i cudow” —
,,Ego enim virtutem patientiae signis et miraculis maiorem credo” — ttum. za Dialogi 2007, 94.

6 Tak bylo w przypadku stugi Bozego Izaaka, ktory byt bardzo cnotliwy i miat dobra reputacje,
,,jedno tylko mogto si¢ w nim wydawac godne nagany: ogarniata go czasem taka wesotos¢, ze jesliby
kto$ nie wiedziat, iz jest peten tylu cndt, nie moglby w to uwierzy¢” — ,,unum erat quod in eo reprehen-
sibile esse videbatur, quod nonnunquam tanta ei laetitia inerat, ut illis tot virtutibus nisi sciretur esse
plenus, nullo modo crederetur” — Dial. 111 14, 10; ttum. za Dialogi 2007, 230.

% Por. Dial. 1 Prol., 9

% Por. tamze.
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ra si¢ zachowata do naszych czas6w*. Trudno wigc si¢ dziwic, ze Dialogi, poSwigcone
codziennemu uswiecaniu si¢, sg implicite dedykowane wlasnie mnichom i mniszkom,
i oni z nich mogg czerpa¢ najwigksza korzys¢. Dlatego tez obfitujg w liczne przy-
ktady, pozytywne i negatywne, ktore odnosza si¢ do trzech §lubow zakonnych — rad
ewangelicznych — ubostwa, czystosci i postuszenstwa. Papiez promuje wzor statecznej
i dojrzatej, jakkolwiek radykalnej §wietosci. Podstawa jednak wszystkich jego pokora.
Ona jest poczatkiem i celem stylu zycia ucznia Chrystusa.

Nie powinno nikogo zmylié, ze §wiat Dialogow jest bardzo barwny ze wzgle-
du na ogrom cudownych zdarzen, o ktérych Grzegorz opowiada: wskrzeszenia, cho-
dzenie po wodzie, uzdrowienia, tajemna wiedza, rozmnozenie jedzenia itd. Wszyst-
kie te cuda majag w tle cnote i o nig przede wszystkim w nich chodzi. To za jej
przyczyng ujawnia si¢ Boze dziatanie w $§wiecie. Nie kazdy bedzie czynil cuda, ale
kazdy jest wezwany do pracy nad sobg i osobistg $wigtoscig. Cierpliwe wdrazanie
si¢ w cnotg ma sens, o czym $§wiadcza liczne przyktady, wspotczesne lub przynaj-
mniej bliskie czasowo autorowi.
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TEACHING ABOUT VIRTUES IN THE “DIALOGUES”
BY POPE GREGORY THE GREAT

Summary

Pope Gregory the Great, in his only hagiographical work, the Dialogues, left elaborate teaching
on virtues. It is practical to the core and bears a clear pedagogical intention. Gregory wanted the Dialo-
gues readers, prevalently monks, to be granted an encouragement to live a virtuous life. The paramount
virtue is humility, which stands at the root of any other virtue. The other important virtues described
in Dialogues are poverty, chastity and obedience. Furthermore, as a specific mark of Gregory’s spiri-
tuality, the virtue of gravity occurs. The countless examples of saints, mentioned in the Dialogues, are
an invitation to live in a close relationship with God since every virtue depends on the grace of God.
In this respect, Gregory is an heir of Augustine’s teaching on grace, according to which grace precedes
every single good deed of man.

Key words: arctology, virtue, miracle, Gregory the Great, veneration of saints, monasticism, Fathers of
the Church, humility, Evangelical counsels
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