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Lodzkie Studia Teologiczne
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KS. GRZEGORZ DZIEWULSKI

Wyzsze Seminarium Duchowne, £.0dz

WPROWADZENIE

Zblizajace si¢ stulecie ustanowienia diecezji 16dzkiej (10 grudnia 1920 r.) jest
okazja, aby na tamach Lodzkich Studiow Teologicznych podja¢ kilka biezacych
zagadnien eklezjologicznych. Autorzy zamieszczonych tekstow reprezentuja rozne
srodowiska akademickie naszego kraju, a zaprezentowane przez nich wypowiedzi sg
owocem ich badan naukowych.

I tak, wobec licznych glosow i wypowiedzi krytycznych wobec Kosciota, a na-
wet mu niezyczliwych, ze wszech miar zasadny jest artykut ks. Jacentego Masteja
(Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta I1) Chrystycznosé jako podstawa wy-
Jatkowosci Kosciota, w ktorym podejmuje chrystocentryzm Kosciota oraz wynika-
jaca z niego jego wyjatkowos¢. Jakkolwiek tytutowy termin ,,chrystyczno$¢” nie
jest powszechnie znany i uzywany, to jest on zrozumialy i trafnie, a moze nawet
optymalnie, oddaje istote prawdy o Kos$ciele. Na tle zarysowanej chrystocentrycznej
genezy Kosciola oraz takiejz jego tozsamosci i osobliwosci — uwzgledniajgc ich wie-
lowiekowe, apologijne naznaczenie — autor wskazuje integralng i teologicznie ade-
kwatng perspektywe ujmowania obecnos$ci i misji Kosciota w §wiecie. Podstawg tej
obecnosci 1 misji jest uobecnianie misterium Chrystusa w przepowiadanym stowie.
Misterium Chrystusa urzeczywistniane jest w liturgii, zwlaszcza w sakramentach
chrztu i pokuty. Te eklezjalne dziatania, realizowane mocg Ducha danego przez Jezu-
sa, jednoczg wierzacych z samym Chrystusem i Jego zbawczym misterium. Taki cha-
rakter istnienia i dziatania Kosciota, jego historyczno-teologiczna struktura implikuje
tez sposdb pojmowania i uzasadniania jego wiarygodnosci. Znamiona oraz zna-
ki wiarygodnos$ci Kosciota nie moga by¢ odczytywane poza zwiazkiem z jego Fun-
datorem, zrodtem zycia, misji i apostolsko-prymacjalnej struktury.

Rozwinieciem prawdy o chrystycznosci Kosciota jest prezentacja Romana Stupka
SDS (Papieski Wydziat Teologiczny, Wroctaw) eklezjalnego charakteru wiary
chrzescijanskiej jako fundamentalnego srodowiska sprawowania postugi Piotrowe;.
W artykule Wspotczesne przemiany w katolickiej teologii prymatu biskupa Rzymu,
nie pomijajac odniesienia do wielowiekowego traktowania eklezjologii jako ,.hie-
rarchologii”, zarysowuje kontekst ksztattowania si¢ wspotczesnej teologii pryma-
tu. Dzigki temu spojrzeniu prawda o eklezjalnej wzajemnosci w wierze oraz jej
swiadomos$¢, przezywanie i artykulacje w wystapieniach trzech ostatnich papiezy,
stanowi wzruszajace, ale 1 napominajace $wiadectwo, nadprzyrodzonego charakte-
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ru wiezi eklezjalnych. To wewnatrz tych wigzi istnieje i spelniany jest — znajdujacy
si¢ na stuzbie komunii i wiary Kosciota — urzad Piotra, a jego wykonywanie doko-
nuje si¢ nie tylko przez nauczanie Ludu Bozego, ale rowniez przez zachowywanie
postawy ucznia Chrystusa. Taki wlasnie eklezjalny, wspdlnotowy charakter spet-
niania postugi przez nastgpcdéw Piotra po§wiadcza autor Listu §w. Piotra (1 P 5, 12)
— Piotra dzielacego autorstwo z Sylwanem, w li§cie reprezentowana jest wspdlno-
ta Kosciota i wyraza si¢ nauczanie Piotra w jednosci wiary.

Szersza perspektywa eklezjalna w postaci samopojmowania si¢ Kosciota na wzor
Chrystusa ubogiego jest przedmiotem artykutu ks. Przemystawa Artemiuka (Uniwer-
sytet Kardynata Stefana Wyszynskiego) Ubdstwo znakiem wiarygodnosci Kosciota —
sugeruje prakseologiczne nastawienie autora do tematyki wiarygodnosci, to jednak sam
tekst otwiera mozliwo$¢ znaczacego wgladu w znaczenie ubdstwa w rozumieniu toz-
samosci 1 sposobu dziatan Kosciota. Szersza prezentacja znamiennych wypowiedzi bi-
skupow podczas Soboru Watykanskiego II o koniecznosci zwrotu Ko$ciota ku ubogim
oraz jego powrotu do ubostwa, stanowi kontekst wymownego aktu, jakim byto zawigza-
nie przez czterdziestu biskupow tzw. Paktu Katakumb (16 listopada 1965 r.), ktéry okre-
$lat konkretne zasady i postaci wykonywania postugi biskupiej w duchu ewangelicz-
nego ubdstwa. Odnowienie i poglebienie tej perspektywy niesie ukazanie kluczowych
wypowiedzi nauczania i duchowosci papieza Franciszka, wzywajacego do ksztatto-
wania wspoélczesnego Kosciota jako ,,Kosciota ubogich”. Obszerna prezentacja ,,ekle-
zjologii Nazaretu”, autorstwa V. Codiny SJ (Boliwia), wydobywajaca doniostos¢
czasu Nazaretu w zyciu i misji Jezusa, przedstawia go jako klucz hermeneutyczny
do tajemnicy i praxis wspotczesnego Kosciota: ubodzy i ubostwo sg — jako miejsce
teologiczne i hermeneutyczne — paradygmatem do zrozumienia Ewangelii.

Rozprawa ks. Damiana Waska (Uniwersytet Jana Pawla 11, Krakoéw) Natura i ma-
nifestacje kolegialnosci biskupow w dialogu z myslg Johna R. Quinna stanowi pokto-
sie jego eklezjologicznych zainteresowan i badan, znajdujacych swdj wyraz w mono-
grafii habilitacyjnej Nowa wizja zarzgdzania Kosciolem (Krakow 2014). Podejmuje
on — odnoszac si¢ do mysli Johna R. Quinna, biskupa diecezji Oklahoma City (1971—
1977) 1 San Francisco (1977-95) oraz przewodniczacego Konferencji Biskupow Sta-
néw Zjednoczonych (1977-1980) — zagadnienie adekwatnego realizowania kolegial-
nosci biskupéw w aktualnej sytuacji. Wypowiedz ta uwzglgdnia zardwno podstawowe
uwarunkowania metodologiczne wspolczesnych wypowiedzi na temat kolegialno-
$ci 1 nakresla jej teologiczny fundament, jak i ukazuje kluczowe postacie jej obec-
nosci w dziejach Kosciola. W konkluzji zawarta jest propozycja patriarchatow kul-
turowych jako adekwatnej formy realizowania kolegialnosci w Kosciele XXI wieku.
Autor, obok wskazania waloréw i atutéw takiego modelu, nie omieszkat krytycznie
odnies¢ sie¢ do mozliwych tu mankamentow oraz sposobu zaradzania im.

Znaczacy perspektywe uprawiania eklezjologii fundamentalnej i pastoralnej
przedstawia w swoim artykule Elzbieta Kotkowska (Uniwersytet Adama Mickiewi-
cza, Poznan) Duchowa interpretacja znakow czasu w Kosciele. Czas Kosciota wobec
znakow czasu. Podnosi ona konieczno$¢ uwzgledniania przez teologow znakow czasu.
Stanowig one, zdaniem autorki, wyraz woli Bozej w ksztaltowaniu dziatalnosci ewan-
gelizacyjnej i misyjnej Kosciota, a wigc uwazne odczytywanie ich jest takze warunkiem
permanentnej odnowy tejze dziatalno$ci. Uwzglednienie tych znakow, ktére — jak pod-
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kresla, przywotywany przez autorkg, M. Rupnik — sg przejawem istnienia rzeczywi-
stosci duchowej, wymaga takze troski o ksztattowanie u wiernych zmystu wiary w ich
rozpoznawaniu. Rozpoznanie znakow czasu jako takich, warunkuje — w przeciwien-
stwie do jednokierunkowych nauk empirycznych — integralne, catoSciowe poznanie
istniejacej rzeczywistosci. Jako przyktad takiej duchowej oceny badan teologicznych,
tj. z perspektywy kryterium ewangelizacyjno-misyjno-inkulturacyjnego, przedstawio-
na zostata teologia latynoamerykanska. Przeciwstawia si¢ ona zerwaniu kulturowe-
mu niweczgcemu adekwatno$¢ dialogu Kosciota z Bogiem, uzywajac jako narzedzia tej
oceny modeli ewangelizacji kultur 1 inkulturacji wiary. Modele te charakteryzuje m.in.
otwarto$¢ 1 réznorodno$¢, emergentno$¢ w sensie nauk pomocniczych, a jednocze-
$nie otwartoS¢ na dzialanie Ducha Swiqtego, wrazliwo$¢ na to, co nieoczekiwane
i zaskakujace oraz zdolno$¢ samouczenia si¢. Formulowanie takich modeli, mozliwe
dzicki zakorzenieniu ewangelizatorow Ameryki Lacinskiej w realiach rzeczywisto-
$ci, pozwala na jej trafng analize 1 diagnoze w kategoriach duchowych, a takze uzdol-
nia do przyjecia prowadzacej do dialogu etyki innosci 1 komunikacji.

Poszerzenie tradycyjnego ujecia eklezjogenezy proponuje ks. Grzegorz Dzie-
wulski (Wyzsze Seminarium Duchowne, £1.6dz), ktory — stosownie do tytutu swoje-
go artykutu Permanentna eklezjogeneza w perspektywie stowa Bozego — analizuje
zwigzki Kosciota ze stowem Bozym i wydobywa z nich motywy, postacie oraz prze-
jawy nieustannego rodzenia si¢ Ko$ciota. Sposrod nich nalezatoby przywotaé nie-
ustanno$¢ kierowania przez Boga Jego stowa do cztowieka oraz wylaniajacy si¢
z tego nieprzerwany dialog Boga, w czym ujawnia si¢ personalistyczny charakter
permanentnej eklezjogenezy. Odpowiednio do partnera tego dialogu rodza si¢ tez
jego skutki i owoce: w jego indywidualnych uczestnikach ustanawiana jest rzeczy-
wistos¢ wiary jako nadprzyrodzone communio z Chrystusem, a w przypadku za$
ludu Bozego jest to nieustanne, ciggle nowe jego konstytuowanie i odnawianie
W jego powotaniu (misji). Liturgia Eucharystii — z racji performatywnego (sakra-
mentalnego) charakteru stowa oraz jednos$ci stowa i czynu Boga — stanowi najinten-
sywniejsza posta¢ tej komunikacji i urzeczywistnia najwyzsza postac¢ jednosci (po-
-jednania) migdzy mowigcym Bogiem i stuchajagcym czlowiekiem.

Artykut ks. Waldemara Bartochy (Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskie-
go) Synteza teologiczna nauki o prymacie papieskim i misja nastepcy Piotra w stuzbie
prawdy w pismach Josepha Ratzingera/Benedykta XVI podejmuje wyzwanie doko-
nania syntezy mysli Josepha Ratzingera/ Benedykta XVI w zakresie prymatu Piotra.
Wsrod kluczowych aspektow urzedu prymacjalnego wskazuje najpierw na wymiar
ekumeniczny jako nie tylko pozwalajacy lepiej rozpozna¢ zmyst Jezusa oraz dziata¢
adekwatnie do misji ewangelizacyjnej, ale takze jako stanowiacy istotny punkt odnie-
sienia do prezentacji istoty wiary we wspolczesnym §wiecie. W perspektywie biblij-
nej istotne znaczenie prymacjalne tkwi w roli Piotra jako pierwszego (wg 1 Kor 15,
3-7) $wiadka zmartwychwstania, w Pawlowym potwierdzeniu roli Piotra jako kry-
terium autentyczno$ci $wiadectwa apostolskiego oraz — tradycyjnie — obietnicy pry-
matu pod Cezareg Filipowa (Mt 16, 17-19). Kwestia sukcesji prymacjalnej zostaje
umocowana w wiezi z boskg Pneumg jako gwarantem prawdy i ozywicielem pa-
migci. Co cenne, autor przedstawia nowa perspektywe osadzenia tozsamos$ci urze-
du prymacjalnego w eklezjologii eucharystycznej. Perspektywa ta wprowadza, na tle
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wielowiekowej dominacji administracyjno-jurydycznej (kumulacja trzech urzgdow:
biskupa diecezji, patriarchy Zachodu, urzedu prymacjalnego), ide¢ sieci wzajemnie
komunikujacych si¢ Kosciotdw, w ktorych prymat stanowi punkt orientacyjny wiary
1 communio oraz zwornik kolegialno$ci, w ten sposéb otwierajac droge do podwdj-
nej (wiary i communio), chrystonomicznej struktury jednosci.

Blok eklezjologiczny artykulow, sytuujacych sie zasadniczo w nurcie teolo-
gii fundamentalnej (Artykuly I), uzupetniajg teksty z innych dyscyplin teologicznych,
ale nie wytacznie (Artykuty II). Dwa pierwsze z nich autorstwa o. Kaspera Mariusza
Kapronia OFM, misjonarza, pracownika nauki na Wydziale Teologicznym $w. Paw-
ta w Cochabambie (Boliwia), formatora w boliwijskiej prowincji Zakonu Braci Mniej-
szych, oraz Mirostawa Olszyckiego (Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego),
podroznika, fotografa, filmowca i badacza kultur, w jakim$ sensie kontynuuja i uzu-
pehniaja nurt latynoamerykanski, ktory juz pojawil si¢ w czesci pierwszej. O ile M. Ol-
szycki, w swoim tekscie Kosciol i odkrycie Ameryki, przybliza nam histori¢, ogrom
historycznych przeksztatcen rozpoczetych w 1492 r. na kontynencie latynoamerykan-
skim; wyprawy Kolumba uruchomily bowiem proces definiowania od nowa spotecz-
nych regut i zwigzkéw w Nowym Swiecie zaludnionym przez rozmaite ludy, jakie
wyzwolil impuls chrzescijanistwa, o tyle o. Kapron w arytykule Budujgc cywilizacje
mitosci. Latynoamerykanski model Duszpasterstwa Miodziezy dla Kosciota ,, wyrusza-
Jjgcego w droge”, przybliza model duszpasterstwa mtodziezy, rodzacy si¢ i dojrzewa-
jacy w Nowym Swiecie, z ktorego wywodzi si¢ obecny Nastepca $w. Piotra, papiez
Franciszek. Pastoralno-teologiczna refleksja misjonarza z Boliwii pozwala glgbiej zro-
zumie¢ nauczanie dzisiejszego Piotra skierowane do mtodych.

Studium medioznawcze polskich tygodnikow opinii ks. Rafata Le$niczaka (Uni-
wersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego) Kategoria negatywizmu a wizerunek praso-
wy Kosciola katolickiego w kontekscie premiery filmu Wojciecha Smarzowskiego ,, Kler”
jest proba odpowiedzi na pytanie, jaka role odgrywa negatywizm jako kryterium se-
lekcji informacji oraz jaka role odgrywa w sposobie ksztattowania opinii publicznej
o Kosciele katolickim i czy 6w przekaz, w ktorym nastepuje odniesienie do czego$
negatywnego, faworyzuje stosowanie przez autoréw tekstow prasowych interpre-
tacyjnej ,,ramy negatywnej”. Ttem podjetej analizy stata si¢ premiera glosnego fil-
mu Wojciecha Smarzowskiego Kler. Autor badan postawit sobie za cel okreslenie ko-
relacji pomiedzy obecnoscig kategorii negatywizmu w zdarzeniach agendy publicznej
oraz sposobu przyporzadkowania newsa do negatywnej ramy interpretacyjnej. Artykut
ks. R. Les$niczaka stanowi pewnego rodzaju kontrapunkt do pozostatych rozwazan.

Dwa kolejne teksty tego bloku: ks. Mariana Paramuszczaka (,,Kolbianum”
— Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego) Wniebowzigcie Najswietszej Ma-
ryi Panny w katechezach Jana Pawta 11 ks. Adama Pawlaka (Katolicki Uniwersytet
Lubelski Jana Pawta I1) Nauka o cnotach w ,, Dialogach” sw. Grzegorza Wielkiego,
to — w pierwszym przypadku, przyczynek do mariologii i katechezy mariologiczne;j
papieza Jana Pawla II, w przypadku drugim — przyczynek patrologiczny do are-
tologii w ujeciu jednego z najwiekszych papiezy progu Sredniowiecza, §w. Grze-
gorza Wielkiego, mnicha benedyktynskiego, tworcy Christianitas, chrze$cijanskiej
cywilizacji $Sredniowieczne;.
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1. WPROWADZENIE

Wsrdd wielu kwestii zwigzanych z Kosciolem wazne jest pytanie: Czy, a je-
sli tak, to dlaczego Kos$ciot jest wyjatkowy? Pytanie to nasuwa wiele odpowie-
dzi, poczawszy od utylitarnych, prakseologicznych i niekiedy subiektywnych az
po gleboko teologiczne, ktore przyblizaja nas do misterium Eklezji'. Niewatpliwie,
wigkszos¢ z tych odpowiedzi stanowi fragmenty pigknej mozaiki, ktora dopie-
ro w catosci odstania piekno i drogocennos$¢ Chrystusowego Kosciota, uwyrazniajac
jednoczesnie jego wiarygodno$¢. Niniejsze przedtozenie ma na celu uwypuklenie
prawdy, ze Koscidt jest wyjatkowy, gdyz jest Chrystusowy. Poniewaz Ko$ciol jest
ze wszech miar Chrystusowy, dlatego chrystycznos$¢ stanowi zarowno o jego tozsa-
mosci, jak rowniez o osobliwo$ci. W niniejszym artykule wykazemy, ze chrystycz-
no$¢ uwyraznia si¢ w genezie Kosciota — Chrystus chcial zatozy¢ Kosciot i nadat
mu okreslong strukturg (p. 1) — oraz w permanentnym urzeczywistnianiu si¢ Ekle-
zji przez Chrystusa i w Chrystusie (p. 2). Na koniec rozstrzygniemy kwesti¢ zwigz-
ku chrystycznosci Kosciota z jego wiarygodnoscig (p. 3).

' Wyjatkowosé Kosciota katolickiego, red. A.A. Napiorkowski, Krakow 2018.
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2. CHRYSTUSOWA GENEZA KOSCIOLA

Apologetyka tradycyjna rozwijata teze, ze Kosciot pochodzi od Jezusa Chrystusa*
Jednak w ukazywaniu genezy Kosciota koncentrowano si¢ zasadniczo na tych czyn-
nosciach Jezusa, ktore doprowadzily do ustanowienia jego instytucjonalnych struktur,
glownie zwigzanych z apostolatem i prymatem. Tym samym nie uwzgledniano wystar-
czajaco eklezjotworczego charakteru calego zycia Jezusa oraz misteryjnego wymiaru
Eklezji. Z kolei przedsoborowa zachodnia eklezjologia dogmatyczna podkreslata ekle-
zjotworczy wymiar krzyza. Odwotujac si¢ do nauczania Ojcow Kosciota, akcento-
wano, ze Koscidt powstal w chwili Smierci Jezusa — Eklezja narodzila si¢ z przebite-
go na krzyzu boku Jezusa, z ktérego wyplynety krew i woda, a z nich wzigty poczatek
sakramenty Kos$ciota®. Trzeba tez dopowiedziec, ze teologia wschodnia zwracata uwa-
ge na wcielenie Syna Bozego jako wydarzenie kluczowe genezy Kosciota, gdyz — jak
uwazano — juz w chwili inkarnacji zaistniata Bosko-ludzka wspdlnota, bedaca ,,miej-
scem” zbawienia cztowieka®.

Wspotczesna teologia katolicka na zagadnienie powstania Ko$ciota Chrystu-
sowego patrzy integralnie. OczywiScie niezmienne pozostaje przekonanie, ze Jezus
Chrystus jest Fundatorem oraz Fundamentem Kosciota, gdyz cheiat zatozy¢ Kosciot
i rzeczywiscie tego dokonal’. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna w dokumencie
Wybrane zagadnienia z eklezjologii podkresla, ze ,,Ko$ciot jest niejako owocem ca-
tego Jego zycia™®. Natomiast Katechizm Kosciota Katolickiego poucza: ,,Aby zgte-
bi¢ tajemnice Kos$ciola, trzeba rozwazy¢ przede wszystkim jego poczatek w zamysle

2P. Neuner, Eklezjologia — nauka o Kosciele, w: Podrecznik teologii dogmatycznej, t. 7, red.
W. Beinert, Krakow 1999, 210; A. Czaja, Traktat o Kosciele, w: Dogmatyka, t. 2, red. E. Adamiak,
A. Czaja, J. Majewski, Warszawa 2006, 366-367; M. Rusecki, Boska geneza Kosciola, w: Kosciot
w czasach Jana Pawfa II, red. M. Rusecki, K. Kaucha, J. Mastej, Lublin 2005, 65-66; tenze, Kosciol,
1. Geneza, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki i in., Lublin—Krakow 2002, 662—663;
A. Kubi$, Rozwdj eklezjologii katolickiej, w: Teologia fundamentalna, t. 4: Kosciot Chrystusowy, red.
T. Dzidek i in., Krakow 2003, 28-34.

3 Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, 766; H. Fries, Fundamentaltheologie, Graz—
Wien—Koln 1985, 321-324; M. Rusecki, Cud w chrzescijanstwie, Lublin 1996, 429.

*T. Dola, Eklezjotworczy charakter wcielenia, w: Ratio et revelatio. Z refleksji filozoficzno-teo-
logicznych, red. J. Cichon, Opole 1998, 339-349; Z. Krzyszowski, Wcielenie jako fakt eklezjotworczy
w nauczaniu Jana Pawta 11, Roczniki Teologiczne 42 (1995), z. 2, 81-89.

5 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, Watykan 1964, 5;
Cz.S. Bartnik, Kosciot Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982, 58-99; S. Nagy, Chrystus w KoSciele. Zarys
eklezjologii fundamentalnej, Wroctaw 1982, 17-90; tenze, Ty jestes Piotr, czyli Skala i na tej Skale
zbuduje Kosciol moj. Studium o widzialnym Kosciele, Czgstochowa 2009, 27—-68; S. Pi¢-Ninot, Gesu e
la Chiesa, w: Dizionario di teologia fondamentale, red. R. Latourelle, R. Fisichella, Assisi 1990, 151—
162; M. Rusecki, Wiarygodnos¢ chrzescijanstwa, t. 1: Z teorii teologii fundamentalnej, Lublin 1994,
238-242; tenze, Kosciot, 11. Geneza, art.cyt., 662—667; tenze, Boska geneza Kosciota, art.cyt., 72-78;
H. Seweryniak, Swiety Kosciél powszedni, Warszawa 1996, 23-42; A.A. Napiorkowski, Geneza, na-
tura i postanie Kosciota, w: Teologia fundamentalna, t. 4: Kosciot Chrystusowy..., dz.cyt., 71-105.

¢ Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia z eklezjologii, w: Od wia-
ry do teologii. Dokumenty Migdzynarodowej Komisji Teologicznej, red. J. Krolikowski, Krakow
2000, 201.
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Trojcy Swietej oraz jego stopniowa realizacje w historii””. W teologii czynnosci Je-
zusa, ktore prowadzity do powstania Kosciola, okresla si¢ jako akty fundacyjne®.
Nalezg do nich m.in. gloszenie Krolestwa Bozego i dziatalno$¢ cudotworceza, po-
wolanie i ustanowienie Dwunastu z Piotrem na czele, Ostatnia Wieczerza i ustano-
wienie Eucharystii oraz polecenie: ,,to czyncie na mojg pamiatke”. Definitywny akt
powstania Kos$ciota mogt nastapi¢ dopiero wowcezas, gdy zbawcze dzieto Chrystu-
sa zostalo dopetione przez Jego $mier¢ na krzyzu i zmartwychwstanie oraz zestanie
Ducha Swietego®. Niewatpliwie wydarzenia paschalne moga by¢ okreslane jako fun-
dacyjne dla Kosciota, jednak ich pokazanie winno uwzglednia¢ etap przygotowaw-
czy, zwigzany z catym ziemskim zyciem Jezusa, ktore rozpoczelo si¢ we weieleniu,
a swojg pelni¢ osiagneto w rezurekcji'®.

Na podstawie powyzszych rozwazan mozna bez watpienia stwierdzi¢, ze po-
czatek Kosciota wigze si¢ nierozerwalnie z osobg Jezusa Chrystusa i Jego zbawcza
dzialalno$cia. Nie mozna zrozumie¢ osoby, postannictwa i misji Jezusa bez wyeks-
ponowania Jego dziatalno$ci eklezjotworczej. I nie chodzi tu o jedno, kluczowe wy-
darzenie eklezjotworcze, ale o totalnie proeklezjalng postawe Jezusa, ktéra zaowoco-
wata powstaniem Kos$ciota. Tak zrodzony Ko$ciot jest ze wszech miar Chrystusowy,
gdyz nie tylko od Niego pochodzi, ale jest przez Niego zrodzony do zycia i misji.
Mozna takze dopowiedzie¢, ze podobnie jak nie da si¢ wyjasni¢ powstania i istoty
Kosciota bez Chrystusa, tak nie mozna zrozumie¢ osoby i misji Jezusa z Nazare-
tu bez Eklezji.

Chrystyczno$¢ Kosciota wigze si¢ z jego pochodzeniem od Chrystusa oraz
z naturg, ktora mu nadat Jego Zatozyciel. Istotna jest tutaj zarowno nowotestamen-
towa wspolnota wiary, jak rowniez okreslone jej hierarchiczne struktury w posta-
ci apostolatu i prymatu. Nauczanie i publiczna dziatalno$¢ doprowadzily do zro-
dzenia nowotestamentowej wspolnoty wiary. Teologia katolicka uwyraznia takze
Chrystusowg genezg¢ apostolatu i prymatu oraz jej znaczenie dla tozsamosci Ko$cio-
fa. Co ciekawe, niektére elementy tozsamos$ci Kosciota zostaly wprost i wyraznie
zdefiniowane przez samego Jezusa, natomiast inne swoje zrédto maja w Srodowi-
sku apostolskim. Chrystus §wiadomie ustanowil Dwunastu, aby z Nim byli oraz aby
mogt ich postaé. Przebywanie Dwunastu z Jezusem w czasie Jego ziemskiego zy-
cia ma zatem eklezjotworczy charakter — stanowi przygotowanie do tego, aby wzig-
li odpowiedzialno$¢ za nowotestamentowa wspolnote wiary.

" Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994 , 758.

8 J. Ratzinger, Das neue Volk Gottes. Entwurfe zur Ekklesiologie, Diisseldorf 1977, 11.

?,,Ko$cidt formalnie ukonstytuowat sie dopiero Wielkiej Nocy w mocy wydarzenia zmartwych-
wstania, a w zestaniu Ducha Swictego w dniu Pigédziesiatnicy doswiadczyt swego konkretno-widzial-
nego narodzenia” (L. Scheffczyk, Zmartwychwstanie, Warszawa 1984, 262).

10 M. Rusecki, Traktat o Objawieniu, Krakéw 2007, 437, tenze, Pan zmartwychwstal i zyje. Za-
rys teologii rezurekcyjnej, Warszawa 2006, 220-221; tenze, Kosciol. 1l. Geneza..., art.cyt., 666—667;
K. Skalicky, Fundacyjne wydarzenie chrzescijanstwa: Ukrzyzowanie i zmartwychwstanie Jezusa z Na-
zaretu, w: Chrzescijanstwo jutra, red. M. Rusecki i in., Lublin 2001, 27-49.
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3. CHRYSTYCZNOSC URZECZYWISTNIANIA SIE KOSCIOLA"

Eklezja jest rzeczywisto$cig osobowa, spotecznosciga Bosko-ludzka, ktd-
ra otrzymala od Chrystusa zycie oraz okreslong strukture stanowigca o jej tozsa-
mosci'?. Kosciot jako rzeczywisto$é osobowa zyje, rozwija sie, doskonali, cierpi,
uswieca, doskonali, mituje, wierzy i gtosi nadzieje. Eklezja w wymiarze historycz-
nym nieustannie staje si¢, rodzi na nowo, wzrasta, dojrzewa'’. Natury Kosciota nie
mozna rozumie¢ statycznie jako jednorazowo i definitywnie ustanowionej, ale
dynamicznie. Jednak te elementy struktury Kosciota, ktére gwarantujg jego toz-
samos$¢, istnieja w nim nieprzerwanie'*. W zyciu Kosciota permanentnie uwidacz-
nia si¢ jego chrystyczny charakter, gdyz w Kosciele jest obecny — zyje i dzia-
fa Chrystus. Misterium Ko$ciota jest nieustannie przenikni¢te osobowa i zywa
obecnoscig Chrystusa 5.

Kosciot od poczatku swojego istnienia zyje i wypeltnia powierzong mu przez
Chrystusa misj¢ dzigki stowu i sakramentom. Moca Bozego slowa i sakramen-
tow Eklezja budzi wiare, umacnia jg i podtrzymuje w sercach i umystach wierzacych
(zob. Dz 2, 14-41; 6, 7; 8, 27-40). Trescig wiary i przepowiadania Kosciota jest
Chrystus oraz jego misterium zycia, $mierci i zmartwychwstania. Dzigki obecno-
$ci Bozego Ducha w Kosciele, to zbawcze misterium Chrystusa staje si¢ udziatem
wierzacych. Moca Ducha Swietego misterium Chrystusa, ktore jest zarazem miste-
rium eklezjalnym i chrystycznym, urzeczywistnia si¢ poprzez osobowe uczestnic-
two wierzacych w zyciu, Smierci i zmartwychwstaniu Pana Jezusa'®.

Kosciot jest wspolnota osob, ktore uczestnicza w przekazywaniu rzeczywisto-
$ci wiary. Od samego poczatku centralne miejsce w wierze i przepowiadaniu oraz na-
uczaniu Kos$ciota zajmowat Jezus Chrystus, ktory umart, zmartwychwstat i zyje.
Takze skuteczno$¢ i wiarygodnos¢ kerygmatu gloszonego w Kosciele, wynika

"W tym punkcje wykorzystatem niektore watki z mojej rozprawy habilitacyjnej Staurologiczno-
-rezurekcyjna wiarygodnosé chrzescijanstwa (Lublin 2014), ktére na nowo opracowatem merytorycz-
nie i redakcyjnie.

12 A. Nowicki, Koscidl, 1l. Struktura, w: Leksykon teologii fundamentalnej..., dz.cyt., 667,
M. Rusecki, Boska geneza Kosciota..., art.cyt., 65-78; tenze, Kosciol, 1. Geneza..., art.cyt., 662—667.

13 Cz.S. Bartnik, Osobowy byt Kosciola?, w: Kosciol w swietle Biblii, red. J. Szlaga, Lublin 1984,
169; tenze. Kosciol. 1. Pojecie, w: Leksykon teologii fundamentalnej..., dz. cyt., 660-662; M. Rusecki,
Urzeczywistnianie si¢ Kosciota dzis, Universitas Gedanensis 10 (1994), 5-14; R. Kaminski, Urzeczy-
wistnianie sie KoSciota dzis, w: Teologia pastoralna, t. 1: Teologia pastoralna fundamentalna, red.
R. Kaminski, Lublin 2000, 151-159; J. Szlaga, Kosciol jako rosngca w Panu budowla, w: Chrystus
i Kosciol. Wybrane teksty Nowego Testamentu, Lublin 1979, 189-198; F. Blachnicki, Urzeczywistnia-
nie si¢ Kosciota w liturgii, Collectanea Theologica 37 (1967) 1, 24-40; J. Mastej, Permanentna ekle-
zjogeneza, w: Kosciol w czasach Jana Pawla II..., dz.cyt.,113-116.

4 A. Nowicki, Kosciol, 1I1. Struktura..., art.cyt., 667-668; M. Rusecki, Wiarygodnosé¢ chrzesci-
janstwa..., dz.cyt., 242-245.

15 M. Rusecki, Chrystyczna ikonicznosé¢ Kosciola w Swietle nauczania Jana Pawla. Szkic zagad-
nienia, w: Jana Pawla Il inspiracje chrystologiczne, red. K. Kaucha, J. Mastej. Lublin—Kielce—Kra-
kow 2006, 145.

16'W. Hryniewicz, Nasza pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 2,
Lublin 1987, 51-53.
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z jego zwiazku z Chrystusem!’. Kerygmat ma bowiem prowadzi¢ do osobowej rela-
cji wierzacego z Jezusem Chrystusem.

Centrum zycia Kosciota jest celebracja misteriow zycia, meki, $mierci i zmar-
twychwstania Chrystusa. Permanentna aktualizacja w liturgii zbawczych czy-
néw dokonanych przez Pana sprawia, ze uczestniczacy w niej wierzacy doswiad-
czajg skutkéw odkupienia. Tym samym liturgia jest najwtasciwszym ,,miejscem”
przezywania tajemnicy Chrystusa, a jej celebracja jest proklamacja wiary
oraz doswiadczenia realnej obecnosci zmartwychwstatego Pana'®. Tajemnica Chry-
stusa wyrazona zostaje w sposob mistagogiczny w znakach sakramentalnych!®. Mocg
Ducha Swietego w akcie sakramentalnym uobecnia sie nie tylko konkretny, jednora-
zowy, historyczny czyn Chrystusa, ale takze trwata, Boska i zbawcza rzeczywistos¢
w nim zawarta. Dzigki sakramentom $wietym wierzacy jednoczg si¢ z Chrystusem
oraz zostajg wszczepieni w misterium Jego zycia, meki, $mierci i zmartwychwsta-
nia®®. Ten chrystologiczny dynamizm Kosciota jest istotnym elementem eklezjoge-
nezy. Kosciol, sprawujac sakramenty, wciaz na nowo przezywa misterium Chry-
stusa oraz urzeczywistnia si¢ w historii jako wspolnota naznaczona raz na zawsze
chrystycznym znamieniem?'. W postudze sakramentalnej objawia sie istota oraz cale
bogactwo chrystycznej tajemnicy zbawienia. Dzigki sakramentom misterium zy-
cia, $mierci 1 zmartwychwstania Chrystusa, ustawicznie trwa i urzeczywistnia si¢
przez Ducha Swigtego w Kosciele?.

Catle sakramentalne zycie Ko$ciola ma charakter chrystyczny, co uwyraznimy
na przyktadzie chrztu i Eucharystii. Chrystyczny charakter chrztu uwidocznia si¢
zaréwno w genezie, jak rowniez w jego istocie. Zrodtem tego sakramentu jest zycie,
$mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa, a jego celem permanentne uobecnianie tego miste-
rium w zyciu wierzacych. W chrzcie wyraza si¢ w pelni sens i znaczenie catej zbawczej
dziatalnosci Jezusa. W sakramencie chrztu wierzacy umiera dla grzechu i zmartwych-
wstaje do zycia z Chrystusem. Partycypacja w $mierci i zmartwychwstaniu Jezu-
sa jest zarazem udzialem w zyciu Bozym i prowadzi do pelnego zjednoczenia ze
Zmartwychwstatym Panem?. Chrzest urzeczywistnia wszczepienie w Chrystusa,
ktore dla wierzacego staje si¢ zadatkiem zmartwychwstania. Wczesniej jednak
musi umrze¢ w nim ,,stary cztowiek”, aby mogt narodzi¢ si¢ do zycia ,,cztowiek
nowy” (por. Rz 6, 6.11)**. Rzeczywisto$¢ t¢ wyraza symbolika chrztu: zanurze-

17 Tamze, 197.

18 Sobor Watykanski 11, Konstytucja o liturgii $wictej Sacrosanctum Concilium, Watykan 1963, 7,
W. Hryniewicz, Nasza pascha z Chrystusem..., dz.cyt., 371-375.

"W. Hryniewicz, Nasza pascha z Chrystusem..., dz.cyt., 287; tenze, Pascha Chrystusa w dzie-
jach czlowieka i wszechswiata. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 3, Lublin 1991, 133—136.

2 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, Watykan 1964, 7,
Sobor Watykanski I, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium et spes,
Watykan 1965, 22.

2I'W. Hryniewicz, Nasza pascha z Chrystusem..., dz.cyt., 182, 231-233.

22 S. Pié-Ninot, Wprowadzenie do eklezjologii, Krakow 2002, 58-72.

2 H. Langkammer, Nauka sw. Pawla o Kosciele, w: Kosciol w swietle Biblii..., dz.cyt., 90-92;
W. Hryniewicz, Nasza pascha z Chrystusem, dz.cyt., 237.

#*W. Hryniewicz zauwaza: ,,Ten zwiazek ze $miercig i zmartwychwstaniem Chrystusa wyznacza
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nie w wodzie chrzcielnej oznacza $mier¢ starego cztowieka, wyjscie z niej ozna-
cza zmartwychwstanie do nowego zycia razem z Chrystusem.

Chrzest jest dla cztowieka poczatkiem zycia nadprzyrodzonego, ktére moze si¢
rozwija¢ — w tacznos$ci z Chrystusem — przez cate zycie doczesne az do ostateczne-
g0 wypetnienia w $mierci i przej$ciu do petni zycia z Chrystusem na wieki. Ochrzczo-
ny nosi w sobie zadatek Chrystusowego zwycigstwa nad $miercia, ktore dokonuje si¢
W nim juz,,tuiteraz”, aw pehi zrealizuje si¢ w godzinie §mierci i powszechnego zmar-
twychwstania®®. W chrzcie dokonuje si¢ obmycie cztowieka we krwi Chrystusa, uwol-
nienie od grzechu pierworodnego i wyzwolenie ze §mierci wiecznej oraz przejscie
z Chrystusem i w Chrystusie do zycia w Bozej tasce?. Chrzest wigcza tez do wspolno-
ty eklezjalnej, ktora zrodzita sie przez Chrystusa i w Chrystusie?’.

Sakramentem, w ktorym nieustannie uobecnia si¢ misterium zbawcze Chry-
stusa, jest takze Eucharystia, bedaca sakramentem obecno$ci Zmartwychwstate-
go, Jego ustawicznym $wiadectwem zmartwychwstania i nowego zycia®®. Eucha-
rystia jest najcenniejszym Darem Uwielbionego Pana dla Kosciota. Wyjatkowe
znaczenie Eucharystii w zyciu Ko$ciota wynika z rzeczywistej i cielesnej obec-
nosci w niej Chrystusa. Duch Bozy nie tylko uobecnia Chrystusa i Jego zbawcze
dzielo, ozywiajac Jego Ciato, ale takze sprawia, ze daje On zycie wieczne tym,
ktorzy przyjmuja prawdziwe Ciato i Krew Pana. W Eucharystii bowiem Chrystus
karmi wierzacych swoim uwielbionym Cialem — w ktorym doswiadczyt cierpie-
nia i $mierci — a przez to czyni ich uczestnikami swojego nowego zycia. Spozywa-
nie przez wiernych Ciala i Krwi Panskiej jest realnym udziatem w zyciu Chrystusa,
a takze zrodtem komunii wiernych z Bogiem oraz wiernych migdzy soba®.

Eucharystia $wiadczy o tym, ze Pan zmartwychwstat i zyje, a Jego Cialo sta-
nowi pokarm na zycie wieczne. Chleb i wino, stajac si¢ Ciatem i Krwia Chrystusa,
ucielesniaja Jego realng obecno$¢. Eucharystia to ten sam Chrystus, ktory narodzit
si¢ z Dziewicy Maryi i ktory umart na Golgocie, a Jego eucharystyczne Cialo nie jest
juz cialem doczesnym, lecz chwalebnym. Ta osobowa obecno$¢ uwielbionego Pana
w Eucharystii sprawia, ze Eklezja jest przeniknigta Jego osobowa obecnos$cig®.

paschalng strukture chrztu. Z jednej strony jest on bowiem wyzwoleniem, oczyszczeniem (1 Kor 6, 11)
i wyrzeczeniem sig¢ zla, z drugiej natomiast zespoleniem z losem samego Chrystusa zmartwychwstatego,
odrodzeniem, o$wieceniem (Ef 5, 14), przeobrazeniem, niewyrazalng przemiana catego jestestwa czto-
wieka mocg Ducha Swietego (J 3, 5; Tt 3, 5). Dokonuje si¢ w Nim prawdziwa Pascha — przejécie do no-
wego zycia, naznaczonego obecnoscia i dziataniem Ducha” (W. Hryniewicz, Nasza pascha z Chrystu-
sem, dz.cyt., 289-290).

25 Tamze, 290.

20 J. Kudasiewicz, Chrzest uczestnictwem w Smierci i zmartwychwstaniu Chrystusa wedlug
sw. Pawla, Kielecki Przeglad Diecezjalny 42 (1966), 117-124.

27 Sobor Watykanski I1, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, Watykan 1964, 11;
Sobor Watykanski I1, Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosanctum Concilium, Watykan 1963, 6; S. Pié-
-Ninot, Wprowadzenie do eklezjologii.. ., dz.cyt., 60.

B T. Dola, Teologia misteriow Zycia Jezusa, Opole 2002, 277.

2 H.U. von Balthasar, Teologia misterium paschalnego, Krakow 2001, 92; W. Hryniewicz, Na-
sza pascha z Chrystusem..., dz.cyt., 390-395.

30W. Hryniewicz, Nasza pascha z Chrystusem..., dz.cyt., 407, 416-423; tenze, Eucharystia — sa-
krament paschalny, Ateneum Kaptanskie 75 (1983), z. 2 (448), 240.
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Eucharystia sprawia, ze wydarzenia paschalne sa wcigz zywe i przynosza
zbawcze owoce’'. Msza $wigta jest bowiem aktualizacja tych wydarzen, a zatem
nawigzuje do chrystycznej genezy Kosciola. Anamneza eucharystyczna to nie tyl-
ko przypomnienie zbawczych wydarzen, ale przede wszystkim ich uobecnienie.
Wierni zgromadzeni na Mszy §wigtej, wspominajac wydarzenia przeszte, stajg si¢
ich uczestnikami i doswiadczaja ich mocy zbawczej, gdyz ,.tu i teraz” aktualizujg si¢
one i dokonuja na sposob sakramentalny®>. W Komunii eucharystycznej wierzacy
$cisle jednocza si¢ ze Zmartwychwstatym Panem. Eucharystia jest tez zapowiedzig
wspolnoty eschatycznej — definitywnego zjednoczenia z Panem Uwielbionym??.

Przyjecie Ciata Panskiego wzmacnia w wierzacych swiadomo$¢ wszczepie-
nia w Chrystusa. Przez petne uczestnictwo w ofierze eucharystycznej chrzescija-
nin odnawia i umacnia swoja przynaleznos¢ do Chrystusa, ktora wynika z chrztu.
Im doskonalsze jest to zjednoczenie, tym doskonalsza staje si¢ wspolnota eklezjal-
na. Wspolnota wierzacych, ktora gromadzi si¢ na sprawowanie Eucharystii, odna-
wia swoja przynaleznos¢ do Chrystusa — wyznaje swojg wiare, a przez to przyczy-
nia si¢ do wzrostu Eklezji**.

Wszystkie sakramenty czerpig swojg moc zbawczg oraz skuteczno$¢ z miste-
rium Chrystusa i jednocze$nie uobecniaja je oraz czynig aktualnym i zywym. Ko$ciot,
sprawujac sakramenty, urzeczywistnia si¢ jako wspolnota naznaczona raz na zawsze
stygmatem obecnosci swojego Pana®. W sakramentach to, co widzialne, zewnetrz-
ne, cielesne, ziemskie jest przenikane moca Ducha Swigtego. Tym samym Kosciét
upodabnia si¢ do Zmartwychwstatego i uwielbionego Pana’®.

4. CHRYSTYCZNOSC I WIARYGODNOSC KOSCIOLA

W apologetyce klasycznej prawdziwos¢ Chrystusowego Kosciota wykazywa-
na jest jako oparta na jego czterech znamionach. Odwotujac si¢ do nicejsko-kon-
stantynopolitanskiego wyznania wiary (381 r.), wykazywano, ze Kosciot jest: jeden,
swigty, powszechny i apostolski. Po podziatach, ktore dotknety Eklezje, starano si¢
udowodnié, ze Ko$ciot Chrystusowy istnieje jedynie w Kosciele katolickim®’, gdyz
tylko on posiada pochodzace od Chrystusa powyzsze znamiona.

Wspotczesna eklezjologia fundamentalna, wykazujac wiarygodno$¢ Ko-
$ciota, odwoluje si¢ do jego znamion, uwazajac je za podstawe eklezjalnej

31 Jan Pawet 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, Watykan 2003, 11.

32 M. Rusecki, J. Mastej, Eklezjotworczy wymiar modlitwy w Swietle Katechizmu Kosciola Kato-
lickiego, w: Homo orans, t. 1, red. J. Misiurek, J.M. Poptawski, Lublin 2000, 124; J. Mastej, Perma-
nentna eklezjogeneza..., art.cyt., 120.

3 E. Ozorowski, Eschatyczna rzeczywistos¢ Eucharystii, w: Jezus eucharystyczny, red. M. Rusec-
ki, M. Cisto, Lublin 1997, 214, 226.

3+ J. Mastej, Permanentna eklezjogeneza eucharystyczna w swietle Encykliki Jana Pawta I1
,,Ecclesia de Eucharystia”, Roczniki Teologiczne 52 (2005), z. 9, 107-122.

35 S. Pié-Ninot, Wprowadzenie do eklezjologii..., dz.cyt., 58-72.

3¢ L. Scheffczyk, dz.cyt., 266-269.

37 Sobor Watykanski IT, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, Watykan 1964, 8.
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tozsamosci, gdyz sa jednocze$nie przez Chrystusa raz na zawsze dane Ko-
sciotowi oraz zadane w celu ich rozwijania i poglgbiania w historii**. Eklezjo-
logia fundamentalna rozwija réwniez semiotyczng wiarygodnos¢ Kosciota,
czyli ukazuje znaki jego wiarygodnos$ci. Przyktadowo w Leksykonie teologii fun-
damentalnej omowione zostaty nastgpujace znaki wiarygodnosci Kosciota: znak
Piotra, znak Kolegium Apostolskiego i kolegialnosci Kosciota, znak jednosci Ko-
$ciota, znak $wigtosci Kosciota, znak powszechnosci Kos$ciota, znak apostolsko-
$ci Kosciola, znak agapetologiczny, znak prakseologiczny, znak martyrologiczny,
znak kulturotwoérczy oraz opcja na rzecz ubogich®.

Pojecie wiarygodnosci Kosciota jest ztozone i réznie uyjmowane we wspotcze-
snej eklezjologii fundamentalnej*. Prezentujgc wiarygodno$¢ Kosciota, trzeba mieé
nauwadze jego ztozona strukture: widzialng i niewidzialng, naturalng i nadprzyrodzo-
na, historyczng i ponadhistoryczna*'. Wasciwe ukazanie wiarygodnosci Eklezji wy-
maga zatem dostrzezenia widzialnych przejawow zycia Ko$ciota oraz zrozumie-
nia ich glebszego, bo nadanego przez Boga znaczenia i sensu. Potrzebna jest jednak
wiara, gdyz Eklezja jest rzeczywisto$cig nadprzyrodzong. Wiarygodnos$¢ Koscio-
fa nie pochodzi z rzeczywisto$ci pozaeklezjalnej, ale jest Sci§le zwigzana z jego ge-
neza, istnieniem i dziataniem w §wiecie. Dlatego pewne okreslone przymioty Ko-
$ciofa, np. jego jedno$¢, apostolskos¢, prymat papieski, Swigtos¢, sa przez teologie
fundamentalng traktowane jako znaki i zrédto jego wiarygodnosci*’. Wiarygodno$é

%Y. Congar, L ’Eglise une, sainte, catholique et apostolique, Paris 1970, 13-267; S. Nagy, dz.cyt.,
257-300; Cz.S. Bartnik, Kosciot Jezusa Chrystusa..., dz.cyt., 273-285; W. Hryniewicz, Nasza pas-
cha z Chrystusem..., dz.cyt., 85-91; M. Rusecki, Wiarygodnosé¢ chrzescijanstwa..., dz.cyt., 248-250;
S. Wiedenhofer, Das katholische Kirchenverstindnis, Graz 1992, 241-294; M. Kehl, Die Kirche. Eine
katholische Ekklesiologie, Wiirzburg 1993, 125-131; H. Seweryniak, Swiety Kosciél powszedni. ..,
dz.cyt., 193-224; J. Krasinski, Znamiona Kosciola, w: Wiarygodnos¢ Kosciola. Materialy z sympozjum
w Kamieniu Slqskim w dniach 2-3.04.1997, red. T. Dola, Opole 1997, 49-65; S. Pié-Ninot, Wprowa-
dzenie do eklezjologii..., dz.cyt., 73-95; K. Kaucha, Znamiona Kosciota, w: Leksykon teologii funda-
mentalnej, dz.cyt., 1393—1396; J. Morawa, Znaki prawdziwosci Kosciota, w: Teologia fundamentalna,
t. 4: Kosciot Chrystusowy..., dz.cyt., 107-191.

3 M. Rusecki, K. Kaucha, A. Pietrzak, Znaki wiarygodnosci Kosciota, w: Leksykon teologii fun-
damentalnej..., dz.cyt., 1381-1393.

4 R. Latourelle, Chiesa: Motivo di credibilita, w: Dizionario di teologia fondamentale. red. R. La-
tourelle, R. Fisichella, Assisi 1990, 162—181; M. Rusecki, Wiarygodnosé¢ Kosciola w Polsce jako rze-
czywistosci personalistycznej i dynamicznej, Studia Warminskie 30 (1993), 377-390; tenze, Czy Kosciot
w Polsce jest wiarygodny?, w: Wiarygodnos¢ Kosciota wobec przemian w Polsce. Quo vadis Ecclesia Po-
lonorum?, red. M. Rusecki, Pelplin—Lublin 1994, 143-156; H. Seweryniak, Sposoby uzasadniania wia-
rygodnosci Kosciota w nowszej literaturze teologicznej, w: Wiarygodnos¢ Kosciola..., dz.cyt., 27-48;
K. Kaucha, Wiarygodnos¢ Kosciota, w: Kosciot w czasach Jana Pawta II..., dz.cyt., 335-359; tenze,
Wspolczesne metody uzasadniania wiarygodnosci Kosciola, Roczniki Teologiczne 52 (2005), z. 9, 77-96;
tenze, Wiarygodnos¢ Kosciola i jej uzasadnianie w tworczosci naukowej M. Ruseckiego, w: Scio cui cre-
didi, red. 1.S. Ledwon 1 in., Lublin 2007, 133-145; tenze, Wiarygodnos¢ Kosciota w kontekscie wspot-
czesnosci europejskiej w swietle nauczania Jana Pawfa II, Lublin 2008; P. Rabczynski, Wiarygodnos¢
Kosciota a znaki czasu, w: Kosciol w czasach Jana Pawla I, dz.cyt., 319-334.

4" M. Rusecki, Czy Kosciél w Polsce jest wiarygodny?..., dz.cyt., 147-148.

42 M. Rusecki, K. Kaucha, A. Pietrzak, Znaki wiarygodnosci Kosciofa..., art.cyt., 1381-1393;
A. Nowicki, Prymat znakiem wiarygodnosci Kosciota, w: Wiarygodnos¢ Kosciota..., dz.cyt., 67-82;
T. Dola, Apostolat jako znak wiarygodnosci Kosciota, w: Wiarygodnos¢ Kosciota..., dz.cyt., 83-92;
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Kosciota jest wielkim darem udzielonym mu przez Boga, a zarazem ustawicznym
zadaniem do wypelienia. Idea permanentnego wzrastania Kosciota dotyczy tak-
ze jego wiarygodnosci. Tym samym teologicznofundamentalna argumentacja win-
na uwzglednia¢ dynamiczny charakter Kosciota, cho¢ z racji swej Boskiej genezy
rzeczywistos¢ Kosciota pozostaje w swej istocie permanentnym znakiem obecno-
$ci Chrystusa w §wiecie.

Punktem centralnym refleksji nad wiarygodnoscig Kosciota jest zatem jego chry-
stycznos¢. Kosciol nie jasnieje swoim wlasnym blaskiem, ale $wiattem Chrystusa,
Wcielonego Bozego Syna. Oblicze Chrystusa stale promieniuje we wspolnocie ekle-
zjalnej dzigki dziataniu Ducha Swictego. Tym samym chrystyczno$é Kosciola jest
najwazniejszym elementem jego osobowego istnienia i stanowi o jego tozsamosci.

Czy Chrystyczno$¢ nalezy traktowac jako odrebny znak wiarygodnosci Ko-
$ciola? Wydaje si¢, ze nie. Prawda jest to, ze kazdy znak wiarygodnosci Koscio-
fa ma charakter chrystyczny — nie sposob bowiem moéowi¢ o jakimkolwiek zna-
ku wiarygodnos$ci Kosciota bez odniesienia go do Chrystusa. Dlatego chrystycznos¢
stanowi istotny element kazdego znaku wiarygodnosci Kosciota. Tym samym uka-
zywanie jakiegokolwiek znaku wiarygodno$ci Kosciota bez jego wyraznego odnie-
sienia do Chrystusa jest nieuzasadnione.

5. KONKLUZJA

Odpowiadajgc na postawione na poczatku pytanie: dlaczego Kosciot jest wy-
jatkowy?, mozemy powtorzy¢, bo jest ze wszech miar Chrystusowy zaréwno w ge-
nezie, jak roOwniez w permanentnym urzeczywistnianiu si¢ i realizacji zbawczej
misji w historii. Bez Chrystusa nie byloby Kosciota, ktéry jest wiarygodng, bosko-
-ludzka wspdlnota zbawienia. Takze bez Kosciola zbawcza misja Jezusa nie bytaby
kontynuowana w historii.

Na zakonczenie warto doda¢, ze chrystyczno$¢ KoSciota przemawia za jego per-
sonalistycznym charakterem. Permanentny i zywy zwigzek Chrystusa z Kosciotem
stanowi o osobowym bycie Eklezji. Skoro Pan zmartwychwstat i zyje, to wspolnota,
ktéra od Niego pochodzi i w ktorej On nieustannie zyje i zbawia, jest spotecznoscia
osobowa.

BIBLIOGRAFIA

Balthasar H.U. von, Teologia misterium paschalnego, ttum. z niem. E. Piotrowski, Krakow: Wydaw-
nictwo WAM 2001.

Bartnik Cz.S., Kosciot Jezusa Chrystusa, Wroctaw: Wydawnictwo Wroctawskiej Ksiegarni Archidie-
cezjalnej 1982.

K. Kaucha, Wiarygodnos¢ Kosciota w kontekscie wyzwan wspotczesnosci europejskiej w swietle na-
uczania Jana Pawta I, dz.cyt., 266-271.



20 JACENTY MASTEJ [10]

Bartnik Cz.S., Koscidl, 1. Pojecie, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki i in., Lublin—
Krakow: Wydawnictwo M 2002, 660-662.

Bartnik Cz.S., Osobowy byt Kosciota?, w: Kosciol w swietle Biblii, red. J. Szlaga, Lublin: Towarzy-
stwo Naukowe KUL 1984, 163—175.

Blachnicki F., Urzeczywistnianie si¢ Kosciota w liturgii, Collectanea Theologica 37 (1967) 1, 24-40.

Congar Y., L ’Eglise une, sainte, catholique et apostolique, Paris: Edition du Cerf 1970.

Czaja A., Traktat o Kosciele, w: Dogmatyka, t. 2, red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski, Warszawa:
Biblioteka ,,Wigzi” 2006, 289-543.

Dola T., Apostolat jako znak wiarygodnosci Kosciota, w: Wiarygodnos¢ Kosciota. Materialy z sym-
pozjum w Kamieniu Slgskim w dniach 2-3.04.1997, red. T. Dola, Opole: Wydziat Teologiczny
Uniwersytetu Opolskiego 1997, 83-92.

Dola T., Eklezjotworczy charakter wcielenia, w: Ratio et revelatio. Z refleksji filozoficzno-teologicz-
nych, red. J. Cichon, Opole: Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opol-
skiego 1998, 339-349.

Dola T., Teologia misteriow zycia Jezusa, Opole: Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego Uni-
wersytetu Opolskiego 2002.

Fries H., Fundamentaltheologie, Graz—Wien—Koln: Verlag Styria 1985.

Hryniewicz W., Eucharystia — sakrament paschalny, Ateneum Kaptanskie 75 (1983), z. 2 (448), 231-248.

Hryniewicz W., Nasza pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 2, Lublin:
Towarzystwo Naukowe KUL 1987.

Hryniewicz W., Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata. Zarys chrzescijanskiej teolo-
gii paschalnej, t. 3, Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL 1991.

Kaminski R., Urzeczywistnianie si¢ Kosciota dzis, w: Teologia pastoralna, t. 1: Teologia pastoral-
na fundamentalna, red. R. Kaminski, Lublin [Wyd. ATLA 2] 2000, 151-159.

Kaucha K., Wiarygodnos¢ Kosciota i jej uzasadnianie w tworczosci naukowej M. Ruseckiego, w:
Scio cui credidi, red. 1.S. Ledwon i in., Lublin: Wydawnictwo KUL 2007, 133—145.

Kaucha K., Wiarygodnos¢ Kosciola w kontekscie wspolczesnosci europejskiej w swietle naucza-
nia Jana Pawla II, Lublin: Wydawnictwo KUL 2008.

Kaucha K., Wiarygodnos¢ Kosciola, w: Kosciot w czasach Jana Pawla II, red. M. Rusecki, K. Kaucha,
J. Mastej, Lublin: Wydawnictwo KUL — Wydawnictwo ,,Gaudium” 2005, 335-359.

Kaucha K., Wspdlczesne metody uzasadniania wiarygodnosci Kosciota, Roczniki Teologiczne 52
(2005), z. 9, 77-96.

Kaucha K., Znamiona Kosciota, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki i in., Lublin—
Krakow: Wydawnictwo M 2002, 1393-1396.

Kehl M., Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg: Echter 1993.

Krasinski J., Znamiona Kosciola, w: Wiarygodnos¢ Kosciota. Materialy z sympozjum w Kamieniu Slg-
skim w dniach 2-3.04.1997, red. T. Dola, Opole: Wydzial Teologiczny Uniwersytetu Opolskie-
20 1997, 49-65.

Krzyszowski Z., Wcielenie jako fakt eklezjotworczy w nauczaniu Jana Pawla II, Roczniki Teologiczne
42 (1995), z. 2, 81-89.

Kubi$ A., Rozwoj eklezjologii katolickiej, w: Teologia fundamentalna, t. 4: Kosciot Chrystusowy, red.
T. Dzidek i in., Krakow: [Papieski Wydziat Teologiczny] 2003, 25-70.

Kudasiewicz J., Chrzest uczestnictwem w Smierci i zmartwychwstaniu Chrystusa wedlug sw. Pawla,
Kielecki Przeglad Diecezjalny 42 (1966), 117-124.

Langkammer H., Nauka sw. Pawla o Kosciele, w: Kosciol w swietle Biblii, red. J. Szlaga, Lublin:
Towarzystwo Naukowe KUL 1984, 83—119.

Latourelle R., Chiesa: Motivo di credibilita, w: Dizionario di teologia fondamentale, red. R. Latourelle,
R. Fisichella, Assisi: Dizionari di Cittadella Editrice 1990, 162—181.

M. Rusecki, K. Kaucha, A. Pietrzak, Znaki wiarygodnosci Kosciola, w: Leksykon teologii fundamental-
nej, red. M. Rusecki i in., Lublin—-Krakow: Wydawnictwo M 2002, 1381-1393.

Mastej J., Permanentna eklezjogeneza eucharystyczna w Swietle encykliki Jana Pawta II ,, Ecclesia de
Eucharystia”, Roczniki Teologiczne 52 (2005), z. 9, 107-122.



[11] CHRYSTYCZNOSC JAKO PODSTAWA WYJATKOWOSCI KOSCIOLA 21

Mastej J., Permanentna eklezjogeneza, w: Kosciot w czasach Jana Pawla II. red. M. Rusecki, K. Kau-
cha, J. Mastej, Lublin: Wydawnictwo KUL — Wydawnictwo ,,Gaudium” 2005, 113-125.

Mastej J., Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosé chrzescijanstwa, Lublin: Wydawnictwo KUL
2014.

Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia z eklezjologii, w: Od wiary do teologii.
Dokumenty Migdzynarodowej Komisji Teologicznej, red. J. Krolikowski, Krakéw: Wydawnic-
two Ksigzy Sercanow 2000, 197-236.

Morawa J., Znaki prawdziwosci KosSciota, w: Teologia fundamentalna, t. 4: Kosciot Chrystusowy, red.
T. Dzidek i in., Krakow 2003, 107-200.

Nagy S., Chrystus w Kosciele. Zarys eklezjologii fundamentalnej, Wroctaw 1982.

Nagy S., Ty jestes Piotr, czyli Skata i na tej Skale zbuduje Kosciot moj. Studium o widzialnym Kosciele,
Czgstochowa 2009.

Napiorkowski A.A., Geneza, natura i postanie Kosciota, W: Teologia fundamentalna, t. 4: Kosciot
Chrystusowy, red. T. Dzidek i in., Krakow: [Papieski Wydzial Teologiczny] 2003, 71-105.
Neuner P., Eklezjologia — nauka o Kosciele, thum. z niem. W. Szymona, w: Podrecznik teologii dogma-

tyvcznej, t. 7, red. W. Beinert, Krakow: Wydawnictwo M 1999.

Nowicki A., Kosciol, I11. Struktura, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki i in., Lublin—
Krakow: Wydawnictwo M 2002, 667-677.

Nowicki A., Prymat znakiem wiarygodnosci Kosciota, w: Wiarygodnos¢ Kosciota. Materialy z sympo-
zjum w Kamieniu Slgskim w dniach 2—3.04.1997, red. T. Dola, Opole 1997, 67-82.

Ozorowski E., Eschatyczna rzeczywistos¢ Eucharystii, w: Jezus eucharystyczny, red. M. Rusecki,
M. Cisto, Lublin 1997, 213-227.

Pie-Ninot S., Gesu e la Chiesa, w: Dizionario di teologia fondamentale, red. R. Latourelle, R. Fisichel-
la, Assisi: Dizionari di Cittadella Editrice 1990, 151-162.

Pié-Ninot S., Wprowadzenie do eklezjologii, ttum. z wt. T. Kukutka, Krakéw: WAM 2002.

Rabcezynski P., Wiarygodnosé Kosciola a znaki czasu, w: Kosciol w czasach Jana Pawla II, red. M. Ru-
secki, K. Kaucha, J. Mastej, Lublin: Wydawnictwo KUL — Wydawnictwo ,,Gaudium” 2005,
319-334.

Ratzinger J., Das neue Volk Gottes. Entwurfe zur Ekklesiologie, Diisseldorf: Patmos—Verlag 1977.

Rusecki M., Boska geneza Kosciota, w: Kosciot w czasach Jana Pawta II, red. M. Rusecki, K. Kaucha,
J. Mastej, Lublin: Wydawnictwo KUL — Wydawnictwo ,,Gaudium” 2005 2005, 65-78.

Rusecki M., Chrystyczna ikonicznosé¢ Kosciota w swietle nauczania Jana Pawla. Szkic zagadnienia,
w: Jana Pawta Il inspiracje chrystologiczne, red. K. Kaucha, J. Mastej. Lublin—Kielce—Krakow:
Wydawnictwo ,,Jednos$¢” 2006, 133—151.

Rusecki M., Cud w chrzescijanstwie, Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL 1996.

Rusecki M., Czy Kosciol w Polsce jest wiarygodny?, w: Wiarygodnos¢ Kosciola wobec przemian
w Polsce. Quo vadis Ecclesia Polonorum?, red. M. Rusecki, Pelplin—Lublin: Bernardinum 1994,
143-156.

Rusecki M., Koscidt, 11. Geneza, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki i in., Lublin—
Krakow: Wydawnictwo M 2002, 662—667.

Rusecki M., Mastej J., Eklezjotworczy wymiar modlitwy w swietle Katechizmu Kosciota Katolickie-
go, w: Homo orans, t. 1, red. J. Misiurek, J.M. Poptawski, Lublin: Wydawnictwo KUL 2000,
115-133.

Rusecki M., Pan zmartwychwstat i Zyje. Zarys teologii rezurekcyjnej, Warszawa: IW PAX 2006.

Rusecki M., Traktat o Objawieniu, Krakow: Dehon Wydawnictwo Ksi¢zy Sercanow 2007.

Rusecki M., Urzeczywistnianie si¢ Kosciola dzis, Universitas Gedanensis 10 (1994), 5-14.

Rusecki M., Wiarygodnos¢ chrzescijanstwa, t. 1: Z teorii teologii fundamentalnej, Lublin: Towarzy-
stwo Naukowe KUL 1994.

Rusecki M., Wiarygodnosé¢ Kosciota w Polsce jako rzeczywistosci personalistycznej i dynamicznej,
Studia Warminskie 30 (1993), 377-390.

Scheffczyk L., Zmartwychwstanie, ttam. z niem. P. Pachciarek, Warszawa: [IW PAX 1984.



22 JACENTY MASTEJ [12]

Seweryniak H., Sposoby uzasadniania wiarygodnosci Kosciola w nowszej literaturze teologicznej, w:
Wiarygodnosé Kosciota. Materialy z sympozjum w Kamieniu Slgskim w dniach 2—3.04.1997, red.
T. Dola, Opole: Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Opolskiego 1997, 27-48.

Seweryniak H., Swiety Kosci6l powszedni, Warszawa: Biblioteka ,,Wiezi” 1996.

Skalicky K., Fundacyjne wydarzenie chrzescijanstwa: Ukrzyzowanie i zmartwychwstanie Jezusa z Na-
zaretu, tham. z ang. P. Borto, w: Chrzescijanstwo jutra, red. M. Rusecki i in., Lublin: Towarzy-
stwo Naukowe KUL 2001, 27-49.

Szlaga J., Kosciol jako rosngca w Panu budowla, w: Chrystus i Kosciol. Wybrane teksty Nowego Testa-
mentu, red. F. Gryglewicz, Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL 1979, 189-198.

Wiedenhofer S., Das katholische Kirchenverstdndnis, Graz: Verlag Styria 1992.

Wyjatkowosé Kosciota katolickiego, red. A.A. Napiorkowski, Krakéw: Uniwersytet Papieski Jana
Pawta Il w Krakowie — WAM 2018.

CHRIST - CENTEREDNESS AS THE FOUNDATION
OF THE CHURCH’S UNIQUENESS

Summary
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1. Wprowadzenie. 2. Kontekst wspotczesnej przemiany w katolickiej teologii prymatu.
3. Eklezjalne itinerarium wiary $w. Piotra a samo$wiadomo$¢ prymacjalna papiezy przetomu XX
i XXI w. 4. Eklezjalna wzajemno$¢ w wierze. 5. Prymat w stuzbie komunii wiary Kosciota.
6. Konkluzja

1. WPROWADZENIE

Zagadnienie natury i formy sprawowania postugi prymatu w Kos$ciele stano-
wi bez watpienia jeden z waznych watkow wspotczesnej refleks;ji teologicznej. Do-
bitnie podkreslit to chociazby w 1995 r. Jan Pawet II w Encyklice o dziatalnosci eku-
menicznej Ut unum sint (nr 95), gdy apelowal, takze do teologdéw, o poszukiwanie
takich form sprawowania prymatu jako postugi mitosci i jednosci, ktore bytyby
jednoczesnie przyjmowane przez wszystkich chrzescijan. Majac na wzgledzie po-
dejmowane w tej materii liczne poszukiwania', w niniejszym opracowaniu zostanie
wyeksponowany jeden ich watek. Mozna go uja¢ w formie nastepujacej tezy: istote
1 forme postugi prymatu w Kosciele okresla juz sama natura wiary chrzescijanskiej,
w ktorej stuzbie jest misja §w. Piotra i jego nastepcow (por. Lk 22, 32). Doktadniej
rzecz ujmujac — eklezjalna natura wiary. Eksponowanie eklezjalnego itinerarium
wiary $§w. Piotra (przezywanie wiary w Kosciele i z Ko$ciolem) jest istotnym ele-
mentem wspolczesnych przemian w katolickiej teologii prymatu biskupa Rzymu.

Tak ujete zagadnienie zostanie przyblizone w dwodch zasadniczych czesciach.
W pierwszej zostanie ukazany kontekst wspdtczesnego, tzn. posoborowego spoj-
rzenia na prymat biskupa Rzymu. W drugiej czesci zostanie dokonany krotki zarys

' Zob. np. Changer la papauté?, red. P. Tihon, Paris 2000; H.J. Pottmeyer, Le réle de la papauté
au troisiéme millénaire — une relecture de Vatican I et de Vatican II, Paris 2001; P. Ricca, La papauté
en discussion: attentes et perspectives pour le Il millénaire, Irénikon 1997, nr 1, 30—40; C.L. Rossetti,
Quale primato per il terzo millennio?: prospettive intorno a un importante dibattito ecumenico, Rasse-
gna di Teologia 2005, nr 1, 97-114.
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tego, jak we wspodlczesnym nauczaniu papieskim dokonuje si¢ tak ukierunkowa-
na przemiana w pojmowaniu postugi prymatu.

2. KONTEKST WSPOLCZESNEJ PRZEMIANY
W KATOLICKIEJ TEOLOGII PRYMATU

Jak zauwazyt Y. Congar, jeden z czotowych eklezjologow XX w., zasadniczy
kontekst wspotczesnych przemian w teologii prymatu stanowi nowozytny kryzys
eklezjologii®>. Kryzys ten mial u swych zrédet migdzy innymi rozchodzenie sig,
splatajacych sie $cisle ze sobg w starozytnosci chrzescijanskiej, drog eklezjolo-
gii 1 antropologii chrzescijanskiej. Refleksja nad jakakolwiek witadzg w Kosciele
byta budowana wtedy w $cistym powigzaniu z antropologia chrzescijanska. U pod-
staw rzeczywistosci, jaka stanowi Koscidl, lezy bowiem chrzescijanska ontolo-
gia faski — godnos¢ bycia chrzescijaninem. Jest to co$§ pierwotnego wobec wszel-
kiego udzielania wladzy i funkcji hierarchicznych. Nie mogg one wystepowac
jako punkt wyjscia refleksji o Kosciele, lecz sa konsekwencja faktu bycia chrzesci-
janinem. Ontologia taski na bazie sakramentalnej poprzedza wszelka organizacje¢
prawna. Przyjecie pierwszenstwa ontologii taski warunkuje prawidlowe rozumienie
wladzy w Kosciele. Potwierdzenie tej prawdy wida¢ w specyfice dziatalnosci ekle-
zjotworczej Jezusa Chrystusa. Powotywat On najpierw ucznidow, a dopiero potem
wybrat sposrod nich dwunastu, ktérych nastepnie uczynit apostotami. Sposrod nich
za$ wybral Szymona Piotra, aby uczyni¢ go glowa kolegium apostolskiego i cate-
go Kosciota. Schemat ten §wiadczy o tym, ze pierwotng rzeczywistoscig byta wspol-
nota uczniow, na ktorej kanwie uformowat si¢ wymiar hierarchiczny. Godnos¢ by-
cia uczniem wyprzedzata godnos¢ bycia apostotem. Witadzg w tak postrzeganym
Kosciele sprawowano w tacznosci z catg wspolnota wierzacych. Nie istniato w nim
zadne ,,ja”, ktore bytoby odrebne od wspolnotowego ,,my”’.

Pozniejsze, wielorako uwarunkowane marginalizowanie prymatu chrzescijan-
skiej ontologii faski zostalo wyraznie przezwyci¢zone dopiero w eklezjologii XX w.
Doprowadzito ono jednak wczesniej do wzrostu znaczenia wladzy centralnej
w Kosciele. Oddzielanie si¢ jej od wspolnoty, dla ktorej i w ramach ktorej istnieje,
prowadzito do utozsamiania Kos$ciota z hierarchig. Eklezjologia zostata zreduko-
wana prawie wytacznie do nauki o hierarchii. Stata sie, wedle okreslenia Conga-
ra, hierarchologia (hiérarchologie), traktatem o charakterze prawnym, w ktorym
dominowalo zagadnienie wiadzy, szczegodlnie pelni wladzy papieskiej. Eklezjolo-
gia zredukowana do hierarchologii sprawila, ze zmarginalizowana zostata reflek-
sja dotyczaca Kosciota jako catosci; z ludzi $§wieckich uczynita jedynie bierny

2 Jes$li chodzi o tworczo$¢ eklezjologiczng Y. Congara dotyczaca tej kwestii, to warto przytoczy¢
tu choéby: Esquisses du mystére de I’Eglise, Ed. 2, Paris 1953; Sainte Eglise. Etudes et approches ecc-
lésiologiques, Ed. 2, Paris 1964; L’Eglise, une, sainte, catholique et apostolique, Paris 1970; L’Eglise.
De Saint Augustin a I’époque moderne, Paris 1970; Ministéres et communion ecclésiale, Paris 1971,
Eglise et papauté, Paris 1994. Szerszy kontekst referowanej tu mysli Congara zob. R. Stupek, Jestesmy
Kosciotem Trojjedynego Boga. Kolegialnosé Kosciota wedtug Yves'a Y. Congara, Lublin 2004.
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przedmiot dziatalnos$ci duszpasterskiej duchowienstwa. Nie czujac si¢ odpowie-
dzialnymi za Kosciot, widziany w klerykalnej postaci, wierni §wieccy tym tatwiej
odchodzili od niego. Klerykalizacji Kosciota towarzyszyla laicyzacja §wiata.

Przetamywanie tego hierarchologicznego spojrzenia dokonywato si¢ wyraznie
juz w dziewietnastowiecznej refleks;ji teologicznej, inspirowanej dziedzictwem bi-
blijnym i patrystycznym. Troska podejmowana przez teologdw o przezwycigzenie
kryzysu eklezjologii 1 wlasciwe pojmowanie prymatu biskupa Rzymu wyrazata si¢
w ich dziataniach zmierzajacych do wlasciwego usytuowania nastepcy §w. Piotra za-
rowno w perspektywie calego Kosciota, jak i kolegium episkopatu. Congar stwier-
dzat na przyklad, ze mandat apostolski przekazany zostat w sposdb ogdlny (genera-
liter, universaliter) catemu Ko$ciotowi, w sposob szczegolny i osobisty (spetialiter,
personaliter) wszystkim apostotom i ich nastgpcom, a poza tym jeszcze oddzielnie
(singulariter) Piotrowi i jego nastepcom. To oddzielne i osobiste udzielenie wtadzy
nie oznacza jednak, ze zostato ono dokonane w separacji od calego Kosciota. Jest
ono zrodtem przywileju prymatu, ktory usytuowany zostat wewnatrz, a nie ponad
wspolnota Kosciota. Prymat usytuowany zostat wewnatrz stanu biskupiego, ktore-
go jedno$¢ zostata precyzyjnie ukonstytuowana przez jednos¢ wladzy kluczy (pote-
stas clavium) 1 korespondujaca z nig wspotodpowiedzialnos¢ pasterska.

Odnowa eklezjologii widoczna jest tez w kontekscie nauczania Kosciota.
Wskazujac na kontekst wspolczesnych przemian w katolickiej teologii pryma-
tu biskupa Rzymu, trzeba wskaza¢ juz na Sobor Watykanski I. Cho¢ jest on jedno-
znacznie kojarzony z wyeksponowaniem zagadnienia nieomylnosci papieza w Kon-
stytucji dogmatycznej o Kosciele Pastor aeternus (18 VII 1870 r.), to jednak juz
w czasie jego obrad pojawialy si¢ postulaty, by to spojrzenie poszerzy¢ i bardziej
jeszcze osadzi¢ postuge prymatu w eklezjalnym $rodowisku wiary. Cho¢ nie po-
zwolito na to przedwczesne zakonczenie soboru, to jednak postulaty te znalazty swe
odzwierciedlenie w nauczaniu Soboru Watykanskiego II (1962—-1965). Tak jak ten
pierwszy zwany byl soborem prymatu, tak ten drugi — kolegialnosci episkopatu.
Vaticanum II dopetnit w ten sposob jednostronng perspektywe Vaticanum 1.

Kluczowe okazalo si¢ nauczanie zawarte w Lumen gentium (nr 22): ,,Jak z usta-
nowienia Panskiego $w. Piotr i pozostali Apostotowie stanowig jedno Kolegium
apostolskie, w podobny sposéb Biskup Rzymu, Nastepca Piotra, 1 biskupi, nastep-
cy Apostotéw, pozostaja we wzajemnej tacznosci. [...] Biskup Rzymu bowiem
posiada wobec Kosciota moca swej misji, mianowicie Zastepcy Chrystusa i Paste-
rza calego KoS$ciota, petna, najwyzsza i powszechng wiladze, ktorg ma prawo zawsze
sprawowa¢ w sposob nieskrepowany. Stan za$ biskupi, ktory w Urzedzie Nauczy-
cielskim i zarzadzaniu pasterskim jest kontynuacja Kolegium Apostotow, co wigcej,
w ktorym ciato apostolskie trwa nieprzerwanie, stanowi rowniez razem ze Swojg
glowa, Biskupem Rzymu, a nigdy bez niego, podmiot najwyzszej i pelnej wiadzy
nad catym Kosciotem”.

Znamienny jest w tej wypowiedzi fakt, ze sobor z jednej strony przywotuje trzy,
znane z nauczania Vaticanum I, przymioty wtadzy biskupa Rzymu — pelna, najwyz-
sza 1 powszechna. Nastepnie za$ uczy, ze rowniez stan biskupi jest podmiotem tak
samo charakteryzowanej wladzy. Dla jasnosci dodaje, ze papiez ma prawo zawsze
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sprawowac¢ swoja wladze w sposob nieskrepowany a wiadza kolegium episkopa-
tu moze by¢ sprawowana wylacznie za jego zgoda.

Cho¢ jest tu wyraznie podkreslana zasada semper cum Petro et sub Petro, to jed-
nak istotne dopetnienie tej perspektywy daje Wstepna nota wyjasniajgca (Nota pra-
evia expilcativa), bedacej wyjasnieniem poprzedzajacym poprawki (modi) dotycza-
ce I rozdziatu Lumen gentium. Eksponujac organiczng jedno$¢ catego kolegium
biskupiego z papiezem na czele, w celu uscislenia relacji zachodzacej miedzy papie-
zem a tymze kolegium, stwierdza, ze Biskup Rzymu moze dziata¢ osobiscie, oddziel-
nie (uzyto tacinskie: seorsim). Zwrot ten nie oznacza jednak papieza poza kontek-
stem eklezjalnym. Takie skojarzenie mogtoby si¢ pojawi¢, gdyby uzyto tu chociazby
Zwrotow typu: solus czy separatim?®.

3. EKLEZJALNE ITINERARIUM WIARY SW. PIOTRA
A SAMOSWIADOMOSC PRYMACJALNA PAPIEZY
PRZELOMU XX I XXI W.

Okres posoborowy przynidst w nauczaniu Ko$ciota kontynuacje refleksji nad
katolicka teologia prymatu. Dokonywata si¢ ona w kontekscie prowadzonych dialo-
gow ekumenicznych?, jak rowniez znajdowata swoj wyraz w dokumentach kongre-
gacji rzymskich’. Istotne miejsce, w ktorym te przemiany sa zauwazalne, stanowi tez
nauczanie nastgpcoOw $w. Piotra przetomu XX i XXI w. oraz ich samo$wiadomos¢
prymacjalna, ktéra wyrazata si¢ w praktyce sprawowania przez nich prymatu®.

Mozna tu zauwazy¢ istotne dopelnianie perspektywy wyznaczonej przez wcze-
$niejsze nauczanie Kosciota. O ile nauczanie soborowe akcentowato w gtownej mie-
rze fakt, ze kolegium episkopatu nie moze istnie¢ bez swojej glowy — nastepcy $w.
Piotra, o tyle ta historycznie uwarunkowana wizja relacji migdzy prymatem a kole-
gialno$cig episkopatu widziana jest tu nieco szerzej. Biorac pod uwage zasadnicza

3 Por. H. Legrand, La réalisation de 1’Eglise en un lieu, w: Initiation a la pratique de la théologie,
vol. 3. Dogmatique II, red. B. Lauret, R. Refoulé, Paris 1983, 302; Y. Congar, Collége, primauté, confé-
rences épiscopales: quelques notes, Esprit et Vie 1986, nr 27, 387.

4 Sposrdd wielu opracowan zob. np. W. Hryniewicz, Jednos¢ za wielkg cene. Prawostawni o pry-
macie papieskim, Studia i Dokumenty Ekumeniczne 1997, nr 1, 69-76; J. Bujak, Prymat biskupa Rzy-
mu w Swietle dokumentow dialogu katolicko-prawostawnego, Studia i Dokumenty Ekumeniczne 2001,
nr 2, 21-31; A. Buchenfeld, Prymat biskupa Rzymu w perspektywie dialogu katolicko-prawostaw-
nego i katolicko-luteranskiego. Proba syntetycznego ujecia, Summarium 20-21 (1991-1992), 5-18;
R. Porada, Postuga Piotra i papiestwo — czy nadal muszq dzieli¢ Koscioly? Perspektywa ekumeniczna,
w: Wokot postugi Piotrowej, red. A. Klupczynski, Poznan 2009, 65-89.

5 Zob. np. Kongregacja Nauki Wiary, Prymat nastepcy Piotra w tajemnicy Kosciola, w: W trosce
o pelnig wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1995-2000, Tarnéw 2002, 57-65.

6 Zob. wigcej na temat prymatu w nauczaniu ostatnich papiezy np. M. Zmudzinski, ,, Ty jestes Piotr”.
Swiadomosé funkcji prymacjalnej Jana Pawla II, Olsztyn 2003; K. Gozdz, Prymat wedlug Josepha Rat-
zingera, Studia Nauk Teologicznych PAN 10 (2015), 67-79; J.-H. Tiick, Communio-Primat.: von Benedikt
XVI. zu Franziskus: Uberlegungen zum Petrusdienst im dritten Jahrtausend, w: Glaube in Gemeinschafi.
Autoritdit und Rezeption in der Kirche, red. M. Knapp, T. S6ding, Freiburg im Breisgau 2014, 54-72;
J. Schelhas, Papieza Franciszka rozumienie prymatu, Warszawskie Studia Pastoralne 2016, nr 3, 195-210.
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jednos¢ kolegium episkopatu i catego Kosciota jako niepodzielnego podmiotu teolo-
gicznego, wskazana relacja uymowana jest w perspektywie wzajemnosci zachodza-
cej przez Chrystusa i w Chrystusie miedzy wszystkimi Jego wyznawcami. Kluczem
jest tu prawda o eklezjalnej naturze wiary chrzescijanskiej — prawda, ze nikt nie
wierzy sam z siebie i sam dla siebie, ale zawsze przez innych, dla innych i z innymi’.

4. EKLEZJALNA WZAJEMNOSC W WIERZE

Zasada wzajemno$ci w wierze dotyczy zycia zarowno kazdego wierzacego, jak
i catej wspolnoty wierzacych. Stanowi tez osobiste 1 egzystencjalne do$wiadcze-
nie nastepcow $w. Piotra. Maja oni $wiadomo$¢, ze mimo sprawowania szczegélnej
misji utwierdzania w wierze innych wierzacych (por. Lk 22, 32), sami sa czgécia
wierzacej wspolnoty wiary, ktora realnie oddzialuje i na nich samych. Tak ujete ekle-
zjalne itinerarium ich wiary pozwala w szerszej perspektywie widzie¢ takze nature
postugi prymatu w Kosciele.

Istote tego doswiadczenia wyraza znamienne zdanie wypowiedziane przez Be-
nedykta XVI na inauguracje pontyfikatu. Wspominajac $mier¢ Jana Pawla II, ktory
»przekroczyt prog nowego zycia”, stwierdzil, ze nie uczynit tego kroku sam, gdyz
,.ten, kto wierzy, nigdy nie jest sam — ani w zyciu, ani w $mierci”®. Wierzacy nie jest
sam, bo jest z Jezusem Chrystusem, a w Nim i przez Niego z innymi wierzacymi.
To On nas podtrzymuje na drodze wiary, ale jednocze$nie wszyscy wierzacy, zako-
twiczeni w Nim, wspierajg si¢ nawzajem. Nie mozna wierzy¢ bez wsparcia innych.
Wyznawac wiar¢ w rozumieniu chrzescijanskim znaczy czerpa¢ umocnienie z wiary
swoich braci oraz zy¢ tak, aby jednoczesnie by¢ umocnieniem wiary innych®. Nie
do pomyslenia jest — jak uczyt wezesniej Jan Pawet I — samotny chrzescijanin; ktory
by istniat tylko dla siebie. Jestem tym, kim jestem jako chrze$cijanin tylko w komu-
nii wiary catego Kosciota'®.

Trwanie w komunii wiary Kos$ciota nie byto traktowane przez papiezy wylacz-
nie jako konieczny wymog teologiczny i prawny, ale takze jako ich gtebokie oso-
biste do§wiadczenie. Swiadomos¢é wzajemnosci w wierze objawiata si¢ wyraznie

"Por. R. Stupek, Credo et credumus Ecclesiam. Eklezjalnos¢ wiary chrzescijanskiej w naucza-
niu papieskim przetomu XX i XXI w. (Jan Pawelt II, Benedykt XVI, Franciszek), Krakow 2017.

8 Benedykt XVI, Wstuchiwa¢ si¢ z calym Kosciotlem w stowo i wolg Chrystusa. Homilia podczas
Mszy $w. z okazji inauguracji pontyfikatu, Watykan, 24 TV 2005, L’Osservatore Romano (wyd. polskie)
26 (2005), nr 6, 10.

° Benedykt XVI, Bgdzcie ludzmi modlitwy i apostolami Chrystusa. Przemowienie podczas spo-
tkania z kaptanami i diakonami statymi, Fryzynga, 14 IX 2006, L’Osservatore Romano (wyd. polskie)
27 (2006), nr 11, 34; Benedykt XVI, Swiat potrzebuje radosci, ktéra rodzi wiara. Homilia podczas
Mszy $w. na zakonczenie SDM na lotnisku Cuatro Vientos, Madryt, 21 VIII 2011, L’Osservatore Ro-
mano (wyd. polskie) 32 (2011), nr 1011, 24; Benedykt XVI, Wierzymy wraz z calym Kosciotem. Ho-
milia podczas Mszy $w. na Stadionie Olimpijskim, Berlin, 22 IX 2011, L’Osservatore Romano (wyd.
polskie) 32 (2011), nr 12, 19.

19 Jan Pawel 11, Homilia podczas Mszy sw. na lotnisku (Davao, 20 IT 1981), w: tenze, Nauczanie
papieskie, t. IV, 1, Poznan 1989, 203-204.
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w przekonaniu o potrzebie wzajemnej modlitwy. Tradycyjnie biskup Rzymu, tak jak
kazdy biskup, modli si¢ wraz ze swoim ludem i modli si¢ za swdj lud; przewodzi tej
modlitwie!!. W §wiadomosci omawianych papiezy obecne byto jednak jeszcze prze-
konanie, o konieczno$ci poszerzenia tej przestrzeni modlitwy o nich samych. Nie
wabhali si¢ sami prosi¢ o modlitwe w swojej intencji; o wyplywajace ze wspolnie
wyznawanej wiary wstawiennictwo przed Panem.

Gest ten, motywowany bez watpienia takze eklezjalng naturg wiary, znajduje swo-
je teologiczne uzasadnienie w epizodzie z Dziejow Apostolskich o pojmaniu i uwie-
zieniu $w. Piotra. Kiedy straze strzegly go w wiezieniu, ,,Koscidét modlit si¢ za nie-
go nieustannie do Boga” (Dz 12, 5). Ta modlitwa wspolnoty wierzacych stanowita,
jak zauwazyt Jan Pawet 11, ko$cielne odbicie modlitwy samego Chrystusa za Piotra.
Byla ona szczegdlnym uczestnictwem w modlitwie Chrystusa z Wieczernika w go-
dzing najwigkszej proby wiary Piotra: ,,Szymonie, Szymonie, oto szatan domagat sig,
zeby was przesiac jak pszenicg; ale Ja prositem za tobg, zeby nie ustata twoja wiara”
(Lk 22, 31-32a). Modlitwie o wytrwanie Piotra w wierze towarzyszy jednoczesnie
nakaz Pana: ,, Ty ze swej strony utwierdzaj swoich braci” (Lk 22, 32b). W ten spo-
sob — jak zauwaza z kolei Benedykt XVI — przedmiotem modlitwy Pana staje si¢ nie
tylko osobista wiara Piotra, ale takze jego wiara pojmowana jako postuga dla innych.
W perspektywie obu tych biblijnych przekazow wida¢ wyraznie, jak modlitwa Chry-
stusa z Wieczernika przedtuza si¢ w modlitwie Jego eklezjalnego ciata — Kosciota.
Jesli ta modlitwa za Piotra jest modlitwa nieustanna, to — jak uzasadnia Jan Pawet 11 —
,»hie tylko dlatego, ze grozag mu niebezpieczenstwa z ragk Herodow tego swiata. Kosciot
modli si¢ za Piotra, poniewaz spodobato si¢ Panu zwigza¢ z nim wtasnie w sposob
szczegolny wiare ludu chrzescijanskiego™'.

Wyraznie wida¢ na tym przykladzie, ze w KoSciele nikt nie dziata w oderwa-
niu od innych. Stad tez stata praktyka Kos$ciota, w ktorej modlitwa za Piotra sta-
fa si¢ pierwowzorem modlitwy za jego nastepcoéOw. Dokonuje sie to szczegélnie
w kazdej Eucharystii przy wspomnieniu imienia aktualnego nastepcy $w. Piotra. Tak
jak Kosciot potrzebuje Piotrowej postugi umacniania w wierze, tak Piotr i kazdy
jego nastepca potrzebuje nieustannie eklezjalnego wsparcia'. ,, Tylko dzigki modli-
twie Pana i1 Kosciota — jak zaznacza Benedykt XVI — papiez moze wywiazywac si¢
ze swojego zadania utwierdzania braci”'.

' Por. Jan Pawet 11, Adhortacja Pastores gregis, Krakow 2003, 17, 32-33 (cyt. dalej: PG).

12 Jan Pawet 11, Caly Swiat modli si¢ za Piotra. Homilia w czasie Mszy $§w., Watykan, 29 VI 1993,
L’Osservatore Romano (wyd. polskie) 14 (1993), nr 8-9, 40; Benedykt X VI, Chrystus umacnia wiare
Piotra. Homilia podczas Mszy $w. z nalozeniem paliuszy, Watykan, 29 VI 2006, L’Osservatore Roma-
no (wyd. polskie) 27 (2006), nr 9—10, 30; zob. takze Benedykt XVI, Piotr ufa Bogu. Katecheza, 9 V
2012, L’Osservatore Romano (wyd. polskie) 33 (2012), nr 6, 43.

13 Jan Pawet 11, Kosciét modli si¢ nieustannie za Piotra. Niedzielna Modlitwa Maryjna, Watykan,
8 VII 1979, w: Jan Pawetl 11, Dziela zebrane, t. 15: Modlitwy i rozwazania, cz. 1, red. ks. P. Ptasznik et
alt., Krakow 2009, 58-59.

4 Benedykt XV, Eucharystia jest tajemnicq wielkiej bliskosci i komunii kazdego czlowieka z Pa-
nem. Homilia podczas Mszy §w. Wieczerzy Panskiej, Watykan, 21 IV 2011, L’Osservatore Roma-
no (wyd. polskie) 32 (2011) nr 6, 36.
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Swiadomos¢ tej prawdy wida¢ wyraznie zarowno na poczatku pontyfikatu kaz-
dego z omawianych papiezy, jak tez i w roznych momentach ich sprawowania. Jan
Pawet II juz w pierwszym oredziu, nazajutrz po wyborze na stolicg Piotrowa, wska-
zujac na konieczno$¢ wiernego trwania w wyznawanej wierze, mowil jednoczesnie,
ze sam potrzebuje wsparcia, prosi o modlitwe, aby uzyska¢ potrzebng pomoc od
Boga's. Podobnie w homilii na inauguracj¢ pontyfikatu (22 X 1978) papiez, za-
raz po stowach wezwania do wiary: ,,Nie obawiajcie si¢ przyja¢ Chrystusa i zgodzi¢
na Jego wiadze”, skierowat do wiernych apel dotyczacy jego samego: ,,Pomdzcie
Papiezowi”. Takze wtedy, zwracajac si¢ do wiernych roznych jezykow, kilkakrotnie
prosit o ich zywa obecnos¢ w jego zyciu i wsparcie w modlitwie dla podejmowanej
misji nastepcy sw. Piotra, az po wymowne zawotanie konczace homilig: ,,Modlcie
si¢ za mnie! Pomozcie mi, bym potrafit wam stuzy¢”'s. Motyw ten bedzie powracat
wielokrotnie w czasie jego pontyfikatu, a §wiadomos¢ wielkiej modlitewnej solidar-
nosci z catym Kosciotem bedzie przezywana jako niezastapione zrodto sity'’.

Podobnie Benedykt XVI od samego poczatku postugi Piotrowej w podobny
sposob widziat swoje zakotwiczenie w wierze Kosciota i ujawnial egzystencjalne
doswiadczenie tej prawdy. Zaraz po wyborze zawierzyt siebie modlitwom Kosciota.
O wsparcie i wzajemna pomoc prosil, odwolujac sie do zasady duchowej solidarno-
sci'®. Motyw wzajemnego oddziatywania na siebie w wierze wybrzmiat szczegolnie
mocno w homilii na inauguracje pontyfikatu (24 IV 2005). Wspolnota wiary, wigz
laczaca przyjaciot Boga — wszystkich swigtych wszystkich czasoéw 1 tych, ktorzy
jeszcze pielgrzymuja w wierze, nie pozwala widzie¢ zadnego wierzacego, takze pa-
pieza, w samotnos$ci. Tak bylo przy odejsciu Jana Pawta II, przy wyborze jego na-
stepcy oraz u progu postugi Benedykta XVI. On sam to doswiadczenie tak wyra-
zit: I stalo si¢ tak, Ze to ja, slaby stuga Bozy, musze podja¢ to niestychanie trudne
zadanie, ktore naprawde przekracza wszelkie ludzkie mozliwosci. [...] wzywaliscie
przed chwilg calg rzesze §wietych, reprezentowang przez kilkadziesigt wielkich po-
staci z dziejow obecnosci Boga wérdd ludzi. Dzigki temu takze we mnie poglebia si¢
swiadomos¢, ze nie jestem sam. Nie musze nies¢ sam tego, czego w istocie nie bylbym
w stanie sam udzwignac. Rzesza $wigtych Bozych ochrania mnie, wspomaga i pro-
wadzi. A wasza modlitwa, [...] wasza wiara i wasza nadzieja mi towarzysza”'?. Nie-
co dalej zas, wyraznie wskazujac na eklezjalnos¢ wiary i swej postugi, méwit: ,,Praw-
dziwym programem moich rzagdow jest nie postgpowaé wedtug wlasnej woli ani nie

15 Jan Pawet I1, Wiernos¢ Soborowi. Pierwsze oredzie radiowe i telewizyjne ,, Urbi et orbi”, Waty-
kan, 17 X 1978, w: Jan Pawet 1, Nauczanie papieskie, t. 1, Poznan—Warszwa 1987, 4-6.

16 Jan Pawet 11, Otwdrzcie na osciez drzwi Chrystusowi. Homilia na rozpoczecie pontyfikatu, Wa-
tyka, 22 X 1978, w: Jan Pawetl I, Nauczanie papieskie, t. 1, Poznan—Warszawa 1987, 15-17.

17Zob. np. Jan Pawel II, Prawda o Eucharystii jest samym sercem prawdy o Kosciele. List do ka-
ptanow na Wielki Czwartek 1994 r., 13 III 1994, w: Jan Pawel I, Dziela zebrane, t. 3: Listy, red.
ks. P. Ptasznik et alt., Krakéw 2007, 990 (nr 4).

18 Benedykt XVI, Prosz¢ was o pomoc w postudze Kosciolowi. Przemowienie podczas spotka-
nia z czlonkami Kolegium Kardynalskiego, Watykan, 22 IV 2005, L’Osservatore Romano (wyd. pol-
skie) 26 (2005), nr 6, 7.

¥ Benedykt XVI, Wstuchiwa¢ si¢ z calym Kosciolem w stowo i wolg Chrystusa. Homilia podczas
Mszy $w. z okazji inauguracji pontyfikatu, Watykan, 24 IV 2005, art.cyt., 10.



30 ROMAN SLUPEK [8]

realizowa¢ swoich idei, ale wstuchiwac si¢ wraz z catym Kosciotem w stowo i wolg
Chrystusa, poddawac si¢ Jego przewodnictwu, tak aby to On sam prowadzit Ko$ciot.
[...] MddImy si¢ za siebie nawzajem, aby Chrystus ni6st nas na ramionach i bysmy
uczyli sie nosi¢ jedni drugich”?. Obejmujgc katedre Biskupa Rzymu, podczas Eucha-
rystii w Bazylice $§w. Jana na Lateranie (7 V 2005), takze zaznaczyl, ze ma swiado-
mos¢, iz jest zwigzany z wielka wspolnotg wiary wszystkich czaséw. Pragnie shuzy¢
na rzecz postuszenstwa wierze, postuszenstwa Chrystusowi i Jego stowu; strzec, aby
Pismo Swiete nie zostalo oderwane od zywego glosu Kosciota?'. Wielokrotnie be-
dzie pézniej mowit, nawigzujac takze do wspomnianego epizodu uwolnienia §w. Pio-
tra z wigzienia, ktory pokazuje site modlitwy Kosciota, ze skutecznosé tej modlitwy
i wsparcie catego Kosciota czut takze on sam od poczatku swego pontyfikatu?.

Po o$miu latach, konczac poshuge nastepcy $w. Piotra, do§wiadczenie eklezjalno-
$ci wiary wyrazit ponownie w prostych osobistych stowach: ,,Wiedziatem jednak za-
wsze, ze W tej todzi jest Pan, i wiedzialem zawsze, ze 16dz Kosciota nie jest moja, nie
jest nasza, lecz Jego. [...] Papiez nie jest sam, kiedy stoi za sterem odzi Piotrowej, cho¢
na nim spoczywa gtéwna odpowiedzialno$¢; i ja nigdy nie czulem si¢ sam, gdy dzwi-
gatem rados¢ i ciezar urzedu Piotrowego; Pan postawil obok mnie wiele osob, ktore
z wielkodusznoscig i mitoscig do Boga i do Ko$ciota pomagaty mi i byty blisko mnie”?.

Takze papiez Franciszek od samego poczatku swej postugi wskazywat na zna-
czenie jej eklezjalnego pojmowania. Ukazujac si¢ zaraz po wyborze (13 III 2013)
w Loggi Blogostawienstwa Bazyliki Watykanskiej, po modlitwie za swego poprzed-
nika, apelowal: ,,Mddlmy si¢ zawsze za siebie nawzajem: jedni za drugich”. Nie po-
przestajac tylko na zachecie, zainicjowal taka modlitwe, co bylo wymownym znakiem
jego swiadomosci eklezjalnej. Majac udzieli¢ blogostawienstwa zebranym, skierowat
najpierw do wszystkich obecnych prosbe: ,,Zanim Biskup pobtogostawi lud, prosze
was, byscie pomodlili si¢ do Pana, by pobtogostawil mnie; o modlitwe ludu prosza-
cego o blogostawienstwo dla swojego biskupa*. Dopiero po chwili ciszy, kiedy stat
pochylony przez wiernymi, sam udzielit blogostawienstwa zebranym. Podobnie tez jak
jego poprzednicy na urzedzie Piotrowym nie omieszkat w czasie inauguracji pontyfika-
tu (19 111 2013) da¢ wyraz koniecznej wzajemno$ci w wierze przez modlitwe. Przywo-
hujac najpierw posta¢ $w. Jozefa i motyw opieki oraz wzajemnej troski jednych o dru-
gich, zakonczyt prostym apelem: ,,Wam wszystkim mowig: médIcie si¢ za mnie!”>.

20 Tamze, 11.

2 Benedykt XVI, Postuga papieza gwarancjq postuszeristwa Chrystusowi i Jego Stowu. Homi-
lia podczas Mszy §w. w bazylice $w. Jana na Lateranie z okazji objecia katedry Biskupa Rzymu, Rzym,
7V 2005, L’Osservatore Romano (wyd. polskie) 2005 nr 7-8, 20.

22 Zob. np. Benedykt XVI, Piotr ufa Bogu (Katecheza, 9 V 2012), art.cyt., 43; Benedykt XVI,
Papiez liczy na waszg pomoc. Przemowienie do Papieskiej Akademii Koscielnej, Watykan, 11 VI 2012,
L’Osservatore Romano (wyd. polskie) 33 (2012), nr 7-8, 39.

2 Benedykt X VI, Nigdy nie czulem si¢ sam. Katecheza, 27 112013), L’Osservatore Romano (wyd.
polskie) 34 (2013), nr 34, 5.

2 Franciszek, Papiez, ktory przyjgl imig Franciszek. Przemowienie podczas pierwszego spotka-
nia z wiernymi, Watykan, 13 III 2013, L’Osservatore Romano (wyd. polskie) 34 (2013), nr 5, 3.

% Franciszek, Bgdzmy «opiekunami» stworzenia. Homilia na rozpoczecie postugi Piotrowej, Wa-
tykan, 19 I1I 2013, L’Osservatore Romano (wyd. polskie) 34 (2013), nr 5, 18-19.



[9] WSPOLCZESNE PRZEMIANY W KATOLICKIEJ TEOLOGII PRYMATU BISKUPA RZYMU 31

Wzajemnos¢ w wierze migdzy papiezem a calym Kos$ciolem szczegolnie wi-
doczna byta takze we wzajemnych kontaktach z wierzacymi roznych Kosciolow lo-
kalnych podczas papieskich pielgrzymek, ktére staty si¢ waznym sposobem reali-
zowania prymacjalnej misji umacniania w wierze. Nastepca §w. Piotra jawil si¢ tam
czesto jako ten, ktory wspiera innych na drodze wiary, ale sam jest tez umacniany
swiadectwem wiary Kosciota.

Wymownym tego przyktadem jest nauczanie Benedykta XVI w czasie jego piel-
grzymki do Polski (25-28 V 2006). Punktem wyj$cia stalo si¢ dla papieza doswiad-
czenie $w. Pawla, ktory zapowiadajac swa wizyte w Rzymie, pisal: ,,[...] o wierze
waszej mowi si¢ po catym §wiecie. [...] Goragco bowiem pragne was zobaczy¢, aby
wam uzyczy¢ nieco daru duchowego dla waszego umocnienia, to jest abysmy si¢
u was nawzajem pokrzepili wspolna wiarg — wasza i moja” (Rz 1, 8.11-12). Zna-
mienne w tej wypowiedzi Apostola Narodow jest to, ze od umocnienia wiary in-
nych przechodzi natychmiast do wzajemnego pokrzepienia si¢ wspolnie wyznawang
wiarg. Echo tego wida¢ w nauczaniu papieskim. Motywem sktaniajacym Benedyk-
ta XVI do pielgrzymowania do ojczyzny swego poprzednika, cho¢ nie tylko tam,
bylo z jednej strony pragnienie realizowania prymacjalnej misji utwierdzania w wie-
rze®® (por. Lk 22, 32), z drugiej za$ umocnienie wlasnej wiary (zaczerpnigcie i za-
kosztowanie wiary innych). Pielgrzymkowe spotkania w Polsce, przezywane pod
hastem: ,,Trwajcie mocni w wierze”, miaty na celu nie tylko umocnienie tych, kto-
rzy stuchali zachety papieza do wytrwania w wierze. Ich cel byt szerszy: wzajem-
ne umocnienie w wierze wszystkich wierzacych, takze samego Benedykta XVI.
Spotkania te miaty, jak zaznaczyt papiez, nawigzujac do wspomnianego $wiadec-
twa $w. Pawla, ,,pokrzepi¢ naszg wspdlng wiare — wasza i moja”?’.

Takze pozniej wielokrotnie i w réznych okoliczno$ciach powtarzat on prawde,
ze nikt nie moze wierzy¢ samotnie i w ten sposob by¢ dla siebie jedynym kryterium
wiary. Wiara chrzescijanska jest w swej istocie zawsze wierzeniem razem z innymi;
prawdziwie po chrzescijansku wierzy¢ mozemy zawsze jedynie jako ,,my”. Do wia-
ry nalezy ,.ty” blizniego i do wiary nalezy ,,my” catego Kosciota — nie zamknigte-
go w sobie, lecz tego wszystkich miejsc i wszystkich czasow. Trzeba trwa¢ w zywym
fancuchu wierzacych, gdzie wiary uczymy si¢ od siebie nawzajem. Jako zywe ogni-
wo tego tancucha do$wiadczamy, ze nie mozna wierzy¢, jesli nie wspiera nas wiara in-
nych. Mojg wiarg za$§ mam okazywa¢ wsparcie tym, ktorzy takze idg drogg wiary?:.

% Por. A. Zadto, Europejskie pielgrzymowanie Benedykta XVI jako realizacja prymacjalnej mi-
sji utwierdzania w wierze, Wroctaw 2014 (mps Biblioteka PWT we Wroctawiu).

27 Zob. np. Benedykt XVI, Wierzcie w moc waszego kaplanstwa! Przemoéwienie podczas spotka-
nia z duchowienstwem w archikatedrze $w. Jana, Warszawa, 25 V 2006, L’Osservatore Romano (wyd.
polskie) 27 (2006), nr 6-7, 15. Na znaczenie tego doswiadczenia $w. Pawla (Rz 1, 11-12) wskazywat
takze Jan Pawet II. Zob. np. Jan Pawel 11, Nowy styl postugi biskupiej. Przemoéwienie podczas spotka-
nia z Konferencja Episkopatu Austrii, Wieden, 12 IX 1983), w: Jan Pawet 1, Dziela zebrane, t. 11:
Homilie i przeméwienia z pielgrzymek — Europa, red. ks. P. Ptasznik et alt., Krakow 2008, 211.

2 Zob. np. Benedykt XVI, Konferencja prasowa w samolocie podczas podrézy na Cypr,
4 VI 2010, L’Osservatore Romano (wyd. polskie) 31 (2010), nr 8-9, 6-7; Benedykt XVI, Stuchaj-
cie stow Pana, aby byly w was ,, Duchem i zyciem”. Przeméwienie do mtodziezy na Plaza de Cibe-
les, Madryt, 18 VIII 2011, L’Osservatore Romano (wyd. polskie) 2011 nr 10-11, 10; Benedykt XVI,
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5. PRYMAT W SLUZBIE KOMUNII WIARY KOSCIOLA

To doswiadczenie wzajemnosci w wierze znajduje swoj wyraz takze w postu-
latach dotyczacych formy sprawowania prymatu. Osobowy gwarant prawdziwo-
$ci wiary Kosciota, czyli sukcesja apostolska, jest uyymowany w papieskim naucza-
niu w sposob integralnie powigzany z eklezjalng naturg wiary chrzescijanskiej. Widac¢
to w czesto podkreslanym fakcie jednoSci wiary calej wspolnoty przy jednoczesnej
$wiadomosci znaczenia misji sprawowanej w ramach sukcesji apostolskiej. W otwar-
tosci na Ducha Swigtego i pragnieniu dochowania Mu wierno$ci wszyscy stanowia
jedno. Zarowno wierni, jak i pasterze tworzg giebokie wigzi wiary; wszyscy wierza-
cy pozostaja na zawsze uczniami i zawsze potrzebuja pouczenia Ducha Swietego.
Ten prymat eklezjalnego zakorzenienia w wierze (,,bycie w Kosciele”), ktore jest
warunkiem sprawowania wszelkiego zwierzchnictwa eklezjalnego (,,bycie dla Ko-
$ciota”), Jan Pawel IT wyrazit w stowach: ,,Bedac darem Ducha Swictego dla Koscio-
fa, biskup jest przede wszystkim i jak kazdy inny chrze$cijanin synem i cztonkiem
Kosciota. [...] Biskup staje si¢ «ojcem» wtasnie dlatego, ze jest w pelni «synem»
Kosciota”. W tej samej adhortacji o postudze biskupiej Pastores gregis nieco dalej
dodaje: ,.[...] zycie Kosciota i zycie w Kosciele jest dla kazdego biskupa warunkiem
spetniania swojej misji nauczania. Biskup odnajduje swoja tozsamos$¢ i swoje miej-
sce we wspolnocie uczniow Pana, w ktorej otrzymat dar Zzycia Bozego i pierwsze
pouczenie w wierze™.

Nie oznacza to oczywiscie zakwestionowania jego tozsamosci jako autentyczne-
go nauczyciela wiary, ktora kazdy biskup otrzymat wraz ze swigceniami, oraz faktu,
ze wierni powinni okazywac¢ mu wilasciwie rozumiane religijne postuszenstwo. Ist-
niejgc w tej stuzbie Prawdy ,,wobec wspolnoty” i ,,dla wspolnoty”, istnieje jednocze-
$nie jako ten, ktory jest ,,we wspolnocie”. Rozroznienie ontologiczno-funkcjonalne,
ktore jest fundamentem jego bycia ,,dla” KoS$ciota, nie wykorzenia go z jego by-
cia ,,w” Kosciele. Dzieje si¢ to zgodnie z przywotywang czegsto w nauczaniu papie-
skim mysla $w. Augustyna, ktory uczyt: ,,Dla was jestem biskupem, z wami jestem
chrzescijaninem. [...] Z tego miejsca jestesmy dla was niczym doktorzy, ale pod
owym jednym Mistrzem w tej szkole wraz z wami jestesmy wspotuczniami”.

Papiez Franciszek, majgc na wzgledzie to wlasnie tradycyjne rozréznienie,
poszerza je. Nawigzujac wyraznie do wtasnego doswiadczenia pasterskiej postugi,
wskazuje nie tylko na dwa miejsca wtasciwe dla pasterza, ale mowi tez o trzecim.
Sygnalizowat to kilkakrotnie, kiedy ukazywat wiare chrzescijanska jako wspdlne,
a nie samotne czy wyizolowane, bycie w drodze®'. Najpehiej ujat to jednak w Adhor-
tacji apostolskiej Evangelii gaudium: ,,Dlatego niekiedy [biskup — dop. R.S.] stanie

,Aby Mu towarzyszyli i by mogt ich wysyta¢”. Przemowienie podczas spotkania z seminarzysta-
mi w seminarium duchownym, Fryburg, 24 IX 2011, L’Osservatore Romano (wyd. polskie) 32 (2011),
nr 12, 32.

»PG 10.

3 Tamze, 28.

31 Zob. np. Franciszek, Kosciol wzrasta dzigki atrakcyjnosci swiadectwa. Przemowienie do ksie-
zy, zakonnikow i zakonnic w katedrze $w. Rufina, Asyz, 4 X 2013, L’Osservatore Romano (wyd. pol-
skie) 34 (2013), nr 11, 14.
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z przodu, aby wskaza¢ droge i podtrzymac nadziej¢ ludu, innym razem zwyczajnie
stanie posrod wszystkich ze swa prosta i mitosierng bliskoscia, a w pewnych oko-
licznosciach powinien i§¢ za ludem, aby pomoc tym, ktorzy zostali z tytu, a przede
wszystkim dlatego, ze sama owczarnia ma swoj wech, aby rozpozna¢ nowe drogi”*.

Wizje te odnosi on takze konkretnie do swej postugi nastepcy §w. Piotra i pojawia-
jacych si¢ nowych wyzwan na drodze wiary chrzescijanskiej. Wskazuje w tym kon-
tekscie na koniecznos¢ ,,nawrdcenia papiestwa”, ktore wyrazitoby si¢ przejsciem
od ,,przesadnej centralizacji” ku ,,zbawiennej «decentralizacji»”. Na drodze wiary
nie idzie si¢ nigdy samemu, stad tez oczekiwaniom od papieskiego nauczania defi-
nitywnego lub wyczerpujacego stowa na temat tychze wyzwan winna towarzyszy¢
jednoczesnie §wiadomo$¢ konieczno$ci wlasciwego zaangazowania w ewangelicz-
ne rozeznanie takze catej wspolnoty wierzacych wraz lokalnymi episkopatami®*.

To, co w sercu Kosciota biskup uslyszal i przyjal w postuszenstwie wiary
wraz z calg wspoélnotg eklezjalng, moze teraz jej przekazac, nie jako jego prywatne
stowo, lecz jako stowo Boze. W ten sposob — jak przekonuje Jan Pawet 11 — sensus
fidei osigga swoja pelni¢®. Rysuje sie tu charakterystyczna wzajemno$¢, swoiste
wspolprzenikanie si¢ swiadectwa wiary wszystkich wiernych i swiadectwa auten-
tycznej wiary biskupa w jego misji nauczycielskiej. Stowo przez niego gloszone
bedzie zrodtem wiary, a zarazem jej potwierdzeniem i oczyszczeniem. W ten sposob
zadanie dawania $wiadectwa wiary (potestas testandi fidem) znajduje swoja aktuali-
zacj¢ takze w trosce o przezywanie jej w jednosci, w ocenie i utrzymywaniu w tadzie
jej przejawdw w zyciu eklezjalnym (potestas iudicandi).

Jednos¢ wiary catej wspolnoty eklezjalnej i jednoczesna $wiadomo$¢ zna-
czenia misji sprawowanej w ramach sukcesji apostolskiej ma jeszcze jeden wazny
aspekt. Zwigzany jest on z faktem, ze w bogatej symfonii $wiadectw oraz wielkiej
sieci $wiadkow wiary oraz w strukturze, jakg one tworzg (sukcesja apostolska), jest
jedno $wiadectwo 1 jeden $wiadek szczegdlny. Chodzi tu oczywiscie o $w. Piotra,
ktoéry jako pierwszy zlozyt wyznanie wiary: ,, Ty jestes Mesjasz, Syn Boga zywego”
(Mt 16, 16). Tak jak on przewodzil w wyznawaniu wiary w Jezusa Chrystusa, tak
tez w kontynuowanej po nim sieci $wiadkow, w ramach sukcesji w prymacie, takie
zadanie spoczywa na wszystkich jego nastgpcach. W ten sposob sukcesja apostolska,
w komunii z sukcesja nastgpcy $w. Piotra, stanowi niezawodne kryterium trwania po-
szczego6lnych wiernych i catych wspolnot w Tradycji wspolnej wiary apostolskiej®’.

32 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, Krakow 2015, 31.

3 Tamze, 32.

3 Tamze, 16, 32-33; por. H. Seweryniak, Franciszkowe marzenie o Kosciele ,,w drodze”,
Homo Dei 2014, nr 2, 71-72; J. Schelhas, Papieza Franciszka rozumienie prymatu, art.cyt., 204-205.

3 PG 29.

% Tamze, 10, 28-29, 44; por. R. Stupek, Istotne elementy kolegialnosci eklezjalnej i jej znacze-
nie na poczqtku trzeciego tysigclecia chrzescijanstwa, Wroctawski Przeglad Teologiczny 2005, nr 1,
173-176.

37 Benedykt XVI, Postuga papieza gwarancjq postuszeristwa Chrystusowi i Jego Stowu. Homi-
lia podczas Mszy $w. w bazylice $w. Jana na Lateranie z okazji obj¢cia katedry Biskupa Rzymu, Rzym,
7 V 2005, art.cyt., 19; Benedykt XVI, Sukcesja apostolska. Katecheza, 10 V 2006, L’Osservatore Ro-
mano (wyd. polskie) 27 (2006), nr 9-10, 43—44.
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Dobrze ten motyw zobrazowany jest w refleksji Benedykta XVI nad osobg
$w. Piotra i poczatkiem Listu jego autorstwa (1 P 1, 3-5). List ten zdaniem niekto-
rych egzegetow trudno uznac za Piotrowy. Watpliwosci co do jego autorstwa rodza
si¢ u nich w zwiazku z jego stylem i trescig. Tak poprawna i doskonata w swej
strukturze greka oraz dojrzala my$l teologiczna, wyrazajaca si¢ w konkretnych
sformutowaniach, sprawiaja, ze trudno je polaczy¢ z mozliwosciami prostego ry-
baka z Galilei. Takie stadium rozwoju mysli teologicznej miatoby wykluczaé Pio-
tra z grona autorow. Wtasciwa droga do rozwigzania tej pozornej sprzecznosci jest
uwzglednienie eklezjlanej natury wiary chrzescijanskiej, a sugeruje ja zakonczenie
tegoz Listu (5, 12). Zaznaczono tam, ze nie zostat on napisany przez samego Pio-
tra, ale dia Silvano — przy pomocy Sylwana. Stowo dia — ,,przy pomocy” — moze
mie¢ kilka znaczen; moze oznacza¢ zarowno kopiowanie, pomoc w redagowaniu,
jak 1 faktyczne pisanie. Wida¢ wigc wyraznie, ze Piotr nie jest tu jaka$ wyizolowang
jednostka, ktora pragnie wyrazi¢ jedynie swoje oryginalne i niepowtarzalne mysli.
On pisze z pomocg Ko$ciota; 0sob, ktore same zyja ta wiara, pomagaja mu ja pogle-
bi¢ i zrozumie¢. List ten — jak przekonuje papiez — wyraza ,,wiar¢ Ko$ciota, ktéry
juz jest na drodze wiary coraz bardziej dojrzatej. [...] Piotr méwi nie jako jednostka,
przemawia ex persona Ecclesiae, jako cztowiek Ko$ciota, niewatpliwie jako oso-
ba majaca poczucie osobistej odpowiedzialnosci, ale takze jako osoba przemawiaja-
ca w imieniu Kosciofa. [...] Nie wypowiada si¢ jako jednostkowy geniusz, ale prze-
mawia wlasnie w jednosci Kosciota [...] nie chce wypowiada¢ tylko swoich stow,
ale nosi w sobie rzeczywiscie wody wiary calego Kosciota, i wtasnie w ten sposdb
uzyznia, czyni urodzajnymi’®,

Prymat Piotra i jego nastepcow jest wlasciwie ujmowany w perspektywie stuzby
wierze catego Kos$ciota. Jest on catkowicie podporzadkowany stuzbie prymatowi Je-
zusa Chrystusa, jedynego Pana. Jako taki wspotistnieje w organicznej jednosci z po-
stuga nastepcow Apostotow. Tak jak oni, tak tez na mocy specjalnego wyboru Pana,
kazdy nastgpca Piotra Apostola ma by¢ strézem powszechnej komunii z Jezusem
Chrystusem. W ten sposob, bedac razem na drodze wiary, mozemy by¢ rzeczywiscie
z Chrystusem, ktory jest Panem wszystkich®*. Wymownie prawdg t¢ wyraza okre-
slenie, ktorego uzywa §w. Piotr w odniesieniu do siebie samego, w ostatnim roz-
dziale Pierwszego Listu. Zache¢cajac zwierzchnikow koscielnej wspdlnoty, ktorych
okresla mianem starszych, do wlasciwego spelniania swej postugi, samego siebie
okresla mianem synpresbyteros — ,,yOwniez starszy”, wspolprezbiter z prezbiterami,
do ktorych pisze (1 P 5, 1). To okreslenie, jak zauwaza Benedykt X VI, przez 6w grec-
ki przedrostek syn-, czyli ,,wspot”, ,,z”, ,,razem”, wyrazajacy pewien rodzaj wspol-
noty w postudze, ma co najmniej potrdjne znaczenie. Potwierdza najpierw fakt ist-
nienia zasady sukcesji apostolskiej — starsi sg pasterzami dzieki tym, ktorzy juz te

38 Benedykt X VI, Przysztosé nalezy do Boga. ,,Lectio divina” w Rzymskim Wyzszym Seminarium
Duchownym, Rzym, 8 11 2013, L’Osservatore Romano (wyd. polskie) 34 (2013), nr 3-4, 23-26.

% Benedykt XVI, Papieza i kardynalow nie lgczy strategia dzialania, ale mitos¢ Chrystu-
sa i Jego Duch Swiety. Homilia podczas Mszy $w. z nowymi kardynatami, Watykan, 21 XI 2010),
L’Osservatore Romano (wyd. polskie) 31 (2010), nr 12, 13; Benedykt X V1, Piotr — skata, na ktorej Chry-
stus zbudowat Kosciot. Katecheza — 7.06.2006, L’ Osservatore Romano (wyd. polskie) 2006 nr 11, 55.
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postuge spetniaja. Po drugie, jest to wyraz funkcjonowania kolegialnego zwierzch-
nictwa eklezjalnego, w ktérym pasterzem nie jest si¢ w pojedynke, ale w taczno-
$ci z ,,my” pasterzy. Po trzecie za$, 6w przedrostek eksponuje prawdg o zasadniczym
znaczeniu zachowania komunii z Piotrem i kazdorazowym jego nastepca, ktdra jest
gwarancjg komunii wiary z calym Kosciotem*.

Wskazujacnasukcesje w apostolacie i w prymacie, bedaca osobowym gwarantem
prawdziwej wiary, trzeba je widzie¢ wigc we wzajemnej zaleznos$ci oraz jako zwig-
zane jednoczesnie z apostolskoscig 1 jedno$cig wiary chrzescijanskiej oraz Kosciota.
Prymat, ktory jest wprawdzie ostateczng rekojmig integralnosci tradycji przekazane;j
przez Apostotéw, nie oznacza jednak papieza samotnie sprawujacego misj¢ utwier-
dzania w wierze. Jednoczac widzialnie wierzacych wszystkich miejsc i wszystkich
czasOow, chroni wiare chrzescijanska przed falszywa autonomia i sam w sobie nie jest
wigc tez autonomiczny. Tak jak biskup nie jest nigdy sam w sprawowaniu swojej
postugi, lecz zawsze ztaczony wigzami wiary w eklezjalnej komunii — z catym Ko-
Sciotem, catym kolegium episkopatu i jego gtowa, nastgpca §w. Piotra — tak tez ten
ostatni nigdy nie jest sam. Nastepca Piotra Apostota w sprawowaniu swojej postu-
gi Najwyzszego Pasterza Kosciola (munus supremi Ecclesiae pastoris) jest zawsze
w relacji — ztagczony komunig wiary z catym Kosciotem i innymi biskupami*'.

6. KONKLUZJA

Konczac rozwazania na temat wspolczesnych przemian w katolickiej teolo-
gii prymatu, mozna, jako ich zwi¢zte podsumowanie, przywota¢ stowa z homilii Be-
nedykta XVI wypowiedziane w Bazylice $w. Jana na Lateranie (7 V 2005), podczas
obejmowania katedry Biskupa Rzymu: ,,Postuga Papieza jest gwarancja postuszen-
stwa Chrystusowi i Jego stowu. Papiez nie ma glosi¢ wilasnych idei, ale winien nie-
ustannie zespala¢ samego siebie i Koscidt wiezia postuszenstwa Stowu Bozemu.
[...] Papiez ma $wiadomo$¢, Zze podejmujac donioste decyzje, jest zwigzany z wielka
wspolnotg wiary wszystkich czasow [...]. Jego wladza nie jest zatem ponad Stowem
Bozym, ale mu shuzy, na Papiezu spoczywa za$ odpowiedzialnos¢ za to, aby to Sto-
wo nadal byto obecne w catej swojej wielkosci i rozbrzmiewalo czystym glosem,
a nie zostalo unicestwione przez nieustannie zmieniajgce si¢ mody”*.

40 Benedykt XVI, Misja Apostotéw Piotra i Pawla. Homilia podczas Mszy §w., Watykan, 29 VI
2008, L’Osservatore Romano (wyd. polskie) 29 (2008), nr 9, 48; Benedykt XVI, Wyznajemy wiare
w Kosciot Jezusa Chrystusa. Homilia podczas Mszy $w. z natozeniem paliuszy, Watykan, 29 VI 2005,
L’Osservatore Romano (wyd. polskie) 26 (2005), nr 9, 17.

PG 56-58, 74; Benedykt XVI, Wyznajemy wiarg w Kosciol Jezusa Chrystusa. Homilia podczas
Mszy $w. z natozeniem paliuszy, Watykan, 29 VI 2005, art.cyt., 17.

4 Benedykt XVI, Homilia podczas Mszy sw. w bazylice sw. Jana na Lateranie z okazji obje-
cia katedry Biskupa Rzymu (Rzym, 7 V 2005), 20.
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CONTEMPORARY TRANSFORMATIONS
IN THE CATHOLIC THEOLOGY OF THE PRIMACY
OF THE BISHOP OF ROME

Summary

The Catholic theology of the primacy of the bishop of Rome received an essential impulse for
development thanks to the incentive of John Paul II, which appeared in the encyclical about ecumenical
activity Ut unum sint (No. 95). The article undertakes one of the motifs of this development included in
the thesis: the essence and form of the service of the bishop of Rome’s primacy in the Church is deter-
mined by the very nature of Christian faith, or — more precisely — by ecclesial nature of the faith. The
mission of St Peter and of his successors is in the service of this faith (cf. Lk 22, 32).

The first part of the article presents the context of a contemporary, post-conciliar perspective of
the primacy of the bishop of Rome. In the second part the author points out that the truth about the
ecclesial itinerarium of St Peter’s faith (living the faith in the Church and with the Church) constitutes
the crucial element of the papal teaching at the end of the 20th and at the beginning of the 21st century.
This truth shapes the primatial self-awareness of the Popes of this period and is expressed in the form
in which their service is performed. The ecclesial reciprocity in the faith causes the primacy itself to be
presented as ministry in the service of communion of faith of the whole Church.
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1. WSTEP

Temat ubostwa powrdcit do teologicznej debaty wraz z pontyfikatem papie-
za Franciszka'. Obecny biskup Rzymu przywoluje te kwestie nie z powodu swo-
jego pochodzenia i latynoskiej teologii wyzwolenia, przypomnijmy tylko, ze w na-
uczaniu J.M. Bergoglio méwit o teologii kultury, nie za$ o teologii wyzwolenia, ale
inspiruje si¢ najgltebszym przestaniem Ewangelii i tradycji. Wida¢ to wyraznie cho-
ciazby w przemowienie z okazji 70-lecia ustanowienia Swiatowej Rady Ko$ciotow,
ktore papiez wygtosit w Genewie 21 czerwca 2018 r.%. Biskup Rzymu podkresla,
ze chrzedcijanie sg wiarygodni, jesli stuchaja wotania najstabszych i ,,niewinnych
ofiar” wykluczenia, ubostwa i konfliktow. ,,Wiarygodnos$¢ Ewangelii, zdaniem Fran-
ciszka, jest poddawana probie przez sposob, w jaki chrze$cijanie reaguja na wota-
nie tych, ktorzy w kazdym zakatku ziemi niesprawiedliwie sg ofiarami tragiczne-
go narastania wykluczenia, ktore, rodzac ubostwo, podsyca konflikty”. Zdaniem
papieza, ,,stabsi sg coraz bardziej marginalizowani, pozbawieni chleba, pracy i przy-
szlosci, podczas gdy bogatych jest coraz mniej i sg coraz bogatsi. Czujmy si¢ wzy-
wani przez placz tych, ktorzy cierpia i okazujmy wspolczucie”. Dlatego Kosciot
nie powinien skupia¢ si¢ na pomystach, strategiach i programach, ale przyciggac
sitg mito$ci, Swiadectwa i zaangazowania. Wtedy rosnie, kiedy dziata jak magnes.

! Zob. H. Waldenfels, Na imi¢ mu Franciszek. Papiez ubogich, Poznan 2014; C. Sedmak, Koscié?
ubogich. Papiez Franciszek i transformacja ortodoksji, Warszawa 2018.

2 https://papiez.wiara.pl/doc/4829027 .Potrzebujemy-nowego-rozmachu-ewangelizacyjnego [do-
step: 2.11.2018].

3 Tamze.
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Franciszek wyjasnia, ze ,,nie wierzy si¢ w Jezusa Chrystusa poprzez pozyskiwanie
poparcia, a Ludu Bozego nie mozna sprowadzi¢ do rangi organizacji pozarzado-
wej”. W przypadku chrzes$cijan dynamika ma by¢ radykalnie inna. ,,Nie byliby-
$my wierni powierzonej nam misji, uczy papiez, gdyby$my sprowadzili ten skarb
do wartosci czysto immanentnego humanizmu, dostosowanego do chwilowe;j
mody. [ byliby$my zlymi str6zami, gdyby$my tylko chcieli go zachowa¢, grzebiac
go w ziemi z obawy, ze zostaniemy sprowokowani wyzwaniami $wiata”. Zadanie
wierzacych w Jezusa jest jednoznaczne: ,,jestesmy wezwani, aby by¢ ludem, ktory
zyje i dzieli si¢ radoscig Ewangelii”.

Ubodstwo w papieskiej refleksji staje si¢ wigc znakiem wiarygodnosci same-
go Kosciota, jego nieformalnym znamieniem. Dlatego warto podjac¢ analizg tej
kwestii w perspektywie eklezjologii fundamentalnej, ktorej celem jest, jak stusz-
nie zauwaza H. Seweryniak, ,,uzasadnienie rozumowo i empiryczno-historyczne
aktu wiary eklezjalnej, okreslenie wiarygodnosci tego aktu oraz apologia najbardziej
atakowanych punktéw wiary w Kosciot”’. W przedktadanym tekscie chee, po pierw-
sze, przedstawi¢ wspotczesng refleksje teologiczng nad kwestig ubdstwa. Uczynie
to, zwracajac szczegdlng uwage na dwudziestowieczng tradycje Kosciota, mysl pa-
pieza Franciszka oraz refleksj¢ teologiczng. Po drugie za$, zapytam o mozliwos¢
poszerzenia drog uzasadniania wiarygodno$ci Kos$ciota. H. Seweryniak, definiujac
je, wymienia nastepujace: via paradoxa, via historica, via notarum, via empirica,
via dialogica, via ethica®, zauwaza przy tym, iz specyficzne modele wcigz ksztattujg
si¢. Dlatego pytanie o via paupertatis — ,,droge ubostwa” wydaje si¢ jak najbardziej
uzasadnione.

2. PAKT KATAKUMB 1 INNE WYPOWIEDZI HIERARCHOW

Kwestia ubostwa wyraznie powrdcita wraz z przygotowaniami do ostatnie-
go soboru. ,,Pytanie o Kosciot ubogi, stwierdza W. Kasper, odegrato [...] istotng
rolg podczas Soboru Watykanskiego II”. Najpierw pojawito si¢ w wygloszonym
11 wrze$nia 1962 r. przemowieniu Jan XXIII przygotowujacym sobor, papiez wyraz-
nie uzyt pojecia ,,Kosciot ubogi”. Natomiast w samych dokumentach soborowych,
Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium i w Konstytucji duszpaster-
skiej o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes', temat ten powra-
ca jedynie epizodycznie. Pierwszy z dokumentéw uczy, ze ,,jak Chrystus dokonat
dzieta odkupienia w ubdstwie i wérod przesladowan, tak i Koscidt powotany jest

4 Tamze.

5 Tamze.

¢ Tamze.

"H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, t. 2, Warszawa 2010, 12.

8 Zob. tamze, 14-22; szerzej na ten temat zob. H. Seweryniak, Sposoby uzasadniania wiarygod-
nosci Kosciota w nowszej literaturze teologicznej, w: Wiarygodnos¢ Kosciota. Materialy z sympozjum
w Kamieniu Slqskim w dniach 2-3.04.1997, red. T. Dola, Opole 1997, 27-48.

® W. Kasper, Papiez Franciszek. Rewolucja czutosci i mitosci, Warszawa 2015, 104.

10 Zob. Sobor Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002.
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do wejscia na t¢ sama droga [...], tak samo i Ko$cidt [...] nie dla szukania ziemskiej
chwaty powstal, lecz dla szerzenia pokory i wyrzeczenia rowniez swoim przykta-
dem”; dlatego tez Kos$ciot darzy ,,mitoscig wszystkich dotknigtych staboscig ludzka,
co wigcej, w ubogich i cierpigcych odnajduje wizerunek swego ubogiego i cierpig-
cego Zbawiciela, im stara si¢ ulzy¢ w niedoli i w nich usituje stuzy¢ Chrystusowi”
(nr 8). Druga za$ z przywotanych konstytucji rozpoczyna si¢ znamiennymi stowami:
Kosciot dzieli ,,rado$¢ 1 nadziejg¢, smutek i trwoge ludzi wspotczesnych, zwlasz-
cza ubogich i1 wszystkich cierpiacych” (nr 1).

Tak nikta refleksja nad kwestig ubdstwa nie pozostaje bez echa. Kardynat Gia-
como Lercaro, arcybiskup Bolonii, zglasza w tej sprawie interwencje (1962 r.). Hie-
rarcha sugeruje, aby tajemnica Chrystusa i Ko$ciota w dokumentach soborowych
wybrzmiala w catej petni. ,,Chciatbym zwroci¢ Wasza uwage, zauwaza kardynat, wia-
$nie na owo objawienie si¢ tajemnicy Chrystusa w Kosciele, tajemnicy, ktora nie tyl-
ko w nim trwa, ale tez cechuje si¢ najwigkszg historyczng aktualno$cig. Przypominam,
ze tajemnica Chrystusa w Jego Kosciele jest zawsze — a zwlaszcza dzi$ — Jego tajem-
nica w ubogich, jako ze Kosciot, jak mowi Ojciec Swiety Jan XXIII, jest z pewno-
$cig wspolnotg wszystkich ludzi, ale w szczegolnosci ubogich™!!. Kardynat G. Lercaro
wyraza przy tym swoje zdziwienie i niepokdj: ,,Przegladajac tres¢ wszystkich projek-
tow, ktore otrzymatem wczoraj, zdziwitem si¢ 1 zasmucilem z powodu pewnej luki.
Wszystkie teksty, ktore mi przekazano lub ktore maja by¢ mi przekazane, odnosza si¢
— trzeba to jednoznacznie stwierdzi¢ — zbyt niejasno i nie do$¢ precyzyjnie do dynami-
zmu historycznego, postrzeganego z perspektywy pierwotnego i fundamentalnego wy-
miaru objawienia si¢ tajemnicy Chrystusa”'. Brak refleksji nad kwestig ubdstwa bu-
dzi u hierarchy szczegdlny niepokdj. Jego zdaniem, nauczanie ojcow Soborowych
zadng miarg nie spetni swojego zadania, jezeli nie uczyni duszg Soboru ,tajemnicy
Chrystusa w ubogich oraz jego skierowanego do ubogich orgdzia™".

Wtoski hierarcha stawia przed Ojcami Soboru konkretne zadanie. Po pierwsze,
wzywa, aby glosi¢ ubogim Dobra Nowing z nie mniejszg gorliwoscia niz we wcze-
$niejszych wiekach (,,w poréwnaniu z wczesniejszymi epokami ubogim glosi si¢
Dobra Nowine z mniejsza gorliwoscia; wydaje sig, ze ich serca sa odleglejsze od
tajemnicy Chrystusa i Ko$ciota i bardziej na nig zamknigte'?); pod drugie, suge-
ruje, aby bada¢ tajemnice ubdstwa wszelkimi sposobami i przypominaé o prawach,
jakie przystuguja najubozszym (,,niemniej jednak tajemnica ubdstwa zaprzata dzi$
umysly ludzi, ktérzy — nurtowani niepokojacymi czy wrecz dramatycznymi pytania-
mi — starajg si¢ bada¢ potozenie ubogich, czy to jednostek, czy tez catych narodow,
ktore zyja w ubdstwie, a ktore mimo to uzyskaty na nowo $wiadomos¢ wiasnych
praw's); po trzecie, apeluje, aby pokonywac nieche¢ do ubogich, ktora szczegdlnie
daje o sobie zna¢ wérdd najbogatszych (,,z ubdstwa, w ktorym zyje olbrzymia wigk-

' Interwencja kardynata Giacomo Lercaro na rzecz ubogich (1962), w: H. Waldenfels, Na imi¢
mu Franciszek. Papiez ubogich, Poznan 2014, 211-212.

12 Tamze, 212.

13 Tamze, 213.

14 Tamze.

15 Tamze.



44 PRZEMYSLAW ARTEMIUK [4]

szos$¢ (dwie trzecie ludzkosci), naigrawa si¢ dzi§ niezmiernie bogata mniejszosc,
ktora kazdego dnia odczuwa coraz wigkszy wstret do ubogich mas i za podszepta-
mi cztowieka cielesnego pragnie coraz to nowych bogactw™'®).

Zdaniem kard. G. Lercaro, ewangelizacja ubogich jawi si¢ jako najpilniejsze za-
danie Kosciota: ,,nie sprostamy najbardziej autentycznym i najgtebszym postulatom
naszych czasow (w tym i wielkim nadziejom na to, ze bedziemy popiera¢ jednosé¢
wszystkich chrzescijan), a wrecz odmowimy ich spetnienia, jezeli obok wielu innych
zagadnien Soboru nie zajmiemy si¢ problemem ewangelizacji ubogich”!”. T dodaje:
»tematem tego Soboru jest Kosciol, ale tylko o tyle, o ile jest on przede wszystkim
«Kosciotem ubogich»™!3,

Wrtoski kardynat sugeruje, aby w dokumentach soborowych znalazty si¢ kon-
kretne propozycje dotyczace ubogich. Jego zdaniem, nalezy najpierw poglebic¢
nauke o ubostwie Chrystusa, ponadto dowartosciowa¢ ubogich, ukazujac ich god-
no$¢ 1 miejsce w Kosciele, a takze zwroci¢ uwagg na odnowe koscielnych struktur
w duchu ubostwa. Interwencja kardynala G. Lercaro zawiera rowniez praktyczne
postulaty, ktére moge zosta¢ uzupetnione dekretami. Hierarcha zauwaza, ze wszel-
kie uwagi nalezy czyni¢ z madros$cia i umiarem, a rdwnoczesnie w sposob bezkom-
promisowy i odwazny. Majac na uwadze ubogich, kardynat postuluje: ,,ograniczenie
si¢ w uzytkowaniu dobr materialnych — przede wszystkim przez tych, u ktérych
i w osobach ktorych trudno dostrzec $wiete ubostwo, zgodnie ze stowami Pisma:
«Nie mam srebra ani zlota, ale co mam, to ci dam» (Dz 3, 6)”"; ,,zobowigzanie hie-
rarchéw do nowego stylu zycia i sposobu traktowania innych — takich, ktore nie beda
wywotywaty zdziwienia i konsternacji u ludzi ani nie bgda gorszyty ubogich. My,
ktorzy czgsto jestesmy naprawde ubodzy, nie mozemy sprawia¢ wrazenia, jakoby$my
byli bogaci™®; ,.$wigtego ubdstwa w zakonach duchownych przestrzega¢ powinny
nie tylko pojedyncze osoby, ale i cate wspdlnoty™!; ,,nowej postawy wymaga row-
niez ptaszczyzna ekonomiczna. Zlikwidujmy takie instytucje przesztosci, ktore nie
przynoszg zadnego pozytku, a ktore krepuja tylko bezinteresowna i hojng pracg apo-
stolskg?2. Interwencja kardynata Lercaro okazala sie pierwszym tak mocnym glosem
hierarchy w kwestii ubostwa Kosciota. Szybko tez znalazta kontynuatorow.

16 listopada 1965 r., na trzy tygodnie przed zakonczeniem Soboru, w katakum-
bach Domitylli pod Rzymem spotkato si¢ czterdziestu biskupow z calego $wiata. Po-
stanowili oni odpowiedzie¢ na apel Jana XXIII, ktory wotat o ,,Kosciot ubogi”. Pa-
sterze na czas posoborowy, podjeli konkretne postanowienia dotyczace zaréwno ich
zycia, jak i postugi duszpasterskiej: ,,Przyrzekli, ze beda prowadzi¢ proste zycie, zre-
zygnuja z insygniow wladzy pasterskiej oraz zawra z ubogimi swoista umowe, ktora
nazwano «opcja na rzecz ubogichy». To znaczy, bedg patrze¢ na §wiat z perspektywy

16 Tamze.
17 Tamze, 214.
'8 Tamze.
19 Tamze, 215.
20 Tamze, 216.
2! Tamze.
22 Tamze.
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utrzymywanych w negdzy lub zepchnigtych w nedze grup spotecznych oraz zgodnie
z ta perspektywa dziata¢”?.

Majac swiadomos¢ wagi samego soboru, pasterze w Pakcie Katakumb — bo taka
nazwe nosi ich deklaracja, wyrazili prawde przede wszystkim o wiasnej kondycji. Po-
nadto zobowigzali si¢ do walki z egoizmem i proznoscia, a takze przyznali szczeg6l-
ne miejsce ubogim w Kosciele, wyrazajac solidarno$¢ z nimi. Ich zobowigzan nawet
dzisiaj brzmig niezwykle radykalnie i moga zaskakiwac. Oto ich tres¢:

Ju—

. Bedziemy starali si¢ zy¢ tak, jak zwykle zyja nasi wierni — dotyczy to warunkow zamieszkania,
wyzywienia, srodkow transportu i wszystkiego, co si¢ z tym wigze.

2. Wyrzekamy si¢ na zawsze bogactwa i jego przejawow, zwlaszcza w ubiorze (kosztowne mate-

riaty, zwracajace uwage barwy) i insygniach wladzy pasterskiej, ktore nie beda wykonywane
z metali szlachetnych — ztota ani srebra — lecz maja odpowiada¢ duchowi Ewangelii.

3. Nie bedziemy posiada¢ ruchomosci ani nieruchomosci, ani imiennych rachunkow bankowych.
A jesli co$ z tego bedzie nam niezbedne, przeniesiemy wiasno$c¢ na diecezje albo na dzieto spo-
leczne badz charytatywne.

4. O ile bedzie to mozliwe, zarzadzanie finansami i majatkami naszych diecezji przekazemy ko-
misji ztozonej z kompetentnych $wieckich, ktorzy swiadomi sa swego apostolskiego postan-
nictwa — aby$my mogli pelni¢ postuge apostotow i pasterzy, a nie zarzadcow.

. Nie bedziemy si¢ zgadzaé, by uzywano w stosunku do nas — w mowie ani w pi§mie — tytu-
16w podkreslajacych pozycje spoteczng lub whadze, takich jak «eminencja» czy «ekscelencjay.
Wolimy, aby zwraca¢ si¢ do nas w formie, ktora bardziej odpowiada Ewangelii: «Ojcze».

6. W swoim zachowaniu i w relacjach z innymi osobami (na przyktad podczas nabozenstw litur-
gicznych 1 spotkan towarzyskich, jako gospodarze czy tez goscie) bedziemy unika¢ wszystkie-
go, co mogloby sprawia¢ wrazenie, ze w sposob uprzywilejowany i z wigkszg uwaga traktuje-
my ludzi bogatych i wptywowych.

7. Schlebiania, a tym bardziej budzenia czyjejkolwiek proznosci, bedziemy réwniez unikac, dzig-
kujac za ofiary, proszac o nie i w kazdej innej sytuacji. Bedziemy prosi¢ naszych wiernych o to,
aby traktowali swoja donacje jako zwykly element Mszy Swictej lub dzialalnosci apostolskiej,
czy tez spoteczne;j.

8. Podejmujac apostolska i duszpasterska dziatalno$¢ wobec osob przesladowanych, pokrzyw-
dzonych i pozbawionych mozliwosci rozwoju, oddamy im do dyspozycji tyle pieniedzy, czasu,
uwagi, wspotczucia i sSrodkow materialnych, ile bedzie trzeba, tak jednak, aby nie zaszkodzi¢
tym innym osobom lub grupom w naszej diecezji. Bedziemy wspiera¢ wszystkich swieckich,
zakonnikéw, diakonow i kaptanéw, ktorych Pan wzywa do tego, by dzielili zycie 1 pracowa-
li z ludZzmi egzystujacymi w nedzy oraz glosili im Ewangelig.

9. Swiadomi zobowiazania do mitosci i sprawiedliwosci oraz ich wzajemnego zwigzku bedziemy
istniejace «dzieta dobroczynne» przeksztalca¢ w dziela pomocy spotecznej, oparte na mito-
$ci i sprawiedliwosci i otwarte jednakowo na wszystkie kobiety 1 wszystkich me¢zczyzn. Chcee-
my w ten sposob wyswiadczy¢ skromng przystuge odpowiednim instytucjom panstwowym.

10. Uczynimy wszystko, aby osoby odpowiedzialne we wiadzach i stuzbach publicznych naszych

panstw tworzyly oraz stosowaly w praktyce takie prawa, struktury i instytucje spoleczne, jakie
sa konieczne dla zapewnienia sprawiedliwosci, rownosci oraz wszechstronnego harmonijne-
go rozwoju kazdego cztowieka i wszystkich ludzi — by dzigki temu uksztattowat si¢ nowy tad
spoteczny, odpowiadajacy godnosci cztowieka i dzieci Bozych.

11. Przekonani, ze zasada kolegialnosci biskupéw bedzie najlepiej odpowiada¢ Ewangelii, jeze-

li pasterze beda ja urzeczywistnia¢ wspolnie w postudze wobec wigkszosci — dwoch trzecich

ludzkosci — ktora zyje w nedzy fizycznej, kulturowej i moralnej, zobowigzujemy sig:

W

2 Pakt Katakumb — Pakt na rzecz Kosciola stuzebnego i ubogiego, w: H. Waldenfels, Na imi¢
mu Franciszek. .., dz.cyt., 217-218.



46 PRZEMYSLAW ARTEMIUK [6]

a. wprowadza¢ w zycie — na miar¢ naszych mozliwosci — nowe projekty we wspolpracy z epi-
skopatami krajow ubogich;

b. dawa¢ swiadectwo Ewangelii na szczeblu organizacji migdzynarodowych [...] oraz wspoél-
nie dazy¢ do tworzenia takich struktur ekonomicznych i kulturowych, ktore umozliwia
ubogiej czesci ludzkosei przezwycigzenie nedzy; nie godzi¢ si¢ na to, ze w coraz bogat-
szym §wiecie w ubostwie pograzaja si¢ cale narody.

12. Aby nasza praca byla prawdziwa stuzba, zobowiagzujemy si¢, w pasterskiej mitosci, dzieli¢
zycie z naszymi braémi w Chrystusie — wszystkimi $wieckimi, zakonnikami i kaptanami.
W tym celu bedziemy:

a. dokonywac z nimi «statej krytycznej rewizji naszego zycia»;

b. dostrzega¢ w nich wspotpracownikow; nie by¢ przetozonymi na wzor tego Swiata, lecz ra-
czej inspirowanymi przez Ducha Swietego animatorami;

c. starac si¢ by¢ po ludzku obecni, otwarci i dostepni;

d. otwiera¢ si¢ na wszystkich ludzi, niezaleznie od wyznawanej przez nich religii.

13. Po powrocie do swoich diecezji oglosimy te zobowigzania wiernym, proszac ich o to, aby
pomagali nam wytrwac¢ w nich poprzez swe zrozumienie, wspolprace i modlitwe. Niech Bog
dopomoze nam dochowa¢ wierno$ci naszym zobowigzaniom”?,

Sygnatariusze Paktu Katakumb, bedac uczestniczkami Vaticanum I, uznali si¢
rownoczesnie za rzecznikoéw tej czegsci ludzkoscei, ktora zyje w ubodstwie i biedzie.
Ich deklaracja to czyn pionierski. ,,Jako pierwsi, zauwaza H. Waldenfels, zasto-
sowali w praktyce zasady Soboru, takie jak powigzanie wymiaru dogmatyczne-
go z duszpasterskim, postulowane w Konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes,
oraz koncepcje¢ Kosciota jako Ludu Bozego, zaakcentowana w Konstytucji Lumen
gentium”®,

W latach soborowych wielu hierarchow podjeto apel papieza Jana XXIII* i od-
powiedziato na papieskie wezwanie budowania Kosciota ubogiego. W ich stowach
i czynach mozemy odnalez¢ wyrazne znaki powrotu do prostoty, autentyzmu i ewan-
gelicznego radykalizmu. Kardynat A. Lienart wskazywal, ze wspotczesnie ,,Kosciot
musi odnalez¢ pewien aspekt, nieco zatarty na przestrzeni wiekow: oblicze ubdstwa.
Pamietajac, ze Apostotowie byli prostymi rybakami w Galilei, a sam Pan chciat zy¢
w ubostwie, Kosciot bedzie doktadat staran, aby by¢ bardziej wiernym temu ide-
atowi”’. Z kolei arcybiskup Lyonu kardynat P.-M. Gerlier zauwazyt, iz ,,KoS$ciot,
ktory nie chce by¢ bogaty, koniecznie trzeba uwolni¢ z pozoréw bogactwa. Kosciot
musi pokaza¢, jaki jest naprawde: jest Matkg ubogich, ktora troszczy si¢ przede
wszystkim o to, by da¢ swym dzieciom chleb ciata i chleb duszy [...]"*. Biskup
Arras G. Huyghe wyznat: ,,Jako biskup, nie mogg z dnia na dzien wszystkiego upro-
$ci¢, ale musze zadawac sobie pytanie na temat szat, jakie zwyczaj kaze mi nosic¢
podczas ceremonii liturgicznych lub przy innych okazjach, na temat oznak czci,
jaka jest mi sktadana podczas nabozenstw i na dzien...””. Biskup G.-L. Mercier, pa-
sterz Laghouat, pyta za$: ,,Wielu biskupow juz wprowadzito do swych strojow wig-

24 Tamze, s. 219-222.

2 Tamze, 218.

26 Dominikanin Y. Congar zebrat ich wypowiedzi, zob. Y. Congar, O Kosciét stuzebny i ubogi,
Krakow 2000, 143-151.

2T Tamze, 143—-144.

2 Tamze, 144.

¥ Tamze.
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cej ubostwa i prostoty. Czemu nie posunac si¢ dalej i tekstu Ewangelii: «ni srebra,
ni zlotay nie przyja¢ dostownie do siebie, w odniesieniu do insygniéw godnosci bi-
skupiej — i mie¢ insygnia ze zwyktego metalu?”*’. Zdaniem tego hierarchy: ,,Sobor
Watykanski II jest pierwszym soborem, ktory zastaje Kosciot juz ubogi, bez pan-
stwa doczesnego, bez politycznej potegi papiestwa, ale bardziej promieniujacy i bar-
dziej stuchany niz kiedykolwiek’!. Melchicki patriarcha Antiochii biskup Maximos
z kolei wyznaje: ,,Ko$ciot i ubodzy: wszgdzie jest co$ do zrobienia, aby Ko$ciot na-
prawde byt Kosciotem wszystkich, a zwlaszcza Kosciotem ubogich... Ubdstwo jest
dla Kosciota sprawg zycia i $mierci; bez ubdstwa Kosciot straci §wiat robotniczy”*.
Kardynat Joseph Frings, arcybiskup Kolonii, rdéwniez zauwaza, ze ,,Kosciélt moz-
na pojac¢ bez tych zewnetrznych wyrdznien honorowych. Tam, gdzie szalejg prze-
sladowania, Kos$ciol musi z tych zaszczytow zrezygnowac i to nie przynosi szkody
jego zyciu wewngtrznemu’??. Biskup Juan Jose Iriarte z Reconquista w Argentynie,
medytujgc tajemnice ubdstwa Jezusa, podkresla: ,,Jak trudno nam, biednym bisku-
pom Kosciota Chrystusowego w XX w., przekazywac¢ orgdzie, ktore u swych zrodet
jest zanurzone w ubostwie Wcielenia, Ztobka i Krzyza, gloszone przez robotnika,
ktory zyl, nie majac nawet nory, jak lisy, obmywat nagie stopy ludzie, ktorych na-
zywal «przyjaciolmi», wypowiadat sie, uzywajac prostego jezyka zagubionej drach-
my; or¢dzie przeznaczone dzisiaj dla ludzi zyjacych w proletariackiej surowosci,
z ktérych 65% cierpi gtod, czes¢ zyje w dzielnicach nedzy, slumsach; ktérzy nazy-
wajg siebie «towarzyszami» i sg przyzwyczajeni do ostrego 1 bezposredniego jezy-
ka swych przywddcow, tak jak do prostych linii swych wiezowcow, rzucania mie-
sem i podkoszulkéw noszonych przez ich przywddcow wojskowych podczas parad;
a my mamy glosi¢ to orgdzie z wyzyn naszych marmurowych ottarzy i naszych «pa-
facow» biskupich, w niezrozumiatym baroku naszych mszy pontyfikalnych, z ich
dziwacznymi baletami mitr, w przedziwnych peryfrazach naszego koscielnego je¢-
zyka, gdy wychodzimy przed nasz lud odziani w purpurg, w najnowoczesniejszym
samochodzie lub w wagonie pierwszej klasy, a lud wychodzi nam na spotkanie, na-
zywajac nas «Wasza Wielebno$é», «Eminencjo», i zgina kolana, by ucatowac ka-
mien naszego pierscienial Wyzwolenie si¢ spod tych ton historii i obyczajow nie jest
rzeczg tatwa™**. Bskup Louis-Jean Guyot, pasterz Coutances i Avranches, w Liscie
pasterskim na Wielki Post 1963 r. przyznat, iz ,,ubostwo, ktore jest znakiem Wcie-
lenia, musi by¢ takze znakiem Ko$ciota™ oraz ,,Ko$ciot znajdzie swoj prawdziwy
styl zycia i bedzie KoSciotem ubogich na tyle, na ile kazdy chrze$cijanin bedzie si¢
staral zy¢ Chrystusa i mie¢, tak jak On, dusze ubogiego™®.

W dobie Soboru refleksja nad ubdstwem wyraznie powraca. Dla wielu hierar-
chow tylko Kosciot ubogi pozostaje wspolnotg wiarygodng. Ubdstwo jawi sig¢ wigce

30 Tamze, 145.
3 Tamze, 146.
32 Tamze, 147.
3 Tamze, 148.
3 Tamze, 149-150.
3 Tamze, 150.
36 Tamze, 151.
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jako wyrazny znak wiarygodno$ci chrzescijanstwem. Postulat ubogiego zycia pa-
sterze traktuje bardzo osobiscie. Widzg w nim wezwanie do rezygnacji z przepy-
chu 1 wystawnosci. Odkrywaja przy tym chrystologiczng i eklezjotwodrcza jego war-
tos¢. ,,Kosciot ubogi” jest wedlug nich Kosciotem autentycznym i zrodlowym,
nasladujacym Chrystusa.

3. PAPIESKIE WOLANIE O ,,KOSCIOL UBOGI”

Papiez Franciszek juz w chwili inauguracji pontyfikatu, 13 marca 2013 r., wy-
razil pragnienia, aby wspotczesny Kosciot byt ubogi i rownoczesnie otwarty na ubo-
gich?’. Papieskie stowa, jak zauwaza V.M. Fernandez, nie stanowity w zadnym razie
wezwania do uprawiania teologii wyzwolenia. ,,W koSciele, wyjasnia argentyn-
ski teolog, prowadzone sg ozywione dyskusje o ubogich i o wyzwoleniu, a w ubie-
glym stuleciu mieliSmy do czynienia z dwoma skrajnosciami. Pierwsza z nich pole-
gata na sprowadzaniu wszystkiego do analizy marksistowskiej i poddawaniu catej
refleksji analizom socjologicznym. Druga skrajnos¢ polegata na nieufnosci wobec
wszelkiego dyskursu socjalnego i na okresleniu mianem ideologii marksistowskiej
kazdego, kto bronit ubogich. Obydwie tendencje wydaty zte owoce w Ameryce La-
cinskiej czy to poprzez wciagniecie mtodych do guerilli, czy tez poprzez wsparcie
dla rzadow autorytarnych uciekajacych si¢ do zabodjstw. Kardynat Bergoglio zawsze
odrzucat te skrajnosci. Przez cale swe zycie stawatl po stronie ubogich i z moca
dziatat przeciwko wszelkim formom pogardy dla ludzi uwazanych za zbytecznych
w spoteczenstwie. Wedtug niego ubodzy sa sercem Kosciota”.

Wypowiedz argentynskiego teologa rzuca $wiatto na papieska troske o ubogich,
ktora zajmuje istotne miejsce zardwno w jego refleksji teologicznej, jak 1 w catej
dziatalno$ci duszpasterskiej Franciszka. Jaka wlasciwie tre§¢ zawiera papieska ekle-
zjologia ubogich i co oznacza wyrazenie ,,Ko$ciol ubogi dla ubogich”, tak chetnie
przywotywane przez obecnego biskupa Rzymu?

,,Ko0$cidt ubogi” to w pierwszej kolejnosci wspolnota stuchajaca glosu ubogich.
W Adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium papiez wzywa wierzacych w Chry-

37, Niektorzy nie wiedzieli, wyznaje papiez, dlaczego Biskup Rzymu chcial by¢ nazywany
Franciszkiem. Niektorzy mysleli o Franciszku Ksawerym, o Franciszku Salezym, a nawet o Francisz-
ku z Asyzu. Opowiem wam, jak to si¢ stalo. Podczas wyboru obok mnie byt emerytowany arcybiskup
Sao Paulo, a zarazem emerytowany prefekt Kongregacji ds. Duchowienstwa, kardynat Claudio Hummes:
wielki przyjaciel. Kiedy robito si¢ troche «niebezpiecznie», pocieszal mnie. A kiedy doszto do dwoch
trzecich glosow i rozlegly si¢ zwyczajne w takiej sytuacji oklaski, bo wybrano papieza, on mnie objat,
ucalowal i powiedzial: «Nie zapomnij o ubogichy». Stowo to zapadto mi w serce: biedni, ubodzy. Potem
w nawiazaniu do ubogich pomyslatem natychmiast o §w. Franciszku z Asyzu. Pomyslatem tez o woj-
nach, a tymczasem dalej trwato liczenie glosdéw, az do ostatniego. Franciszek jest cztowiekiem pokoju.
Tak przyszto mi na my$l imi¢: Franciszek z Asyzu, ktory jest dla mnie cztowiekiem ubostwa, pokoju,
kochajacym i strzegacym stworzenia, w tym czasie, kiedy nasza relacja z rzeczywisto$cia stworzona
nie jest zbyt dobra — jest cztowiekiem dajacym nam tego ducha pokoju, cztowiekiem ubogim... Och,
jakze bardzo chciatbym Kosciota ubogiego i dla ubogich!”, w: Papiez Franciszek, Chciatbym Koscio-
ta ubogiego dla ubogich. Przemowienie na spotkaniu z dziennikarzami (16 111 2013), w: Papiez Franci-
szek — J.M. Bergoglio, Chciatbym Kosciola ubogiego dla ubogich, Krakéw 2013, 96.
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stusa, ktory sam stat si¢ ubogi, by byli zawsze blisko odrzuconych, wykluczonych
i marginalizowanych. Chrzescijanie winni dba¢ o ich integralny rozwoj. Ucznio-
wie Jezusa majg pozwoli¢ Bogu, aby uczynit z nich narzedzia ,,wyzwolenia i do-
strzezenia godnos$ci ubogich, tak aby mogli oni w petni wiaczy¢ sie w spoteczen-
stwo” (nr 187)%*. Bog styszy wotanie ubogich, ale potrzeba, aby ono dotarto takze
do uszu chrzeécijan. Oni maja, niczym Mojzesz, otworzy¢ si¢ na dziatanie Stworcy
1 Wyzwoliciela oraz nie$¢ Jego stowo uciskanym (por. Wj 3, 7-8.10). Dzisiaj krzyk
ubogich jest tak silny, Zze nie mozna wobec niego przejs¢ obojetnie. Dlatego ,,Kosciot
uznatl, uczy papiez, ze potrzeba stuchania tego krzyku wynika z wyzwalajacego dzia-
fania taski w kazdym z nas, dlatego nie chodzi o misj¢ zarezerwowang tylko dla nie-
ktorych: «Kosciol, kierujac sie¢ Ewangelig mitosierdzia i z uwagi na mito$¢ do czto-
wieka, wshuchuje si¢ w wotanie o sprawiedliwos¢ i ze wszystkich sit chce na nie
odpowiedziec¢». W tym konteks$cie mozna zrozumiec¢ polecenie Jezusa, skierowane
do uczniow: «Wy dajcie im jes¢!» (Mk 6, 37), a to zaktada zarbwno wspotprace
w rozwigzywaniu strukturalnych przyczyn ubostwa i promowaniu integralnego roz-
woju ubogich, jak i bardziej proste codzienne gesty solidarnosci wobec bardzo kon-
kretnych form nedzy, z jaka sie spotykamy. Stowo «solidarno$é» nieco si¢ zuzy-
lo i czasami bywa niewlasciwie interpretowane, ale oznacza o wiele wigcej niz jakis
sporadyczny gest hojnosci. Wymaga uformowania nowej mentalnos$ci, kierujgcej si¢
pojeciami wspdlnoty, priorytetu zycia wszystkich w stosunku do posiadania dobr
przez niektorych” (EG 188).

,,Ko0s$ciot ubogi” nie jest jedynie kategori¢ z pogranicza kultury, socjologii,
polityki czy filozofii, ale jest pojeciem $cisle teologicznym. Jego specyfika, zda-
niem Franciszka, polega na specjalnej formie pierwszenstwa w praktykowa-
niu mitoséci chrzescijanskiej (por. EG, nr 198). Opcja na rzecz ubogich, ,,«zawie-
ra si¢ w chrystologicznej wierze w tego Boga, ktory dla nas stat si¢ ubogim, aby
nas ubostwem swoim ubogaci¢»” (EG, nr 198). Koscidt ubogi dla ubogich zdaje
si¢ najwickszym pragnieniem Franciszka. ,,Oni, stwierdza papiez, mogg nas wie-
le nauczy¢. Oprocz uczestnictwa w sensus fidei, dzigki wlasnym cierpieniom znaja
Chrystusa cierpigcego. Jest konieczne, abysmy wszyscy pozwolili si¢ przez nich
ewangelizowac. Nowa ewangelizacja jest zaproszeniem do uznania zbawczej mocy
ich egzystencji i do postawienia jej w centrum drogi Kosciota. Jestedmy wezwa-
ni do odkrycia w nich Chrystusa, do uzyczenia im naszego gtosu w ich sprawach,
ale takze do bycia ich przyjaciétmi, stuchania ich, zrozumienia ich i przyjecia ta-
jemniczej madrosci, ktérg Bog chce nam przekaza¢ przez nich” (EG 198). Kardynat
W. Kasper stusznie zauwaza, ze papieska opcja na rzecz ubogich zawiera ostatecz-
nie uzasadnienie chrystologiczne. ,,Ubdstwo przed Bogiem oznacza poktadanie na-
dziei nie w ziemskim bogactwie, lecz wylacznie w Bogu. Dobrowolne ubdstwo sta-
nowi zatem profetyczny znak nadchodzgcego krolestwa Bozego™.

W papieskim rozumieniu ,,Kos$cidt ubogi” oznacza rowniez wspdlnote zjedno-
czong, otwarta, przyjmujaca potrzebujacych, w ktorej panuje jednos¢. Franciszek

38 http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek i/adhortacje/evangelii 24112013.html
[dostep: 3.11.2018].
3'W. Kasper, Papiez Franciszek. .., dz.cyt., 103.
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przywotuje w tym miejscu obraz domu, ktory jest komunia, czyli wspdlnota taczaca
jezyki, kultury, stowem, scala rozne §wiaty. Dom ten, ,,wyznaje jedng wiarg, jedng
sukcesje apostolska, jedng wspolng nadzieje i ozywia go ta sama mito$¢”*. Przystu-
guje mu wigc w pelni nazwa Kosciota katolickiego. Katolicko$¢ stanowi jego nie-
zbywalny fundament. W takiej perspektywie Ko$ciot nie jest w zaden sposob ,,spry-
watyzowany”’, porzuca bowiem egoizm oraz nadmierng koncentracj¢ na sobie. Jest
przede wszystkim skoncentrowany na odczytaniu najgiebszego przestania Jezu-
sa. Dlatego pomaga prze$ladowanym, nie jest oboj¢tny na cierpigcych, modli si¢
za 1 troszczy o cierpigcych. Kosciot buduje jedno$é, spogladajac poza najblizsze
podworko. Chee czué sie wspolnota i jedng rodzing*!.

,,Kosciot ubogi”, w papieskim rozumieniu, jest domem, ktory pragnie przyj-
mowac wszystkich. Bedac swiety, nie jest wspolnotg ludzi czystych i nieskalanych,
ale Ko$ciotem grzesznikow, ktorzy sa powotani do przemiany, odnowy, nawrdce-
nia i uswigcenia. Tego moze dokonac jedynie Bog. Dlatego Koscidt, czerpiac swoja
swietos¢ od Niego, rownoczesnie otwiera si¢ na grzesznikow. W zaden sposob ich
nie odrzuca, ale zaprasza. Jest przy tym najbardziej otwarty na wszystkich znaj-
dujacych si¢ daleko, ktorzy najbardziej potrzebuja taski powrotu i mitosierdzia,
przebaczenia Boga, mozliwosci spotkanie z Bogiem, czutym i troskliwym Ojcem.
»W Kosciele Bog, ktorego spotykamy, nie jest bezlitosnym sedzig, lecz jest jak
Ojciec z ewangelicznej przypowiesci. [...]. Pan chce, bySmy nalezeli do Koscio-
fa, ktéry potrafi otworzy¢ ramiona, by przyja¢ wszystkich, ktory nie jest domem
nielicznych, ale jest domem wszystkich, gdzie wszyscy moga by¢ odnowieni, prze-
mienieni, uswieceni przez Jego mitos¢, najsilniejsi i najstabsi, grzesznicy, obojetni,
ci, ktorzy czujg si¢ zniech¢ceni i zagubieni. Kosciot wszystkim daje mozliwos¢, by
podazali droga $wictosci, ktora jest droga chrzeécijanina™?.

Przywotujac obraz Kosciota-domu, papiez chce zwrdci¢ uwagg na jeszcze jeden
szczegot. Kosciol, wedtug Franciszka, jest wspolnota, ktora otwiera swoje podwoje,
nie ulega przy tym stagnacji, nie czeka, ale wychodzi do ludzi. Pojawiajacego si¢
u papieza ,,pojecia otwartych drzwi, podkresla H. Waldenfels, ze nalezy rozumieé
w dostownym sensie przestrzennym, ale takze sakramentalnym™*. Franciszek wy-
jasnia je w nastepujacy sposob: ,,Kosciot jest powotany, by byt zawsze otwartym
domem Ojca. Jednym z konkretnych znakoéw tego otwarcia jest to, aby wszedzie
byly koscioty z otwartymi drzwiami. Chodzi o to, ze jesli kto§ pragnie i$¢ za na-
tchnieniem Ducha i zbliza si¢, szukajac Boga, nie spotkat si¢ z chtodem zamknigtych
drzwi. Ale sa jeszcze inne drzwi, ktore takze nie powinny by¢ zamknigte. Wszy-
scy moga w jaki$ sposob uczestniczy¢ w zyciu koscielnym; wszyscy moga naleze¢
do wspolnoty, i nawet drzwi Sakramentéw nie powinno si¢ zamykac z jakichkolwiek
powodow. Odnosi si¢ to przede wszystkim do sytuacji, w ktérej chodzi o sakrament
bedacy «brama» — o Chrzest. Eucharystia, chociaz stanowi petni¢ zycia sakramen-
talnego, nie jest nagroda dla doskonatych, lecz szlachetnym lekarstwem i pokarmem

4 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznah 2002, nr 161.

41 Zob. Papiez Franciszek, Kosciol milosierdzia, oprac. G. Vigini, Czestochowa 2014, 41-46.
4 Tamze, 49-50.

+ H. Waldenfels, Na imi¢ mu Franciszek..., dz.cyt., 178.
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dla stabych. Przekonania te maja rowniez konsekwencje duszpasterskie, nad ktory-
mi powinni§my si¢ zastanowi¢ z roztropnoscig i odwaga. Czgsto zachowujemy si¢
jak kontrolerzy taski, a nie jak utatwiajacy. Kosciot jednak nie jest urzedem celnym,
jest ojcowskim domem, gdzie jest miejsce dla kazdego z jego nielatwym zyciem”
(EG, nr 47).

,,Kosciot ubogi” ma program spoteczny, ktéry pragnie realizowaé. Klasycz-
na katolicka nauka spoteczna za punkt wyjscia brala ide¢ sprawiedliwosci. Dzisiaj
jednak ta perspektywa wydaje si¢ stanowczo niewystarczajaca. Kardynal W. Kasper
zauwaza, ze Benedykt XVI i Franciszek dokonuja jej poszerzenia: ,,W ujgciu nie-
mieckiego papieza mitos$¢ nie zastgpuje sprawiedliwosci jako fundamentu nauki Ko-
$ciota, lecz ja poglebia. Mito$¢ nie uchyla sprawiedliwosci, lecz jest przez nig warun-
kowana i1 wykracza poza nig. Sprawiedliwo$¢ jest miarg minimalng, milo$¢ — miarg
maksymalng zobowiazan spotecznych. [...] Do tej koncepcji Franciszek nawigzuje
w swym przestaniu o mitosierdziu™*. Ewangelia, stwierdza papiez w pierwszej ad-
hortacji, zawiera wyrazny spoleczny wymiar: ,,Kerygma posiada nieuchronnie tresé¢
spoteczng: w samym sercu Ewangelii znajduje si¢ zycie wspolnotowe i zaangazo-
wanie si¢ na rzecz innych. Tre$¢ pierwszego przepowiadania ma natychmiastowa
reperkusje moralna, ktorej centrum stanowi mito$¢” (EG, nr 177), ktérego centrum
jest mitos¢: ,,«postuga mitosci jest konstytutywnym wymiarem misji Ko$ciota i nie-
odzownym wyrazem jego istoty». Tak jak Kosciot z natury jest misyjny, tak w spo-
sob nieunikniony wyptywa z tej natury czynna mitos¢ blizniego, wspoétczucie, ktore
rozumie, towarzyszy i promuje” (EG, nr 179).

Autentyczna wiara, jak zauwaza W. Kasper, zawsze niesie w sobie pragnienie
zmiany $wiata. Wierzacy w Chrystusa chca bowiem pozostawi¢ po sobie dobro.
Franciszek, formutujgc postulaty spoteczne, ,nie chce kreslic konkretnego pro-
gramu gospodarczego. Ma przed oczami kryzys antropologiczny, przejawiajacy
si¢ tym, ze pienigdz stat si¢ mamona — bozkiem. Biskup Rzymu wzywa do przyje-
cia nowego stylu zycia, ktore nie bedzie juz zdeterminowany przez zadze posiada-
nia, lecz przez gotowo$¢ do dawania i dzielenia, a zarazem apeluje o nowa kulture,
w ktorej ludzie beda si¢ ogranicza¢ do tego, co naprawde niezbedne, kulture chro-
nigcg nas przed bezmyslna rozrywka i otwierajgcg nam oczy na to, co wazne, w tym
na samego Boga. Naszg relacje z Bogiem odzwierciedla zwlaszcza nasza posta-
wa solidarnos$ci z ubogimi”®. Papieski sposob myslenia doskonale odzwierciedlajg
nastepujace stowa z Evangelii gaudium: ,Nikt nie moze mowic, ze stoi z dala od
ubogich, poniewaz jego zyciowe wybory wigzg si¢ ze skupieniem uwagi na in-
nych sprawach. Czesto spotykamy si¢ z tym usprawiedliwieniem w $rodowiskach
akademickich, przedsigbiorcow lub profesjonalistow, a nawet w Srodowiskach ko-
$cielnych. Chociaz ogo6lnie mozna powiedzie¢, ze powotaniem oraz misjg wiernych
swieckich jest przemienianie roznych rzeczywistosci ziemskich, aby wszelka dzia-
falno$¢ ludzka byta przemieniona przez Ewangeli¢, nikt nie moze si¢ czu¢ zwolnio-
ny z troski o ubogich i o sprawiedliwos$¢ spoteczna: «Nawrdcenia duchowego, zywej
mitos$ci Boga i blizniego, troski o sprawiedliwo$¢ i pokoj, ewangelicznego trakto-

“'W. Kasper, Papiez Franciszek..., dz.cyt., 118-119.
4 Tamze, 119-120.
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wania ubogich i ubostwa, wymaga si¢ od wszystkich». Obawiam si¢, ze rOwniez
te stowa pozostang tylko przedmiotem komentarzy bez praktycznego odniesienia.
Niemniej jestem peten ufnosci w otwarcie i wlasciwa dyspozycyjnos¢ chrzescijan
1 prosz¢ was o wspdlnotowe szukanie nowych drog, by przyjaé t¢ odnowiong propo-
zycje” (EG, nr 201).

Papieska eklezjologia ubogich oznacza postawg wrazliwosci, ktora charakte-
ryzuja si¢ wierzacy. Stysza oni krzyk cierpigcych, uciskanych i przes§ladowanych.
Eklezjologia ta nie jest w zadnym razie programem spotecznym, politycznym czy
socjalnym, posiada za to mocny biblijny fundament, jakim sa Ewangelie. Czerpie
ze zrodla, ktérym jest Jezus — ubogi 1 troszczacy si¢ o ubogich. Cechuje jg jed-
no$¢ i otwartos$¢. W tej perspektywie Kosciot jawi si¢ niczym dom gromadzacy wie-
rzacych 1 otwarty na przybywajacych. Wyraznym rysem tej eklezjologii pozostaje
konkretny program dzialania, ktory rodzi si¢ z przyjecia wiary w Jezusa. Kerygmat
objawiony i wyznany domaga si¢ bowiem zawsze realizacji.

4. EXTRA PAUPERES NULLA SALUS
—PROPOZYCJA EKLEZJOLOGICZNA VICTORA CODINY

Interesujaca propozycje¢ teologiczng dotyczacg Kosciota ubogiego formutuje
V. Codina. Kosciél wykluczonych. Teologia z perspektywy Nazaretu*, tak tytutuje
swoja kluczowa prace ten jezuicki teolog, ktory od trzydziestu lat duszpasterzuje
w slumsach Boliwii i rownocze$nie wyktada na Uniwersytecie Katolickim §w. Paw-
fa w Cochabamie. Czujac specyfike latynoskiego Kosciota, rownoczesnie doskona-
le rozumie ,,zrédta myslenia i dziatania widoczne w postudze obecnego papieza”.
Siggajac do mysli hiszpanskiego jezuity, mamy szans¢ dotknaé zaréwno specyfi-
ki Kosciota, z ktorego wyszedt Franciszek, jak i odkry¢ nerw papieskiej misji, ale
przede wszystkim znajdziemy w pracy uzasadnienie dla teologii Kosciota ubogiego.
Wprawdzie ksigzka ukazata si¢ w jezyku hiszpanskim w 2010 r., ale jej przestanie
dzisiaj zdaje si¢ jeszcze bardziej wyrazniejsze.

Ojciec Codina odsyta nas do Nazaretu. Tam bowiem mozemy dotkng¢ w pet-
ni tajemnicy Chrystusa. Ten, kto chce Go znalez¢, musi zanurzy¢ si¢ w ten gali-
lejski $wiat. ,, Trzeba nam wréci¢ do Nazaretu, do ciszy i modlitwy, do ciezkiej,
codziennej i zwyczajnej pracy, do autentycznej solidarno$ci z ludem, do zywej uf-
nosci Bogu, ktory jest zrodlem wszelkiej nadziei, do nasladowania Chrystusa, ktory
nas rozumie i kocha mitoscig bez granic™’. Zdaniem hiszpanskiego jezuity, Nazaret
to symbol wyjatkowy, ktory musimy nieustannie odkrywac i nim zy¢. Z tego miej-
sca wyplywa rowniez program realizowany przez papieza. To przeciez ten pontyfi-
kat, na co zwraca uwage juz w przedmowie o. V. Codina, jest przejsciem: ,,od dok-
tryny do mistagogii”, ktoéra oznacza zaproszenie do duchowej drogi z Jezusem; ,,0d
moralnosci do kerygmatu”, ktory jest odwaznym gloszeniem Jezus; ,,0d idei i norm
do priorytetu rzeczywistosci nad ideami i normami”; ,,od drogowych znakow swietl-

V. Codina, Kosciol wykluczonych. Teologia z perspektywy Nazaretu, Krakow 2018.
47 Tamze, 322.
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nych, jakie znamy z ulic naszych miast, dyktujacych, kiedy nalezy sta¢, a kiedy is¢,
do kompasu, ktorym jest sumienie, wskazujace kierunek”*.

Jezuita w pontyfikacie Franciszka dostrzega powolna wiosne Kosciota. Zwia-
stuja ja nast¢pujace znaki. Po pierwsze, Kosciodt staje si¢ bardziej ubogi, bliski,
promujacy kulture spotkania. Po drugie, odchodzi on od moralizmu, a skupia si¢
na tym, co zasadnicze, chce bowiem pokaza¢, ze ,,rado$¢ Ewangelii wypetnia |[...]
serca wszystkich, ktorzy spotykaja si¢ z Jezusem”®. Po trzecie, Ko$ciot ,,przecho-
dzi od koncentracji na grzechu i robienia z sakramentu pojednania sali tortur, [...]
do Kosciota Bozego Mitosierdzia, pelnego czulosci, zrozumienia, |[...], do Kos$ciota,
ktory jest polowym szpitalem leczgcym rany i ktory troszczy sie o cate stworzenie”,
Po czwarte, Kosciot przestaje si¢ koncentrowac na samym sobie, a zwraca si¢ do lu-
dzi ubogich, towarzyszy ludziom cierpigcym, odrzuconym, glodnym, bezrobotnym:;
staje si¢ w ten sposob ,,jeszcze bardziej profetyczny, wyzwolony od wptywu moz-
nych tego $§wiata™'. Po piate, Kosciot ,,wychodzi z zamknigcia, przestaje by¢ reli-
kwig przesztosci i udaje si¢ na peryferia spoteczne i egzystencjalne, gdzie z odwaga
glosi wiare; kieruje si¢ do tych, ktorzy sg daleko, ryzykujac, ze moze ulec wypadko-
wi”2; nie boi sie przy tym ,,by¢ mniejszo$cia, malefikg trzodka, gdyz jest Swiadomy,
ze jego zadaniem jest by¢ ziarnkiem gorczycy i petnym zycia zaczynem”*. Po sz6-
ste, Kosciot unika oskarzen i dyskryminacji myslacych inaczej, za to z szacunkiem
odnosi si¢ do podazajacych za glosem wilasnego sumienia; jego bramy sa szero-
ko otwarte, rozeznaje znaki czasu. Po siodme, Kosciodt przestaje si¢ koncentrowac
na samym sobie, nie wraca nostalgicznie do przesztosci, ale w duchu JVaticanum
1I spoglada w przyszto$¢, porzucajac swoj autorytaryzm i centralizacj¢®. Po 6sme,
Kosciot ,,odchodzi od duszpasterstwa zamknigtego z ksigzmi urzednikami, pragna-
cymi robi¢ karier¢™, a staje si¢ Kosciotem ,,z pasterzami o zapachu owiec, ktorzy
krocza przez, za i posrodku swego ludu™¢. Po dziewiate, ,,Ko$ciot zmienia swoje ob-
licze”’. Nie przypomina juz ono ,,sztucznego usmiechu stewardes, lecz na nowo try-
ska radoscig i wolnosciag Ducha™®. Taki Ko$ciot patrzy na $wiat oczami mtodzien-
ca niemajacego niczego do ukrycia. Po dziesiate, ,,Kosciot przestaje by¢ rodzajem
poboznej organizacji pozarzadowej: klerykalnej, zdominowanej przez mezczyzn,
narcystycznej... i staje si¢ Domem Ludu Bozego, gdzie protagonistami sa ludzie
swieccy, kobiety i rodziny”¥. Jest to wspodlnota uczniow i misjonarzy.
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Ojciec V. Codina uwaza, ze papiez realizuje taki wtasnie model Kosciota. Hisz-
panski jezuita nazywa go ,,Kosciotem wykluczonych” lub ,,Ko$ciotem nazaretan-
skim”. Jest to wspolnota profetyczna, nasladujaca ewangelicznego Samarytanina,
zanurzona w Passze Jezusa, milosierna, radosna i petna nadziei. Gdzie zatem szukaé
takiego Kosciota? ,Dzisiaj Nazaretem jest Franciszek, jest nim Dom Swigtej Marty,
sa nim Lampedusa, Lesbos, troska o wspolny dom, poboznos¢ i mistyka ludowa,
mitosierdzie, rozeznanie duszpasterskie, objecie usciskiem i przytulenie do ser-
ca ubogich i zapomnianych, umycie noég imigrantom...”®". Musimy pamigtac, ze
,»W $wiecie naznaczonym ubdstwieniem pienigdza i konsumpcji, Ko$ciot nazaretan-
ski potrzebny jest nam jak nigdy, gdyz poza Nazaretem nie ma zbawienia®'.

Nazaret, wedtug V. Codiny, to locus thelogicus. Stanowi on ,,uprzywilejowany
klucz hermeneutyczny konieczny do tego, aby zrozumie¢ histori¢ zbawienia™2. Jezuita,
postugujac si¢ tym stowem, nadaje mu teologiczne znaczenie i przez pryzmat Naza-
retu odczytuje Kosciot. Kresli w ten sposob eklezjologie, w ktorej ubodzy staja jej
paradygmatem. Czyni to, przyjmujac nastepujaca metoda.

Najpierw bada zrodta, chce bowiem ustali¢ geneze Ko$ciota ubogich: ,,Jesli pra-
gniemy zanurzy¢ si¢ w tajemnice Nazaretu i zdecydujemy si¢ przyjac to wszystko,
co z tego wyniknie dla Kosciola i teologii, nasza podréz musimy rozpocza¢ od bi-
blijnych zrodet i bogatej tradycji Nazaretu w nauczaniu Kosciota”®. W tym celu sig-
ga do nauczania soborowego oraz glosu papiezy XX i XXI w. Nastepnie opisuje
biblijny rodowdd Kosciota ubogich oraz przedstawig tradycje Ameryki Potudnio-
wej. W ostatnim rozdziale pierwszej czesci ukazuje przejscie od Kosciota, ktéry
postuguje ubogim, do Kosciota ludzi ubogich.

Nastepnie 0. Codina podejmuje refleksje nad wiara ubogiego ludu. Jest to wia-
ra, jak zauwaza, ,,nic nieznaczacych — gdyz im zostaly objawione tajemnice krole-
stwa Bozego”*. Przedstawia ja, zestawiajac najpierw z koscielnym wyznaniem wia-
ry. Nastepnie ukazuje maryjny rys duchowosci mieszkancow Ameryki Poludniowe;.
W dalszej kolejnosci podejmuje analize sakramentow ubogich, zwracajac szczegdl-
ng uwage na znaczenie sakramentaliow. W ostatnim rozdziale charakteryzuje mo-
dlitwe ubogich. Druga czes¢ pracy o. Codina puentuje nastepujaca uwaga: ,,ubodzy
nas ewangelizujg, dajac nam obraz Boga, ktory bez watpienia musi by¢ poglebiony
1 oczyszczony przez wiarg i rozum, na nowo, na nowo musi by¢ ewangelizowany,
jednakze jest to obraz pelen prawdy i madrosci charakteryzujacej wiare udu ubo-
giego. Ubodzy sg uprzywilejowanym miejscem teologicznym i hermeneutycznym
dla zrozumienia Ewangelii. Nadal trudno nam to zaakceptowac i zrozumiec¢”®.

Trzecig cze¢$¢ o. Codia poswigca wyzwaniom, jakie stoja przed Kosciotem
Ameryki Potudniowej i przed Kosciolem w ogole. ,,Musimy otworzy¢ si¢, zauwa-
Za jezuita, na stojace przed nami wyzwania i na przyszlosc¢, ktora staje si¢ juz teraz-
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niejszoscig. [...]. Kosciol Ameryki Lacinskiej nie jest jakims zapleczem duchowym
Kosciota, takze i on zostat dotkniety przez kryzys, doswiadcza tych samych stabosci,
ktore przezywa Kosciol na calym $wiecie i poszukuje drog odnowy”*. Analizg roz-
poczyna o. Codina od naszkicowania misyjnej perspektywy, chce bowiem wiedzieé,
co dzisiaj Kosciot méwi o sobie samym. Drugg kwestig pozostaje wplyw mental-
nosci europejskiej na sytuacje latynoamerykanska. Jezuita postuluje odeuropeizo-
wania chrzescijanstwa. Inkulturacja, jego zdaniem, ,,doprowadzita do znieksztal-
cenia pierwotnego oblicza Bozego przestania, ktore ciggle musi by¢ odkrywane
i oczyszczane z kulturowych naleciatosci”™’. Trzecia, to nowe teologiczne o$wiecenie,
ktore jezuita definiuje w nastepujacy sposob: ,,Kosciol ma by¢ Kosciotem ubogich,
historycznym sakramentem wyzwolenia, nieustannie nawracajacym si¢ na rzeczywi-
stos¢ krolestwa Bozego™®®. I dodaje za Jonem Sobrino: extra pauperes nulla salus.

W ostatniej czegsci pracy o. Codina kresli najpierw ramy teologii nazaretanskie;.
Sa nimi mistatogia (,,zrodet kazdej autentycznej teologii nalezy szuka¢ w do$wiad-
czeniu mistycznym”), symbolika (,,zredukowanie teologii jedynie do zachodniej
teologii grecko-tacinskiej jest rtOwnoznaczne z jej zubozeniem™), narracja (,,narra-
cja przedstawia wydarzenia historyczne i ukazuje szeroko pojeta historia zbawe-
nia”’), majeutyka (,,teologia majeutyczna oparta jest na praktyce cierpliwego dialo-
gu”), praxis (,,teologii nie mozna ograniczy¢ jedynie do ogélnych i podstawowych
twierdzen, [...]. Teologia rodzi si¢ z praxis i prowadzi do praxis, musi by¢ teologia
profetyczng, ktora ogtasza krolestwo Boze i ktora takze jest oskarzeniem”). Nastep-
nie przedstawia wlasne rozumienie nazaretanskiej eklezjologii. ,,Ko$ciol nazaretan-
ski, uzasadnia jezuita, pragnie powroci¢ do nazaretanskiej opcji Jezusa: by¢ ubogim
1 przejs¢ przez $wiat niezauwazonym, wszystkim dobrze czyniac (por. Dz 1038). Jest
to Kosciot, ktory tak Jezus wchodzi w lud i z nim si¢ identyfikuje — przezywa cier-
pienie swoich rodakow, patrzy na $wiat z perspektywy ostatnich. Uswiadamia sobie,
ze Bog nie chee, aby wszystko toczyto si¢ tak jak zawsze. Ko$ciot nazaretanski uka-
zuje $wiatu Boga, ktorego Jezus z Nazaretu stopniowo odkrywa jako Ojca peine-
go dobroci i mitosierdzia, wzruszajacego si¢ wobec cierpienia swego ludu, sprawia-
jacego, ze deszcz pada na dobrych i zlych. Boga, ktory spoglada w serce cztowieka,
a nie na zewnetrzne formy kultu faryzeuszy i ktory posiada alternatywny projekt
— krolestwo Boze”®.

Zdaniem jezuity: ,,Ko$ciot musi na nowo nawrécic si¢ i wrocic¢ do Jezusa z Na-
zaretu, jedynego srodka cigzko$ci, dzigki ktoremu Kosciot moze si¢ odnowi€. [...]:
Nazaret nie jest tylko miejscem na mapie, lecz przede wszystkim jest to miejsce
teologiczne. Jest stylem zycia, formga cielenia, zblizenia si¢ Boga do naszego $wiata.
Jest to styl Maryi, Jozefa i Jezusa, ludzi ubogich i prostych, go$cinnych, dialoguja-
cych, szanujacych réznice, solidarnych z osobami ze spotecznych dotow, otwartych
na tajemnice Boga, ktorego w Jezusie mozemy nazywac¢ Ojcem””* Teologia ubogich,
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na co wskazuje o. Codina, zdaje si¢ wyraznym programem wspodtczesnego Kosciota.
»Potrzebujemy teologii nazaretanskiej i Kosciota nazaretanskiego, a nie dawidowe-
20, ktory czerpie jedynie z tradycji przesztosci. Musimy otworzy¢ si¢ nowego Ducha,
gdyz Duch jest zawsze nowos$cia: na Ducha Nazaretu, ktory jest zyciem, plodnoscia,
mitosierdziem, przejawia si¢ szacunkiem dla odmiennosci, opcja na rzecz ubogich,
prostota, wspolpraca, ubdstwem, proroctwem i zaufaniem do Boga™”'. Zdaniem je-
Zuity, 1 to stwierdzenie brzmi niczym nowy eklezjologiczny paradygmat, ,,aksjomat
«poza Nazaretem nie ma zbawienia», ktory jest niczym innym jak tylko potwierdze-
niem nauczania o Kosciele jako powszechnym sakramencie zbawienia, gdyz rzeczy-
wiscie «poza Chrystusem — poza jego Ciatem — nie ma zbawieniay, prowadzi nas
do przyjecia prawdy o ty, ze «poza ubogimi nie ma zbawienia». Extra pauperes
nulla salus™”.

5. VIA PAUPERTATIS - PODSUMOWANIE

Via paradoxa, via historica, via notarum, via empirica, via dialogica, via ethica,
to oryginalne drogi stuzace uzasadnianiu wiarygodnosci Kosciota. Do nich moze-
my dolaczy¢ via paupertatis, czyli ,,droge ubostwa”. Nabiera ona bowiem dzisiaj
szczegblnego znaczenia. Ubdstwo pozostaje jednym z wyrazniejszych znakéw,
a zarazem wyzwan chrze$cijanstwa. Kosciot o tyle jest wiarygodny, o ile jest ubogi.
Ubostwo stanowi bowiem kryterium jego autentycznosci. Stajac si¢ ubogim, Kosciot
nasladuje samego Jezusa. Ubdstwo ma wigc w swoim najgltebszym wymiarze uzasad-
nienie chrystologiczne. Via paupertatis oznacza: po pierwsze, zaufanie Bogu (ubo-
gi to ten, ktory wszystko zostawit u Boga, oddat Mu si¢ catkowicie); po drugie, droge
radykalnego wyzbycia si¢ checi nadmiernego posiadania i gromadzenia oraz pano-
wania nad innymi, a takze pragnienie dzielenia si¢; po trzecie, odkrycie wokot siebie
catej ludzkiej biedy, ubostwa i odrzucenia; po czwarte, stuzenie, ktore jest nasladowa-
niem Jezusa w jego otwartosci, mitosci, wspotczuciu i mitosierdziu.

Koscidl, ktory jest ubogi, catkowicie zakorzenia si¢ w Bogu, przyjmuje mito$¢
od Jezusa i nig obdarza innych, dzigki pomocy Ducha Swigtego rozpoznaje ubo-
stwo jako znak obecnego czasu.
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POVERTY AS A SIGN OF THE CREDIBILITY OF CHRISTIANITY

Summary

In the article the author presents poverty as a sign of the credibility of Christianity. He does so by
referring, first of all, to the teaching of the Church (the Second Vatican Council, the Pact of the Cata-
combs, Pope Francis’ teaching), as well as to contemporary theology. The analysis is viewed from the
fundamental theological perspective. Apart from traditional ways of justifying the Church’s credibility,
the author proposes a new one — via paupertatis. It means that the Church is as credible as long as it is
poor. Poverty is the criterion of its authenticity. By becoming poor, the Church imitates Jesus himself.
Thus, in its deepest dimension, poverty has a Christological justification.

Key words: poverty, Church, credibility
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1. Wprowadzenie. 2. Uwagi metodologiczne. 3. Kolegialnos¢ jako eklezjalna manifesta-
cja zycia wewngtrznego Trojcy Swietej. 4. Kolegialnos¢ praktyka Kosciota pierwszych wiekow.
5. Patriarchaty kulturowe szansg na kolegialnos¢ w Kosciele przysztosci. 6. Konkluzja

1. WPROWADZENIE

18 wrzesnia 2018 r. papiez Franciszek oglosit Konstytucje apostolska Episco-
palis communio', ktora ma na celu dowartoSciowanie instytucji synodow biskupich.
Cho¢ wydaje sig, ze jest ona waznym krokiem na drodze do umocnienia kolegial-
nos$ci w zarzadzaniu Kosciotem, nie wszystkich usatysfakcjonowata. Przyktado-
wo, Piotr Sikora, doceniajac warto$¢ tego dokumentu, zwrocil jednoczes$nie uwage
na brak sprecyzowania relacji migdzy biskupami-uczestnikami a sekretariatem sy-
nodu, ktory bedzie redagowal dokument koncowy, oraz na fakt, ze ostateczna decy-
zja o przyjeciu wynikoéw debaty i1 tak pozostaje w rgku papieza, ktdry moze, ale nie
jest zobowigzany do ich sygnowania. Autor swoj komentarz zakonczyt w nastepu-
jacy sposob: ,.Episcopalis communio jest wazng proba wprowadzenia idei kolegial-
nosci i decentralizacji Ko$ciota do rzymskokatolickiej koscielnej praktyki. Pokazuje
ona jednak, jak trudne jest to zadanie w kontekscie tacinskiej — od wiekdéw scentrali-
zowanej i zhierarchizowanej tradycji”?. Zaréwno sam dokument, jak i komentarze sg
wigc swiadectwem troski o bardziej wspolnotowe podejmowanie decyzji w Kosciele,

! Franciszek, Apostolic Constitution Episcopalis Communio on the Synod of Bishops, w: http://
w2.vatican.va/content/francesco/en/apost _constitutions/documents/papa-francesco_costituzione-
ap_20180915_episcopalis-communio.html [dostep: 12.10.2018].

2 P. Sikora, Kolegialnos¢ pod papiezem, w: https://www.tygodnikpowszechny.pl/kolegialnosc-
-pod-papiezem-155213 [dostep: 05.10.2018].
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ale i problemow na tej drodze. Powodem napisania tego tekstu jest potrzeba szuka-
nia inspiracji dla nowych eklezjalnych form kolegialnych.

Jako cel stawiam sobie aktualizujgce i1 krytyczne ukazanie sformutowanej
przez Johna Quinna wizji zarzadzania w strukturach koscielnych. Problem zawie-
ra si¢ wiec w pytaniu: W jaki sposéb amerykanski teolog podszedt do zagadnie-
nia kolegialnosci i w jakich wymiarach mysl ta moze by¢ wciaz inspirujaca? Wybra-
fem tego autora, poniewaz nie tylko publikowat teksty dotykajace interesujacej mnie
tematyki, ale sam byt biskupem ordynariuszem diecezji (Oklahoma City 1971-1977
i San Francisco 1977-1995), a ponadto w latach 1977—1980 petnit funkcje przewod-
niczacego The United States Conference of Catholic Bishops. Zagadnienie kolegial-
nosci i problemy z jej realizacja znat wiec nie tylko z podrecznikow, ale mierzyt sig
z nimi w praktyce.

Sposrod tekstow autorstwa Johna R. Quinna trzy wydaja si¢ by¢ kluczowe dla
poruszanej w artykule tematyki. Pierwszy z nich to artykul The Exercise of the
Primacy and The Costly Call to Unity*, ktéry stanowi zapis wyktadu wygloszone-
go przez amerykanskiego biskupa w Campion Hall w Oxfordzie w 1996 r. Roz-
winigciem mysli z tego wystgpienia jest ksiazka The Reform of the Papacy. The
Costly Call to Christian Unity*. Istotne i obecne w tych pozycjach watki dotyczace
kolegialnosci znalazty si¢ rowniez w pdzniejszej monografii Ever Ancient, Ever
New. Structures of Communion in the Church®, dlatego ona stanowi podstawowe
zrodlo tego artykutu.

Uzycie w tytule okre$lenia ,,w dialogu” sugeruje postugiwanie si¢ metodg her-
meneutyczng. Nie ogranicze si¢ wigc do zaprezentowania propozycji amerykan-
skiego teologa, ale sprobuje z nig podyskutowac i krytycznie ja oceni¢, korzystajac
z wybranych wspotczesnych koncepcji teologicznych.

Moje rozwazania przeprowadze w czterech odstonach. Najpierw nakresle
kontekst metodologiczny, pozwalajacy na wlasciwe z formalnego punktu widze-
nia odczytanie mysli Johna Quinna. P6zniej wskaz¢ na gtéwny model doktrynalny
dla uprawianej przez niego eklezjologii. W trzeciej czesci przytocze watki histo-
ryczne, do ktérych autor najczesciej sie odwotuje. Kluczowy i najbardziej twor-
czy wktad amerykanskiego teologa bedzie inspiracja do tresci czwartego punktu,
w ktorym wskaze na gtowna perspektywe dla eklezjologii przysztosci budowanej
w duchu kolegialno$ci.

2. UWAGI METODOLOGICZNE

Donato Valentini, emerytowany profesor Universita Pontificia Salesiana w Rzy-
mie, sformutowat cztery zasady metodologiczne, ktorymi nalezy si¢ kierowac w dys-

3 J.R. Quinn, The Exercise of the Primacy and The Costly Call to Unity, w: The Exercise of the
Primacy. Continuing the Dialogue, eds. P. Zagano, T.W. Tilley, New York 1998, 1-28.

4 J.R. Quinn, The Reform of the Papacy. The Costly Call to Christian Unity, New York 1999.

S J.R. Quinn, Ever Ancient, Ever New. Structures of Communion in the Church, Paulist Press,
w York 2013.
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kusji na temat relacji miedzy papiezem i kolegium biskupoéw®. Pierwsza z nich
dotyczy analizy watkow historycznych. Uwrazliwial, by nie zamykac si¢ w rozumo-
waniu czysto dedukcyjnym i nie ogranicza¢ do schematu, ktory mozna by zawrze¢
w nastgpujacym zestawieniu: w Kosciele pierwotnie bylo Kolegium Apostotow —
wspotczesni biskupi sg nastepcami apostotéw — kolegium biskupoéw dzisiaj jest tym
samym, czym byto Kolegium Apostotéw w pierwszym wieku. Kazdy czas ma swoje
uwarunkowania, ktore generuja okreslone mozliwosci i proba bezrefleksyjnego ko-
piowania rozwigzan z przeszlosci nie moze przynies¢ pozadanych owocoéw. John
Quinn zdawal sobie z tego sprawg, dlatego, przytaczajac fakty z pierwszych wie-
kow Kosciota, nie dokonywat zabiegu prostego przeniesienia ich w terazniejszosc.

Nie znaczy to, ze btedem jest uwzglednianie w nowej refleksji przesztych mo-
deli teologicznych. W drugiej zasadzie Valentini podkreslit bowiem konieczno$¢
rozwoju doktryny w kluczu ciggtosci. Trzeba tu jednak postawi¢ pytanie o naturg
i przedmiot tej cigglosci. Amerykanski hierarcha poszukiwat intencji, ktore staty
za konkretnymi manifestacjami kolegialno$ci w czasach apostolskich i poapostol-
skich, rekonstruowat pytania, ktére wtedy sobie stawiano i inspirujac si¢ nimi, for-
mutowat propozycje na przysztosé¢’. Czy to wystarcza, by mowié o ciagtosci? Wy-
daje sie, ze tak, poniewaz, jak pisat Walter Kasper: ,,Nalezy przekazywac ogien, nie
popidt. Sobér przyznat, ze Duch Swiety jest w cigglym dialogu z Kosciotem, dia-
logu Oblubienca z Oblubienicg, w ten sposob pod jego przewodnictwem poznanie
Biblii i Stowa wzrasta, moze si¢ zwigkszy¢, moze by¢ poglebione. Tradycja nie jest
skamieling. Ko$ciol nie jest muzeum, jest ludem Bozym pielgrzymujacym, w drodze
na §ciezkach historii. Niewatpliwie, Ewangelia jest zawsze taka sama, ale z racji, ze
Ewangelia jest dzietem Boga, a Bog przenika wszystkie nasze pojecia, jest ona za-
razem zawsze taka sama i wcigz nowa. Musimy pozwoli¢, by Bog nas zaskoczyt™.

Trzecia zasada dotyczy wartosci prawa kanonicznego. Donato Valentini zdecy-
dowanie zaznaczyl, Ze jest ono zawsze w shuzbie teologii, wigc rozwigzania kodek-
sowe nigdy nie moga ograniczaé refleksji teologicznej. Kodeksy sg zawsze wtorng
interpretacja, przeniesieniem zaakceptowanych przez Magisterium modeli teologicz-
nych na jezyk prawniczy, pelnig wobec tych refleks;ji role stuzebna. Teolog ma pra-
wo i obowigzek poszukiwania nowych drog, a wigc proponowania koncepcji, ktore
przekraczaja aktualny stan jurydyczny. Czytajac teksty Johna Quinna, jego podejscie
do prawa w takim duchu wydaje si¢ czyms oczywistym.

Ostatnig z metodologicznych wskazdéwek wloskiego eklezjologa mozna strescic
w zdaniu: Czynniki spoleczne i wspotczesne nauki moga stanowi¢ wazng inspiracje
dla zmian teologicznych. Amerykanski teolog zdawat sobie z tego sprawe, sugerujac
w wielu miejscach, ze Kosciot katolicki obejmuje dzi$ niejednorodne pod wzgle-

¢ Syntetycznie ujete zasady metodologiczne zaprezentowane zostaty w artykule: D. Valentini,
An Overview of Theologians’ Positions: A Review of Major Writings and the State of the Question To-
day, w: Collegiality put to the test, eds. J. Provost, K. Walf, Concilium no. 4 (1990), 31n.

" Czynit to migdzy innymi odnoszac si¢ do encykliki Jana Pawta I Ut unum sint i komentujac
kwestie prymatu papieskiego w ,,nowej sytuacji”’; J.R. Quinn, The Exercise..., dz.cyt., 3n; tenze, The
Reform..., dz.cyt., 13-35.

8 Swiadek milosierdzia. Moja podréz z Franciszkiem. Z kardynalem Walterem Kasperem
rozmawia Raffaele Luise, tham. z niem. T. Szwemin, Warszawa 2016, 32.
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dem kulturowym i spotecznym $rodowiska, co uniemozliwia skuteczne zarzadzanie
nim przez jeden os$rodek centralny, wymaga nieustannych konsultacji i zréznico-
wanych interpretacji. Proponujac nowe rozwiazania, czerpat z mechanizméw wy-
pracowanych przez rozwijajace si¢ struktury demokratyczne, widzgc w nich szanse
na budowanie jedno$ci ponad podziatami. Wspominat tez o koniecznosci uwzgled-
niania w tworzeniu teologii zmian zwigzanych z powszechno$cig wirtualnej ko-
munikacji i fatwosciag podrézowania’. Cho¢ trudno znalez¢ $lady wspotpracy mig-
dzy Valentinim i Quinnem, wydaje si¢, ze uwagi metodologiczne sformutowane
przez pierwszego dobrze wpisaty si¢ w tworczos¢ drugiego z wymienionych i moga
stanowi¢ formalne ramy dla jego tworczosci.

3. KOLEGIALNOSC JAKO EKLEZJALNA MANIFESTACJA
ZYCIA WEWNETRZNEGO TROJCY SWIETEJ

John Quinn, rozpoczal ksiazke Ever Ancient, Ever New zdaniami: , Komu-
nia w Kosciele nie jest jedynie uczuciem czy abstrakcja. Jest ona manifestacja tajemni-
cy Trojcy Najswigtszej, objawione] w Jezusie Chrystusie naszym Panu 1 uwienczonej
przez Ducha Ojca i Syna”'’. W dalszej cz¢$ci pracy nie skomentowat jednak tego wat-
ku. Mozna zaktada¢, ze chodzito mu o relacje migdzy Bogiem Ojcem, Synem i Du-
chem Swietym jako wzorzec odniesien pomigdzy biskupami i papiezem, albo piszac
inaczej, miedzy Kosciotami lokalnymi. By lepiej wyjasni¢ ten wymiar mysli amery-
kanskiego teologa, musimy wiec szuka¢ wskazowek u innych autoréw''. Przyktado-
wo, wspomniany aspekt teologiczny stanowit motyw kluczowy w eklezjologii com-
munio Oliviera Clémenta'?>. W jego ksigzce Rzym inaczej, czytamy: ,,W wiecznym
porywie mitosci Ojciec, Boskos¢-zrodto, Boska-zasada, ustanawia w sobie odmien-
no$é-jednoé¢ Syna i Ducha Swigtego i przekazuje im wszystko to, czym jest. Po-
przez 6w wieczny «poczatek», ktory przywoluje Janowy prolog, «Bog jest miloscia»
i zrodtem wszelkiej mitosci. Tak samo mozna powiedziec, ze jest komunig i zrédlem
wszelkiej komunii. Tak wigc, jako «dom Ojcax», Koscidt uczestniczy (i to uczestnic-
two powinien wyraza¢) w sposobie istnienia Trojcy Swietej: jest on, posréd ludzkosci,
rozdzielcg mito$ci trynitarnej, tej mitoSci i tej wolnosci, ktore pochodza z BOZC] glebi—
i ktorym On jest. Zycie Boze, ktore pochodzi od Ojca, przez Syna, w Duchu Swietym,
zostaje przekazane ludziom, powotujac ich do jednosci analogicznej (ale majacej sig
sta¢ dopiero w przysztosci, a na razie wcigz jeszcze zakrytej nasza nieprzejrzystoscia),
do jednosci Trojcy Swiegtej. Bog istnieje w Trzech Osobach, w liczbie «metamatema-
tycznej», ktora, pozostajac poza wszelkim uktadem liczbowym, wyraza pelng odmien-
no$¢ w pelnej jednosci (i odwrotnie)”'?.

?Por. J.R. Quinn, The Exercise..., dz.cyt., 18n.

19 J.R. Quinn, Ever Ancient..., dz.cyt., V.

11 Zagadnienie to szerzej zaprezentowatem w ksiazce Nowa wizja zarzqdzania Kosciolem, Kra-
kow 2014, 98-105.

12 Por. D. Klejnowski-Rozycki, Oliviera Clément reinterpretacja teologii, Opole 2009, 153.

130, Clément, Rzym inaczej. Prawostawny wobec papiestwa, thum. z fr. M. Zurowska, Warsza-
wa 1999, 8n.
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Dla francuskiego mysliciela kluczem do moéwienia o Trojcy Swietej i o Ko-
Sciele jest wiec mitos¢, ktorej ideat znajdujemy w Bogu, a realizowaé powinni$my
go w budowaniu jedno$ci miedzyludzkiej i wigzi miedzy wspolnotami eklezjalnymi.
Poszczegolne Koscioty lokalne powinny — jak Osoby Boskie — jednocze$nie zacho-
wywac wlasng autonomig i specyfike oraz tworzy¢ $cista komunie.

Zaroéwno John Quinn jak i Olivier Clément wydaje si¢ pomija fakt, ze zycie
wewnetrzne Trojcy Swietej stanowi tajemnice, do ktorej jedynie sie zblizamy i wy-
razamy ja za pomocg terminéw analogicznych. To znacznie utrudnia traktowanie
owej rzeczywistosci jako punktu odniesienia konkretnych rozwigzan strukturalnych.
Mozemy wprawdzie formutowaé ogolne stwierdzenia typu: ,,jedno$¢ w réznorodno-
$ci”, ale maja one nikle przetozenie na zasady praktyczne i procedury jurydyczne,
poniewaz bardzo trudno sprecyzowac, co taka maksyma miataby znaczy¢. Pewnych
wskazoéwek moze udzieli¢ spojrzenie na historie.

4. KOLEGIALNOSC PRAKTYKA KOSCIOLA
PIERWSZYCH WIEKOW

Zdecydowanie konkretniejsze tresci niesie refleksja historyczna, ktorej ame-
rykanski hierarcha po$wigcit kilka rozdzialow cytowanej pracy. Jako matryce
pozniejszych poszukiwan, potraktowat migdzy innymi kontrowersje zwigzang
z obowigzywaniem prawa mojzeszowego wobec konwertytow na chrzescijanstwo,
pochodzacych spoza kregu zydowskiego. Postawit pytanie: Jak Kosciol rozwiazat
ten problem i jak zachowal wspolnote w obliczu tak powaznych réznic wewngtrz-
nych? W odpowiedzi wskazal na trzy faktory: doswiadczenie pastoralne, odniesienie
do Biblii i spotkanie liderow Kos$ciota w Jerozolimie. Pierwszy z nich polegat na ko-
nieczno$ci rozeznawania, w jaki sposob realizowaé¢ wymagania Ewangelii w hory-
zoncie nowych okolicznosci 1 doswiadczen egzystencjalnych we wspdlnocie. To ro-
zeznawanie musiato by¢ nieustannie konfrontowane z Biblig, ktora miata charakter
normatywny. Z punktu widzenia pytania problemowego tego artykutu, najwazniej-
sze znaczenie ma faktor trzeci. Spotkanie 0s6b odpowiedzialnych za Koscioty lo-
kalne byto konieczne wtedy, gdy pojawiaty si¢ problemy, ktorych rozwigzania nie
dalo si¢ w tatwy sposob wywnioskowa¢ z Ewangelii, a pozostawienie ich w ge-
stii poszczegolnych pasterzy mogloby prowadzi¢ do dezorientacji i zamieszania —
stanowily wiec one form¢ konsultacji eksperckiej. Potrzeba takiego spotkania mia-
fa tez drugi wymiar — budowanie jednosci Kosciota. Osoby prowadzace wspdlnoty
chrzescijan byty nie tylko liderami Kosciotow lokalnych, ale cztonkami kolegium
Kosciota powszechnego. Uzgadnianie stanowisk i utrzymywanie wiezi byto jednym
z warunkoéw budowania i umacniania communio oraz podejmowania odpowiedzial-
nosci za dalszy przekaz oraz interpretacj¢ stow i czynow Jezusa'“.

Kontynuacja takiego podejscia byly synody przednicejskie. Quinn, prezentujac
ich charakter, zacytowal kanon 34. Konstytucji Apostolskich. Brzmi on nastgpujaco:

4 Por. J.R. Quinn, Ever..., dz.cyt., 1-4.
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,,Biskupi poszczegolnych ludow winni zna¢ swego prymasa i uznawac go za przetozo-
nego, nie powinni podejmowaé zadnych waznych czynnosci bez jego wiedzy, a kaz-
dy winien decydowa¢ jedynie w sprawach swej diecezji oraz terenow jej podlegtych.
Réwniez prymas niechaj nie czyni niczego bez wiedzy wszystkich [biskupow]: dzie-
ki temu zapanuje zgoda i wielbiony bedzie Bog przez Chrystusa w Duchu Swigtym™'s.

Interesujacy z punktu widzenia poruszanego w artykule zagadnienia, jest zapis
o koniecznosci wspdlnego podejmowania decyzji. Zobowiazanie do konsultacji na-
tozone jest nie tylko na biskupa, ktory powinien rozmawia¢ ze swym ,,prymasem”
na tematy dotyczace kwestii przekraczajacych sprawy diecezji, ale jednocze$nie
naktanial tego drugiego do kolegialnego zarzadzania. Nie mamy wig¢c do czynie-
nia z hierarchia w rozumieniu podporzadkowania biskupoéw jego zwierzchnikowi,
ale strukturg oparta na wymianie doswiadczen i wzajemnym szacunku.

Sytuacja sformalizowata si¢ bardziej w czasach Soboru Nicejskiego. Cho¢ ka-
nony VI i VII wskazywaly wprawdzie na precedencje¢ czterech stolic biskupich:
Rzymu, Aleksandrii, Antiochii i Jerozolimy'®, nic mozna powiedzie¢, by przez ten
fakt zaniedbywano kolegialno$¢. W ustanowieniu takiej struktury nie chodzito bo-
wiem o podporzadkowanie grupy bikupdw patriarsze. By to wykaza¢, John Qu-
inn postawil pytanie o rolg, jaka odgrywali profos, zwani arcybiskupami, w tych
ztozonych z diecezji prowincjach. Wiemy, ze przewodniczyli lokalnym synodom
i aprobowali kandydatow do $wigcen biskupich, ale jakie podstawy miat taki, a nie
inny ksztalt rozwijajacych si¢ wtedy struktur? Na pierwszy rzut oka wydaje sig, ze
chodzito o grupowanie wspolnot lokalnych wedtug potozenia geograficznego i po-
dzialow cywilnych, ale nie w kazdym przypadku sprawdza si¢ taka odpowiedz.
Przyktadowo, w strefie wptywow Aleksandrii znajdowato si¢ kilka diecezji, ktore
pozostawaty pod zwierzchnictwem cywilnym Antiochii. Najczesciej decydowaty
korzenie danej wspdlnoty — podlegata ona zwierzchnictwu tego Kosciola, z ktorym
dzielita wspolnotg na poziomie teologii, duchowosci i liturgii, a wigc z ktorym po-
zostawala w pewnego rodzaju komunii. Zwierzchnos$¢ arcybiskupa nie byta jednak
forma sprawowania wtadzy, ale wynikata z konieczno$ci czuwania nad kwestia-
mi porzadkowymi i koordynacja miedzy poszczegdlnymi wspdlnotami lokalnymi'?,
a przede wszystkim — jak juz wspomnialem — nad wyborami biskupéw w ramach
prowincji'®. Zarzadzanie w duchu communio traktowano wigc wciagz jako niezby-
walng warto$¢, czego najlepszym przyktadem jest rodzaca si¢ instytucja soborow.
Podczas obrad szanowano glos réznych wspdlnot lokalnych, a okreslenie ,,ekume-
niczne” zyskaty, poniewaz brali w nich udziat przedstawiciele Wschodu i Zacho-
du lub przynajmniej wszystkie wspolnoty dokonywaty recepcji ich postanowien'.

15 Konstytucje apostolskie, thum. z gr. S. Kalinkowski, w: Synody i kolekcje praw, t. 2: Konstytucje
apostolskie oraz Kanony Pamfilosa z apostolskiego synodu w Antiochii. Prawo kanoniczne swietych
Apostotow. Kary swietych Apostotow dla upadtych. Euchologion Serapiona, red. A. Baron, H. Pietras,
Krakow 2007, 280%*.

16 Por. Sobor Nicejski I, Kanony: 6-7, thum. z gr. T. Wnetrzak, w: Dokumenty Soboréw Powszech-
nych, red. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2002, 31, 33.

17 Por. J.R. Quinn, The Reform..., dz.cyt., 93.

18 Por. J.R. Quinn, Ever..., dz.cyt., 14n.

1 Kryterium powszechnej recepcji orzeczen soborowych jest dos¢ problematyczne. W tym kon-
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W kolejnych wiekach struktury eklezjalne rozwijaly si¢ i krystalizowaty, czer-
piac inspiracje z ustrojow panstwowych. W praktyce proces ten mocno centralizowat
Kosciot, a kolegialno$¢ stawata sie kategorig zaniedbywang i spychang na margi-
nes?’. Wprawdzie probowano o nig czasem walczy¢, czego Swiadectwem sg na przy-
ktad spory koncyliarne z XIV. i XV. wieku czy powolanie do istnienia doradczych
synodow biskupich w XX. wieku, ale wysilki te nie przynosity oczekiwanych owo-
cow. Bardzo waznym krokiem, inspirujacym do kolejnych refleksji na tej drodze,
byta prosba Jana Pawta II z encykliki Ut unum sint o pomoc w przemysleniu kierun-
kow reinterpretacji aktualnej formy sprawowania prymatu papieskiego?®!. John Qu-
inn, odpowiadajgc na to wezwanie, wzigt udzial w dyskusji, ktorej najciekawszym
aspektem wydaje si¢ by¢ propozycja utworzenia nowych patriarchatow.

5. PATRIARCHATY KULTUROWE SZANSA NA KOLEGIALNOSC
W KOSCIELE PRZYSZL.OSCI

Amerykanski teolog stusznie zauwazyl, ze patriarchaty jako struktura kolegial-
na w zachodnim chrzescijanstwie nie przetrwaty proby czasu. Formalnym pozegna-
niem z taka formg byla decyzja papieza Benedykta XVI., ktory w 2006 r. zrezygno-
wat z tytulu patriarchy Zachodu. Gest ten byt konsekwencja rozmycia réznicy miedzy
funkcja patriarchalng i papieska Biskupa Rzymu, czego poczatkéw nalezy szukad
w schizmie z 1054. r. (Kosciot katolicki zostat zredukowany do Ko$ciota na Zacho-
dzie). W perspektywie pozniejszej ekspansji katolicyzmu w Nowym Swiecie rezygna-
cja z tego tytulu moze by¢ rowniez interpretowana jako zwrdcenie uwagi na powszech-
ne zwierzchnictwo papieza w Kosciele i jako wyraz centralizowania kompetencji®.
Myslac w perspektywie ekumenicznej, rezygnacje z tytuly patriarchy Zachodu byta tez
w pewnym sennie krokiem wstecz na drodze przywracania jednosci. Mozna sobie bo-
wiem wyobrazié, ze w potaczonych wspolnotach Wschodu i Zachodu papiez petitby
funkcje zwierzchnika honorowego (primus inter pares), natomiast prymat jurysdyk-
cyjny ograniczylby jedynie do wspdlnot na Zachodzie. Tytut patriarchy Zachodu datby
mu wtedy mandat do sprawowania takiej wtadzy, a jednocze$nie wprowadzatby roz-

tekscie J. Quinn zacytowal Francisa Sullivana: ,,W zaledwie kilku sprawach mozemy mowi¢ o absolut-
nie uniwersalnej recepcji”. Por. J. R. Quinn, Ever..., dz.cyt., 37n.

2 Szczegdlnym przyktadem byta recepcja dogmatu o papieskiej nicomylnosci. Quinn zauwazyt,
ze doprowadzono do uczynienia z biskupdw raczej zarzadcoOw pracujacych wedhug narzuconych in-
strukcji niz prawdziwych $wiadkow wiary, ktorzy nauczaja w komunii z papiezem; J.R. Quinn, The
Exercise..., dz.cyt., 14; tenze, The Reform..., dz.cyt., 78.

21 To, co dotyczy jednodci wszystkich chrzescijanskich Wspolnot, wchodzi oczywiscie w za-
kres spraw objetych postuga prymatu. [...] Jestem przekonany, ze ponosze w tej dziedzinie szczegdlng
odpowiedzialnos¢, ktora polega przede wszystkim na dostrzeganiu ekumenicznych dazen wigkszo-
$ci chrzescijanskich Wspolnot i na wshuchiwaniu si¢ w kierowang do mnie prosbe, abym znalazt taka
forme sprawowania prymatu, ktora nie odrzucajac bynajmniej istotnych elementéw tej misji, byltaby
otwarta na nowa sytuacj¢”; Jan Pawet 11, Encyklika ,, Ut unum sint . O dziatalnosci ekumenicznej, nr 95,
w: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/encykliki/ut unum_2.html#m2 [dostep:
3.10.2018].

22 Por. J.R. Quinn, Ever..., dz.cyt., 16n.
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roznienie migdzy kompetencjami wobec ré6znych wspolnot eklezjalnych — dla Wscho-
du bytby tylko papiezem, ale nie patriarchg.

Elementy takiego myslenia spotykamy w jednym z pism Josepha Ratzingera
z okresu przedpapieskiego. W Formalnych zasadach chrzescijanstwa czytamy: ,,Po-
zdrawiajac papieza w Fanarze, sam patriarcha Atenagoras dodaje mocniejszy jeszcze
odcien. « Wbrew wszelkim ludzkim oczekiwaniom, posrdd nas znajduje si¢ biskup
Rzymu, [...], ten ktory przewodzi w mitosci». Jasne jest, ze patriarcha nie opusz-
cza tu obszaru wschodniego Kosciota i nie wyznaje zachodniego prymatu jurysdyk-
cyjnego. Niedwuznacznie jednak wyraza, co Wschdd ma do powiedzenia w sprawie
wzajemnych relacji biskupow Kosciota, rownych w godnosci i prawach. I warto by
bylo zapytaé, czy tego starozytnego wyznania, ktoremu obcy jest «prymat jurysdyk-
cyjny», ktory uznaje jednak pierwsze miejsce co do «honoruy» i mito$ci, nie nalezato-
by uwazac za wystarczajaca w istocie rzeczy koncepcj¢ miejsca Rzymu w Kosciele —
«wigta odwaga» domaga si¢ obok roztropnosci takze «$miatosci»: «krélestwo Boze
gwalt cierpi»”?.

Amerykanski hierarcha poszedt w swych rozwazaniach jeszcze dalej, wskazu-
jac na korzysci z przywrocenia struktury patriarchalnej w samym zachodnim chrze-
Scijanstwie. Z uwagi na roznice kulturowe i rozlegty obszar podlegajacy jurysdyk-
cji Biskupa Rzymu, podzial na mniejsze jednostki, przekazanie ich zwierzchnikom
odpowiedzialnosci za mianowanie biskupow i zarzadzanie wspdlnotg umozliwitby
skuteczniejszg ewangelizacje*. W ksigzce Nowa wizja zarzgdzania Kosciotem wska-
zatem na kilka innych sfer, w ktdrych stworzenie nowych patriarchatow mogtoby
przyczynic si¢ do lepszej inkulturacji chrzescijanstwa (np. forma sprawowania litur-
gii*® czy zakres obowigzywania celibatu duchownych)*. Do sformalizowania takiej
wizji mozna by wykorzysta¢ przepisy Kodeksu Prawa Kanonicznego Koscio-
tow Wschodnich, gdzie szczegbtowo opisano sposoby wyboru i sprawowania funk-
cji przez patriarche. Rozwigzaniem posrednim moglaby by¢ zmiana teologicznej
rangi i kompetencji konferencji episkopatow krajowych, gdzie — jak chciat Joseph
Ratzinger w artykule o prymacie i episkopacie — podejmowano by kwesti¢ mia-
nowania nowych biskupéw oraz zapadatyby decyzje dotyczace lokalnych przepi-
s6w prawnych i liturgicznych?’.

Takie rozwigzanie wigze si¢ jednak z pytaniem o jednos¢ Kosciota. Jesli bo-
wiem rozni patriarchowie stosowaliby niezalezne rozwigzania, kosztem commu-
nio na pierwszy plan moglaby si¢ wysunag¢ ich autonomia. Obawiajacych si¢
tego niebezpieczenstwa powinna uspokoi¢ wypowiedz papieza Franciszka z Adhor-
tacji Amoris laetitia. Warto zacytowac caly trzeci punkt tego dokumentu: ,,Przy-
pominajac, ze «czas jest wazniejszy niz przestrzen», pragn¢ podkresli¢, iz nie

2 Benedykt XV1/ J. Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa. Szkice do teologii fundamental-
nej, ttum. z niem. W. Szymona, Poznan 2009, 295.

2 Por. J.R. Quinn, Ever..., dz.cyt., 18n; tenze, The Exercise..., dz.cyt., 20n.

% Por. J.R. Quinn, The Exercise..., dz.cyt., 19.

26 Por. D. Wasek, Nowa wizja..., dz.cyt., 121.

¥ Por. J.R. Quinn, Ever..., dz.cyt., 25n; J. Ratzinger, Primacy and Episcopacy, Theology Digest
19 (1971), vol. 3, 6.
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wszystkie dyskusje doktrynalne, moralne czy duszpasterskie powinny by¢ rozstrzy-
gnigte interwencjami Magisterium. Oczywiscie, w Kosciele konieczna jest jednosé¢
doktryny i dziatania, ale to nie przeszkadza, by istniaty rézne sposoby interpreto-
wania pewnych aspektow nauczania lub niektorych wynikajacych z niego konse-
kwencji. Bedzie si¢ tak dziato, az Duch nie doprowadzi nas do calej prawdy (por.
J 16, 13), to znaczy, kiedy wprowadzi nas w petni w tajemnic¢ Chrystusa i bedziemy
mogli widzie¢ wszystko Jego spojrzeniem. Poza tym, w kazdym kraju lub regionie
mozna szuka¢ rozwigzan bardziej zwigzanych z inkulturacjg, wrazliwych na trady-
cje i na wyzwania lokalne. Poniewaz «kultury bardzo réznig si¢ migdzy sobg i kaz-
da ogo6lna zasada [...] potrzebuje inkulturacji, jesli ma by¢ przestrzegana i stosowa-
na w zyciun’%,

Papiez zwrécit uwage na dwie kwestie. Po pierwsze, z natury prawdy w Ko-
$ciele wynika konieczno$¢ ciagtego jej poszukiwania. Uwzglednianie réznych per-
spektyw moze nas do niej przybliza¢, a zamykanie si¢ w jednej i traktowanie jej
jako pewnej, byloby wyrazem pychy wobec wielkosci Boga. John Quinn, nawigzu-
jac do Pasterza Hermasa, stwierdzit: ,,Nie ma czego$ takiego, jak ztoty wiek Koscio-
fa. To jest zawsze budowanie i nie osiggnie ono doskonato$ci do czasu przyjscia Pa-
na”?. Podobne przekonanie odniost do struktur Kosciota i wyeksponowat Gerhard
Lohfink. Piszgc o znamionach ludu Bozego, zaznaczyt: ,,«Metoda prob i btgdow»
lud Bozy poprzez najbardziej gorzkie doswiadczenia stopniowo zdobywa wiedze
na temat swej prawidtowej formy. [...] Od czaséw Abrahama lud Bozy stano-
wi potezne pole do eksperymentowania. Zbawienie od samych poczatkow przypo-
mina plac budowy, przy czym zawsze chodzito tutaj o pytanie, co daje cztowie-
kowi zycie, a co sprowadza na niego $mier¢. Co zapewnia sukces, a co powoduje
porazke spoteczenstwa? Co przynosi $wiatu wolno$¢ i odkupienie, a co spycha ten
$wiat w nieszczgs$cie?”*". Pytania postawione przez G. Lohfinka przenosza rozwaza-
nia na grunt praktyczny, co stanowi drugi faktor w papieskich rozwazaniach. Fran-
ciszek w cytowanym tek$cie zaznaczyl, ze uwzglednianie kontekstow lokalnych
warunkuje skuteczne wcielanie w zycie wiernych ogdlnych zasad wiary i moral-
no$ci. Bez inkulturacji narazamy si¢ na tworzenie przepasci miedzy teorig zawarta
w kodeksach i katechizmach a codzienng praktyka chrzescijan. Amerykanski hie-
rarcha wspominat o tym samym problemie, wskazujac na oderwanie od wspolnot
lokalnych pracownikéw Kurii Rzymskiej, ktoérzy maja wptyw na podejmowane de-
cyzje. Na pewnym etapie pracy zapominaja o specyfice wtasnych diecezji, oceniajac
wszystkie kwestie z perspektywy Watykanu®'.

Wydaje si¢ wigc, ze przywrocenie struktury patriarchalnej wigzaloby sie z wielo-
ma korzysciami. Najwazniejszg z nich bytaby wigksza wrazliwo$¢ nauczania Magi-
sterium Kosciota na konteksty lokalne, ale zwigkszytaby si¢ takze odpowiedzialnos¢

2 Franciszek, Amoris laetitia, nr 3, w: https://w2.vatican.va/content/francesco/pl/apost_exhorta-
tions/documents/papa-francesco_esortazione-ap_ 20160319 _amoris-laetitia.html [dostep: 3.10.2018].

» J.R. Quinn, Ever..., dz.cyt., 45.

30 G. Lohfink, Czy Bég potrzebuje Kosciota? O teologii ludu Bozego, thum. z niem. E. Piecul-
-Karminska, Poznan 2005, 184.

31 Por. J.R. Quinn, The Reform..., dz.cyt., 162n.
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poszczeg6lnych biskupodw za ewangelizacje. W rozwigzaniu tym mozna wprawdzie
dostrzec przynajmniej dwa zagrozenia: rozbicie jednosci i wolne tempo podejmo-
wania decyzji. Z pierwszym z nich Kosciot radzitby sobie, ustalajac ogoélne zasady,
ktorych zaden patriarcha nie mogtby przekroczy¢ w konstruowaniu indywidualnych
rozwigzan — te zasady wyznaczalyby pewne marginesy, a nie determinowaly konkret-
nych postanowien. W drugiej kwestii mozna by — idac za rada Pottmeyera — pozosta-
wic¢ papiezowi mozliwo$¢ samodzielnego podejmowania decyzji w sytuacjach kryzy-
sowych, w ktorych nie bytloby mozliwosci przeprowadzenia szerokich konsultacji®.

6. KONKLUZJA

We wstepie do artykutu postawitem nastgpujace pytanie problemowe: W jaki spo-
so6b John Quinn podszedt do zagadnienia kolegialnosci i w jakich wymiarach mysl
ta moze by¢ wcigz inspirujgca? Z catg pewnoscig nalezy uznaé¢ podejscie amerykan-
skiego teologa za probe wielowymiarowa i odwazna. Z jednej strony wspomnial on
bowiem — cho¢ w sposob dalece niewystarczajacy — o dogmatycznych podstawach
swego myslenia, lokujac je w koncepcji Trojcy Swictej. Z drugiej, wykazat si¢ do-
bra orientacjg w watkach historycznych, ktére go inspirowaly, ale nie determinowaly
w mysleniu. Po trzecie, orientujac si¢ w aktualnych problemach spotecznych i zna-
jac mechanizmy zarzadzania Ko$ciotem z wewnatrz, nie tylko nie unikat krytycznych
ocen obecnego stanu, ale proponowal drogi wyjscia. Wszystko to sprawia, ze mysl
hierarchy inspiruje nie tylko na poziomie tresci, ale i sposobu podejscia do omawia-
nych zagadnien.

Gtowng staboscig opisanych koncepcji jest brak krytycyzmu autora wobec
wilasnych pomystow. W jego opracowaniach bardzo rzadko pojawiajg si¢ momen-
ty, w ktorych pisatby o tym, z jakimi niebezpieczenstwami mogloby si¢ wigzac
wcielenie w zycie proponowanych rozwigzan. Mimo tego, tworczos¢ teologiczng
Johna Quinna nalezy uzna¢ za cenng, inspirujacg i wyjatkowa, poniewaz — bio-
rac pod uwage jego funkcje i doswiadczenia eklezjalne — stanowi tworcza krytyke
»Z Wewnatrz”.
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NATURE AND MANIFESTATION OF BISHOPS’ COLLEGIALITY
IN THE DIALOGUE WITH JOHN R. QUINN’S THOUGHT

Summary

In the field of science and journalism an American theologian and bishop John R. Quinn asked
about the nature of the Church and the perspectives for ecclesiology development. The article is a pre-
sentation of his approach to the issue of collegiality and an attempt at collating this idea with some
other contemporary approaches. With reference to theological and historical strands, I presented the
relationship between the model of the Church and the nature of the Holy Trinity as well as ecclesiasti-
cal consequences of the selected moments from the first centuries of Christianity. As far as perspectives
for the future are concerned, the creation of cultural patriarchates is suggested, which would allow for
decentralization and lead to greater sensitivity of the Church and her teaching to local contexts.
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DUCHOWA INTERPRETACJA ,,ZNAKOW CZASU” W KOSCIELE
CZAS KOSCIOLA WOBEC ,,ZNAKOW CZASU”

Stowa kluczowe: Wiarygodno$¢, ewangelizacja, duchowe metody, znaki czasu

1. Wprowadzenie. 2. Duchowa ocena badan teologicznych. 3. Jak tego dokona¢? — przyktad
Ameryki Lacinskiej

1. WPROWADZENIE

Kosciot jako rzeczywisto$¢ teandryczna, rozumiana wedlug orzeczen Sobo-
ru w Chalcedonie, ma w sobie bez zmieszania, bez podziatu i bez zamiany rzeczy-
wisto$¢ boska i t¢ stworzong prowadzang przez cztowieka w Duchu Panskim'. Lu-
dzie Kosciota, bedac tacznikiem pomiedzy Swiatem widzialnym i niewidzialnym,
sg zobowigzani do badania znakow czasu (signa temporum perscrutandi®) i ich
interpretacji w duchu Dobrej Nowiny®. Okreslenie Ko$ciota jako miejsca odczy-
tywania znakow czasu jest stwierdzeniem oczywistym, ale ze wzgledu na rézne
gremia i indywidualne opinie, ktéore mowiag mu jak ma dziala¢ w tym S$wiecie,
niejako domaga si¢ ono swoistej apologetyki. Pojecie znakow czasu sigga korze-
niami wydarzen opisanych w Ewangelii §w. Mateusza, w ktorych Jezus odpowia-
da faryzeuszom stowami: Wyglqgd nieba umiecie rozpoznawac, a znakow czasu nie
mozecie? (Mt 16, 3)*. Ewangelista podkre§la w stowach Jezusa fakt, ze cztowiek

! Por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj. Perspektywy, Zasady, kryteria,
Krakéw: Dehon — Wydawnictwo Ksigzy Sercanow 2012, p. 51-58; Hasto: Tenadryczny, w: G. O’Collins,
E.G. Farrugia, Leksykon pojec teologicznych i koscielnych z indeksem angielsko-polskim, thum. J. Ozog,
B. Zak, Krakow: Wydawnictwo WAM 2002, https://opoka.org.pl/biblioteka/T/trans/slownik/Itk/tean-
dryczny.html [dostep: 16.09.2018].

2Por. Gaudium et spes, 4, w: Sobor Watykanski Il, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan:
Pallotinum 2002.

3 Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj. Perspektywy, Zasady, kryteria, p. 54,

4 Por. M. Polak, Od teologii do eklezjologii pastoralnej. Zagadnienia fundamentalne, Poznan,
Wydziat Teologiczny UAM 2014, s. 19; 1. Korzeniowski, P. Rybczynski, Znaki czasu, w: Leksykon
teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki 1 in., Lublin—Krakéw: Wydawnictwo M 2002, 1378-1381.
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moze zgromadzi¢ nieorganiczng wiedz¢ o swoim srodowisku, ale to nie przekta-
da si¢ na rozeznanie w tak zwanym $wiecie duchowym, w $wiecie wartosci i ko-
munikacji oraz dialogu z Bogiem®. Wspotczesnie wiele nauk spotecznych i antro-
pologicznych pomaga teologii w rozeznaniu rzeczywisto$ci nas otaczajacej. Na ile
moga one pomoOc w rozpoznaniu znakow czasu, a w jakiej sytuacji stanowig nawet
istotng przeszkode? Jak uporzadkowac dane ptynace z tego $wiata, by byty po-
moca, a nie krotkowzrocznym uleganiem duchowi czasow? Kosciot w dialogu ze
swiatem musi szuka¢ odpowiedzi na pytania cztlowieka i grup spotecznych, by da¢
chrze$cijanom uzasadnienie nadziei ptynacej z przeswiadczenia, ze zyjac w tym
Swiecie trzeba doceni¢ jego wartos¢, ale jednoczesnie w eschatycznym odniesie-
niu trzeba mie¢ swiadomo$¢ innego $wiata, ktory jest rozpoznawany dzieki ducho-
wym darom (1 Kor 12, 1-2), jak przekonuje jezuita Marko 1. Rupnik®.

W teologicznej interpretacji ze znakami czasu wiazg si¢ w sposob bezposredni po-
jecia sensus fidei czy sensus fidelium, ktore to pojgcia odwolujg si¢ do zmystu wiary
catego ludu Bozego, postusznego objawieniu i kierowanego przez Kosciot hierar-
chiczny’. Teologowie maja obowigzek wyartykutowania tresci ‘sensus fidelium’,
uznajqgc i wykazujgc, ze problemy zwigzane z prawdg wiary mogq by¢ skompliko-
wane i wymagajq starannego zbadania®. Ich zadaniem jest rowniez krytyczne ba-
danie tak zwanej poboznosci ludowej, jak i nowych nurtow mysli i ruchow, ktore
pojawiaja si¢ oddolnie w zyciu Kosciota na calym $wiecie. W przestrzeni ewan-
gelizacji 1 inkulturacji teologowie powinni da¢ Kosciotowi oceny, ktore tworzone
z pokora 1 mitoscia (1 Kor 8, 1-2), pozwola na odczytywanie znakow czasu w danej
historii cztowieka i Kosciota (Ef 4, 14nn)°.

2. DUCHOWA OCENA BADAN TEOLOGICZNYCH

By bada¢ mozliwo$ci odczytywania znakow czasu, warto zastanowic¢ sig, jak bu-
dowac przestrzen badan, by nie zatraci¢ osiggni¢¢ nauk pozytywnych, z jednej stro-
ny, 1 Ducha Chrystusa zyjacego w Kosciele, z drugiej. Czyli, jak tworzy¢ przestrzen
dobrych relacji, w ktorej nauki pomocnicze teologii bedg mogty stymulowac, a nie
przeszkadza¢ w ocenie znakow czasu, tak by odpowiedzialnie werbalizowaé zmyst

5 Jest wielki to wielki trud i jakiego zaangazowania calego Kosciota wymaga mozna przesle-
dzi¢ na przyktadzie wprowadzenia pierwszego niebiblijnego stowa do wyznania wiary Ko$ciota. Por.
E. Kotkowska, Nicejskie époovaioc w procesie inkulturacji wiary w Bostwo Syna. Studium teologicz-
nofundamentalne na tle tradycji, Poznan: Wydziat Teologiczny UAM 2015.

6 T. Spidlik, M.1. Rupnik, Teologia pastoralna. Duszpasterstwo na nowe czasy, thim. K. Stopa,
Krakow: Wydawnictwo Salwator 2010, 17-26; Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzi-
siaj. Perspektywy, zasady i kryteria..., dz.cyt., p. 54 1 56.

"Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj. Perspektywy, zasady i kryteria...,
dz.cyt., p. 33-36.

8 Tamze, p. 35, dokument odwotuje si¢ do instrukcji Donum veritatis. O powolaniu teologa w Ko-
Sciele, 1990, nr 2—7, w: https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kdwiary/zbior/t 2_25.html
[dostep: 16.09.2018].

? Tamze, p. 53.




[3] DUCHOWA INTERPRETACJA ,,ZNAKOW CZASU” W KOSCIELE... 73

wiary 1 unaoczniac to, co pomaga odczyta¢ objawienie w danym czasie. W procesie
ewangelizacji w czasie misji i inkulturacji duszpasterze i §wieccy podejmowali i po-
dejmuja dziatania czynigce chrzescijanstwo godne wiary!'®. Roznymi sposobami,
sfowem i czynem, swoim zyciem przekonujg do tego, o czym sami sg przekonani.
I tu potrzeba wielkiej duchowej czujnosci osobistej jak i Kosciota, by rozeznac,
czy wprowadzany przez nich proces prowadzi do przyjecia objawienia, czy pro-
wadzi do ewangelizacji, ewangelizacji kultur czy subkultur. Podobnie, szczeg6lnie
w czasie dziatan inkulturacyjnych, trzeba z pokora i szacunkiem ocenia¢ zespot
idei opracowanych czy przyjetych ku gltebszemu przekonywaniu opornych (Tt 1, 9).
Marko 1. Rupnik przestrzega przed afirmacja systemu idei, ktore moga stac si¢ ide-
ologia, a nie ewangelizacja. Taki system faktycznie nie jest osadzony w obiektyw-
nych wartos$ciach aktualizujacych objawienie'' a efekty, cho¢ czgsto spektakularne,
moga by¢ chwilowe, ostatecznie przyniosg wigcej zla niz dobra.

Wspotczesnie teologia korzysta w pelni z osiggnie¢ nauk pomocniczych. Z jed-
nej strony sg one bardzo uzyteczne i konieczne, z drugiej jednak nie zaktadajg wiary
w ich uprawianiu'?, co jest zasadg warunkujaca ich status i gwarantuje ogromne 0sig-
gniecia w gromadzeniu i interpretacji danych o wszech§wiecie. Michel Dupuy prze-
konuje, ze nauki te zagarnely zbyt wiele miejsca zar6wno w nauczaniu, jak i w po-
szukiwaniach teologicznych. Teologia zaktada wiar¢ i bez niej nie istnieje, choc jej
ksztalt formalny zalezy od koncepcji nauki danej epoki. Wspolczesnie nauka pty-
ngca z objawienia otoczona jest naukami opartymi na obserwacji i doswiadczeniu,
ktorych rozwdj od czterech wiekow wywiera na nig dominujgcy wptyw!'?. Dane z ob-
serwacji i wiadomosci, otrzymywanych z dokumentowanych doswiadczen do oceny
znakow czasow, jawia si¢ jako wazne, szczegolnie dla teologii fundamentalnej jak
i pastoralnej. Obie teologie zajmujg sie, mozna powiedzie¢, pierwszym kontaktem
z objawieniem i ewangelizacja czlowieka zyjacego tu i teraz. Dlatego nauki po-
mocnicze sg nicodzowne w diagnozie, czy w odczytaniu tego, czym zyje cztowiek,
grupy spoteczne, czy cate spoteczenstwa. Pozwalajg na kompetentne zobrazowa-
nie, jakie jest ich postrzeganie §wiata, co jest dla nich no$na ideg, a co czesto nie-
uswiadamiang presupozycja. Pozwalajg zdoby¢ adekwatne zbiory informacji na te-
mat tkanki kulturalnej, socjologicznej i psychologicznej™ jak tez i ekonomiczne;j.
Tacy teolodzy jak Marko 1. Rupnik przestrzegaja przed putapka traktowania tych
danych jako catoSciowego obrazu badanej rzeczywistosci. Apeluja, by nie pozosta-
waé¢ w ramach tych danych, by bez glebszych dociekan, nie poszukiwac duchowej

10J. Cuda, Wiary godna antropologia. Hermeneutyczny zarys teologii fundamentalnej, Katowice:
Ksiggarnia $w. Jacka 2002.

1 Por. MLI. Rupnik, Duchowa lektura rzeczywistosci, w: T. Spidlik, M.1. Rupnik, Teologia pasto-
ralna. Duszpasterstwo..., dz.cyt., 18.

12M. Dupuy, La notion de spiritualité, w: Dictionnaire de spiritualité, t. 14, Paris: Editions
Beauchesne 1990, 1166-1167.

13 Na ten fakt, przytaczajac cytat, powotuje si¢ w dwoch swoich publikacjach Marko I. Rupnik.
Tenze, Duchowa lektura rzeczywistosci, dz.cyt., 17; oraz tenze, In the Fire of the Burning Bush: An Ini-
tiation to the Spiritual Life, tham. S.D. Véasquez, Cambrige U.K.: Grand Rapids MI — William B. Eerdmans
2004, 15.

14 Por. MLI. Rupnik, Duchowa lektura rzeczywistosci..., dz.cyt., 17.
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odpowiedzi wlasciwej teologii'’. Nadinterpretacja zgromadzonych danych nie jest
problemem tylko nauk teologicznych. Marko 1. Rupnik wpisuje si¢ tu w dyskusje
metodologiczng dotyczacag catej nauki, ktora stosuje modele interpretacyjne wy-
muszajace ograniczanie ilo$ci danych po to, by moéc sensownie moéwi¢ o badanym
zjawisku. Gerald M. Weinberg w swojej ksiazce Myslenie systemowe ukazuje na kil-
ku przyktadach, jak naukowcy stosuja skroty myslowe i pozwalaja odbiorcy myslec,
ze przedstawiany przez nich obraz czy przekrdj rzeczywistosci jest nig faktycznie,
co, jak stwierdza autor, jest czysta iluzjg. Swiat jest opisywany przez metodycznie
spreparowane schematy, ale tymi schematami $wiat nie jest. lan Barbour podkresla,
ze kazdy naukowiec konstruuje narzedzia, ktére sg uzyteczne do opisu rzeczywi-
stosci obiektywnie danej, ale ta rzeczywisto$cig nie sg'°. Postuzmy si¢ tu analogia
mapy i terenu, ktory mapa opisuje. Dzigki mapie poruszamy si¢ bardzo sprawnie
po terenie, ale sama mapa terenem nie jest i na jej podstawie nie wolno generalizo-
wacé, uogoélnia¢ jakichkolwiek wnioskow'’. Naukowcy, myslacy integralnie, postu-
luja powr6t do ogladu catosciowego, by formutowac syntezy i wypowiada¢ kom-
petentne zdania o rzeczywisto$ci istniejacej. Przypominaja by jezyk nauki powrdcit
do stosowania analogi. Naukowiec, badajacy spreparowang probke, powinien o tym
powiedzie¢ stowami, po obrobce takiej i takiej otrzymujemy takie i takie dane, ktore
obrazujq rzeczywistos¢ tak jak na zdjeciu, a nie twierdzi¢, ze dane zdjecie jest fak-
tycznym obrazem rzeczywistosci'®.

Marko I. Rupnik podkresla, ze dane z nauk o cztowieku i spoteczenstwie nie
mogg by¢ ostatnim stadium ‘materialnym’, czyli badawczym w teologii'®, prze-
konuje: Dopiero wychodzgc od tej ‘lektury duchowej’, mozna zapoczgtkowywac
autentyczne opracowanie teologii pastoralnej*®. Podobnie jak w naukach uzupet-
niajacych i pomocniczych teologii nie wolno zapomnie¢ o metodycznym ogranicza-
niu danych i koniecznos$ci powrotu do ujgcia catosciowego, tak samo w teologii nie
wolno zapomnie¢ o stronie duchowej w formulowaniu ostatecznych opinii i ocen.
Teolog musi postrzega¢ §wiat jako pochodzacy od Boga, ktéry stworzyl wszyst-
kie rzeczy widzialne i niewidzialne. Jako przyktad mozna podaé¢ przemyslenia

15 G.M. Weinberg, Myslenie systemowe, thum. Cz. Berman, R. Wielburski, Warszawa: Wydawnic-
two Naukowo-Techniczne 1979, 190 nn.

16 Nie wchodzimy w filozoficzny spor o obiektywnej realno$ci wszech$wiata. Zaktadamy, ze jawi sie
on nam jako taki, czyli zakladamy, Ze istnieje Swiat zewngetrzny niezalezny od osoby go postrzegajace;.
To zalozenie jest fundamentalne w naukach pomocniczych (por. G.M. Weinberg, dz.cyt., 72 nn.) Nato-
miast w przestrzeni teologii, ktora uwzglednia stron¢ duchows i sitg modlitwy to metodyczne zatozenie
moze prowadzi¢ do blgdnego odczytania znakow czasu, o czym w dalszej czgsci tego paragrafu.

171.G. Barbour, Mity, modele, paradygmaty. Studium poréwnawcze nauk przyrodniczych i religii,
Krakéw: Znak 1994, 11-12, 61-64; E. Kotkowska, Ku metodzie integralnej w teologii fundamentalnej.
Sposoby konstruowania interdyscyplinarnych dziatan w poszukiwaniu ,, locorum theologicorum”. Za-
stosowanie i weryfikacja na przyktadzie zycia i tworczosci Simone Weil, Poznan: Wydziat Teologiczny
UAM 2010, 57 nn.

18 Dos¢ dobrze wida¢ to zagadnienie na kolorowych zdjeciach z teleskopow orbitalnych np. Hub-
ble’a, ktore sa czysto ludzka/komputerowa wizualizacja przesytanych danych, a nie rzeczywistym ob-
razem Kosmosu.

19 Ten problem analiz badawczych i syntetyzowania wynikow dotyczy nie tylko teologii.

2 Por. MLI. Rupnik, Duchowa lektura rzeczywistosci..., dz.cyt., 17.
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Benedykta X VI, dotyczace relacji pomigdzy metodg historyczno-krytyczng badaja-
ca tekst Biblii a zasadami odczytywania Ksiegi w Kosciele wedtug tak zwanej eg-
zegezy kanonicznej*'. Ta ostania uwzglednia wszystkie dane otrzymane w §wieckich
badaniach tekstu, ale nie zapomina o stronie duchowej, uwzgledniajac odczytang
w Kosciele relacj¢ Boga i cztowieka niesiong przez tradycj¢. Nie mozna tu wyzna-
czy¢ jakis$ algorytmoéw postepowania, procedur badawczych, by do konca wyjasni¢
tak zwane koscielne uzupetnienia badan naukowcow, ale wlasnie zmyst wiary staje
si¢ podstawowym narzedziem oceny wraz z przestroga Jezusa z Nazaretu o ztych
i dobrych owocach (Mt 7, 15-20; Lk 6, 43—45). Prowadzi nas to do wyraznego spre-
cyzowania postulatu, ze konieczna jest duchowa lektura rezultatow analiz badaw-
czych innych nauk w naukach teologicznych, ktéra uwzglednia relacje Boga Stwor-
cy do stworzenia i Jego opatrznosc.

Dla stowenskiego jezuity, podobnie jak dla Benedykta XVI, wazne jest, by
uwzgledni¢ stowa $w. Pawta Apostola z Listu do Koryntian o darach duchowych
koniecznych do zbudowania Ko$ciota??. Glebia dzialania Ducha Swietego w Ko-
Sciele, jak 1 w konkretnym cztowieku jest niezauwazalna dla czlowieka cielesnego.
Taki cztowiek ma oglad tylko czysto materialny, naskérkowy, czyli na poziomie
rejestracji zjawisk. Na tym poziomie panuje zatozenie, ze istnieje Swiat zewnetrzny
niezalezny od osoby go postrzegajacej i dzigki takiemu niepodleganiu wplywom
mozna sensownie go badac. Tu proces sekularyzacji jest konieczny i lezy u zré-
det wielkich sukcesow nauk technicznych, jak i nauk humanistycznych. Natomiast
w przestrzeni nauk teologicznych, ktéore maja obowigzek glebszego i duchowe-
go ogladu, takie zatozZenie jest samoograniczajace. Moze sta¢ si¢ podstawowa przy-
czyng btednego odczytania znakow czasu, czyli przypisania Bogu dziatan bez od-
niesienia do gltdéwnego celu ludzkiego istnienia i ostatecznie uznanie drogi zycia,
ktora nie prowadzi do zbawienia. Takie zagrozenia istniejg przede wszystkim w teo-
logii fundamentalnej i pastoralnej, poniewaz w obu chodzi ukazywanie gtebi pozna-
nia plyngcego z Objawienia®. Objawienia, ktore okresla sie jako stowo i wydarzenie
oraz tajemnice i spotkanie®. Stad warto podjg¢ trud dziatan, ktére pozwola una-
oczni¢, z jakim duchem w danej dziatalnosci ewangelizacyjnej mamy do czynienia
(1 Kor 12, 1-2).

2l Istnieje grupa biblistow, ktorzy tego typu refleksje papieza uznajg za jego prywatna opinig,
a nie wyraz wiary Kos$ciota, przedktadajac nad to swoje ‘Swieckie’ badania. Odno$nie do metody ka-
nonicznej por. J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu, t. 1: Od chrztu w Jordanie do przemienienia, Krakow:
Wydawnictwo M 2007, 10-11.

2 Por. 1 Kor 3, 1-2; 1 Kor 2, 15; 1 Kor 12, 1-2; 1 Kor 14, 12 oraz M.I. Rupnik, Duchowa lektu-
ra rzeczywistosci, dz.cyt., 17-26.

B Por. H. Seweryniak, Wspélczesna teologia fundamentalna. Stan aktualny, wezwania, perspek-
tywa rozwoju, w: Kongres Teologow Polskich. Kosciol w Zyciu publicznym. Teologia polska i europej-
ska wobec nowych wyzwan, t. 3, red. Krzysztof Gozdz i in., Lublin: Wydawnictwo KUL 2004, 140—-142.

% Por. Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, Dei verbum, 2—10, w: http://biblia.deon.pl/

PS/Wstep/KonstytucjaSWIL.html [dostgp: 2.09.2018].
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3. JAK TEGO DOKONAC?
—PRZYKLAD AMERYKI EACINSKIEJ

Europa od 1968 r., a Polska w XXI w. doswiadczaja procesu tak zwanego ze-
rwania kulturowego. Globalizacja i Internet przyspieszaja i wzmacniajg zmiany,
kategoryzowane stowami indywidualizacja, wyzwolenie, pluralizm, sekularyza-
cja, antyewngelizacja®. Ko$ciot w swojej misji staje wobec nieznanej wczesniej
réznorodnosci 1 wobec niespotykanej wczesniej dynamiki zmian, ktora skupia si¢
na tu i teraz i to bez odwotywania do korzeni, czgsto bez wizji przysztosci eschatycz-
nej. Kolejne pokolenia zyjg jakby w odregbnych §wiatach. Przyktadowo, od 2018 r.
na rynek pracy wchodzi pokolenie nieznajgce rzeczywistosci bez Internetu, w litera-
turze okreslane jako pokolenie Z*. Ich postrzeganie $wiata jest zdecydowanie inne
niz niewiele starszych kolegdéw i kolezanek, a juz na pewno inne niz tych, ktorzy
urodzili si¢ w XX w. Mozna zaryzykowac teze, ze tak jak poznajemy inne kultury
i chrystianizujemy je przez inkulturacje, tak samo mozemy postepowaé wobec grup
spotecznych uksztattowanych inaczej niz tradycyjne, dzicki dynamicznym zmianom
technologicznym, a szczegdlnie wobec wspomnianego pokolenia Z?’. Chodzi o to,
by w dziataniach pastoralnych i w ukazywaniu wiarygodnosci chrzescijanstwa te
roznorodno$¢ pokoleniowa zobaczy¢ nie tylko socjologicznie i kulturowo, ale wia-
$nie duchowo, wedhug tego, co zostalo przedstawione w pierwszej czesci artykutu.
Jak to zobaczy¢?

W Kosciele, ktory jest powszechny, nic nie dzieje si¢ wytacznie tylko dla jed-
nej wspolnoty. Chrze$cijanstwo jest religig totalng i inkulturacyjnie uniwersalng?,
dlatego przyjete rozwigzania w odlegltym geograficznie i kulturowo miejscu, gdzie$
w $wiecie mogg pobudzi¢ kreatywnie teologdw i organizatorow zycia religijne-
go w innym miejscu globu. Wiara kazdego czlowieka potrzebuje rozumowego uza-
sadnienia i uprawiajacy ja teologowie musza pamietaé, ze ich dziatalnosc¢ jest wobec
niego stuzebna®. Teolog powinien nieustannie pamie¢ta¢ o horyzoncie, ktory wyzna-
cza cel jego pracy, czyli perspektywie ewngelizacyjno-misyjno-inkulturacyjnej. Jak
podkresla Marko I. Rupnik, dzieki niej teolog nie zapomni o wtasnym duchowym
spotkaniu z Chrystusem, nie zapomni o wspolnocie, dla ktorej dziata, a racje rozumu

% Por. s. 3 oraz przypis 12 niniejszej pracy.

2 Pokolenie Z wchodzi na rynek pracy. Sq zdecydowanie inni niz ich starsi koledzy, w: https://pra-
ca.money.pl/wiadomosci/artykul/pokolenie-z-rynek-pracy.152.0,2348696.html [dostep: 24.09.2018]
oraz Pokolenie Z wchodzi na rynek pracy, w: https://www.monsterpolska.pl/poradnik/artykul/pokole-
nie-z-wchodzi-na-rynek-pracy [dostep: 24.09.2018].

27 Por. M. Kropiwnicka, Motywacja pokolenia Z wedlug Edwina A. Locke’a, Poznan: Wydziat
Teologiczny UAM 2018 (maszynopis).

B Por. K. Klauza, Uniwersalizm chrzescijanstwa, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. ks.
M. Rusecki, ks. K. Kaucha, I.S. Ledwon OFM, ks. J. Mastej, Lublin—-Krakow: Wydawnictwo M 2002,
1288 nn; 1.S. Ledwon, Wyjqtkowy charakter chrzescijanstwa, w: tamze, 1342 nn.

» Inaczej grozi teologom pycha rozumu, oraz duchowe i intelektualne manowce. Por. Migdzy-
narodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj. Perspektywy, zasady i kryteria..., dz.cyt., p. 36;
A. Pietrzak, Modele ewangelizacji kultur i inkulturacji wiary w teologii latynoamerykanskiej, Lublin:
Wydawnictwo KUL 2013, 389.
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uzupetni racjami serca®. Relacja pomigdzy teologia a dziataniami ewangelizacyjny-
mi czy misyjnymi jest relacjg zwrotng i koniecznie wzajemna.

—

Ewangelizacja Misja

\..7

Teologia

Obecnie powstaja réznorodne projekty ewangelizacyjne dzialan duszpaster-
skich, dlatego warto si¢ zastanowi¢, na co zwraca¢ uwage, by moc je oceni¢ w du-
chu zasad podanych przez Pawla Apostota i oméwionych w pierwszej czesci artyku-
hu. Pragniemy zwréci¢ uwage na tego typu dziatania w Ameryce Lacinskiej. Andrzej
Pietrzak zbadal w ksiazce: Modele ewangelizacji kultur i inkulturacji wiary w teo-
logii latynoamerykanskiej*' i opisal latynoamerykanskie propozycje innowacyjnych
dziatan inkulturacyjnych i ewangelizacyjnych w dziatalnosci misyjnej Kosciota.
Przekonuje, ze w wielokulturowym §wiecie potrzeba kulturowo sensownej i jasnej
prezentacji kerygmatu®, dalej na bazie studiow nad teologia Ameryki Lacinskiej,
stwierdza: Potrzeba modeli cechujqgcych sie inteligencjq, otwartosciq i roznorod-
noscig®. Projekty oparte na tych modelach i majace na celu ewangelizacj¢ kultur
i inkulturacje wiary nie moga by¢ zamknigte czy skostniate. Powinny by¢ otwarte
na warto$¢ dodang, ktdra nie jest prosta pochodng czy sumg podejmowanych dzia-
fan, czyli powinny by¢ emergentne w sensie nauk pomocniczych, ale i z odniesie-
niem do dziatan Ducha w Kosciele. Powinna je cechowac¢ swoista synergia i kry-
tyczna otwarto$¢ na zadziwienie nieoczekiwanym, nieprzewidzianym w projekcie
ewangelizacyjnym. Tylko wtedy beda otwarte krytycznie i duchowo na obserwo-
wane znaki czasu. Trzymanie si¢ $ci$le okreslonego schematu w innych kulturo-
wo warunkach czy wobec rdéznych pokolen w tej samej kulturze moze spowodowac

30 Spor Bernarda z Clairvaux z Abelardem o status teologii. Por. Benedykt X VI, Teologiczny spor
Bernarda z Clairvaux z Abelardem, w: https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/audiencje/
ag 04112009.html [dostgp:10.09.2018].

SUA. Pietrzak, dz.cyt.

32 Tamze, 387.

3 Por. tamze, 390.
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sprzeciw, a nawet antyewangelizacje, zamazanie odczytywanego objawienia*. Jed-
noczesnie na drugim biegunie nalezy poddawac¢ krytyce batwochwalcze i mirakuli-
styczne podejscie do projektow ewangelizacyjnych, teologii, teologii duchowosci®,
tak by nie byta mozliwa ucieczka przed terazniejszoscig w katastrofizm, futuryzm,
by nie ulec pokusie uznania tych wydarzen i ich interpretacji za znaki czasu. Ozna-
cza to, ze teologia i dziatania praktyczne Kosciota potrzebuja modeli, ktore sg syste-
mami otwartymi, faczg si¢ z innymi na zasadzie komplementarnosci i co szczeg6lnie
wazne powinny by¢ systemami samouczgcymi*, szczegdlnie w ocenie zmystu wiary
wiernych Kos$ciota i wobec nieuchronnych kryzysow, napie¢ i ambiwalentnej rze-
czywisto$ci. Rézne 1 réznorodne modele ewangelizacyjne potrzebuja swiadomych
tego ewangelizatorow, ale tez ludzi znajacych zasady coachigu, przywodztwa, tre-
nerstwa i liderstwa, by mogli towarzyszy¢ osobom, wspolnotom i instytucjom w wy-
borze dobrych wartos$ci i tworzeniu dobrych relacji prowadzacych ku Chrystusowi,
ktory jest Gtowa Kosciota®’. Pociaga to za sobg potrzebe ciaglej weryfikacji i kon-
frontacji z doczesnos$cig i naukami ja opisujgcymi oraz statego odniesienia do trady-
¢ji, by nie zagubi¢ duchowej strony badan teologicznych.

Andrzej Pietrzak podkresla, ze ewangelizatorzy Ameryki Lacinskiej sg silnie
osadzeni w tu i teraz*®, czuja potrzebe analizy terazniejszosci i stawiania nietrywial-
nych diagnoz. Ochraniajg swoje dzialania przed alienacja ze $wiata, a przez to przed
ostabieniem energii duszpasterskiej. Silnie odczuwana czasowos¢ w danym momen-
cie jest dla nich spotkaniem z Tym, ktory jest poza czasem i przestrzenig. To, co si¢
dzieje tu i teraz jest dla nich darem Boga i powinno by¢ interpretowane w duchu Pi-
sma 1 Tradycji. Takie przeswiadczenie zaktada zwiazek z przeszlo$cia i szacunek
dla depozytu wiary. Dzieki temu dziatania ewangelizacyjne jak i sama teologia Ame-
ryki Lacinskiej s3 mniej narazone na wyobcowanie od rzeczywistych warunkow glo-
szenia Dobrej Nowiny i sprzyjaja duchowej akceptacji objawienia, mimo pojawiaja-
cych sie trudnosci w wierze. Werbista konstatuje, ze w teologii latynoamerykanskiej
podkresla si¢ fakt, ze wszyscy chrzescijanie sg uczniami w szkole Chrystusa,
mimo ciagle waznego podziatu na ecclesia docens 1 ecclesia dicens. Trzeba o tym
pamigtac, diagnozujac sytuacje spoteczno-kulturowa ewangelizowanych. Z tych ob-
serwacji nasuwa si¢ wniosek, ze nauczanie, szczegdlnie w dobie wspotczesnego in-
dywidualizmu, nie moze by¢ pouczaniem, ale zaproszeniem do wspotuczestnictwa,

#*Por. J. Kociszewska, Ewangelizacja czy antyewangelizacja?, w: https:/kosciol.wiara.pl/
doc/1098971.Ewangelizacja-czy-antyewangelizacja [dostep: 10.09.2018].

35 Por. A. Pietrzak, dz.cyt. 390.

3¢ Na temat organizacji samouczacych badania prowadzi Peter M. Senge; mimo pewnych kry-
tycznych uwag jego propozycje wydaja si¢ bardzo ptodne w dziataniach duszpasterskich Kosciota,
cho¢ powstaly one w obszarze badan nad marketingiem jako pomoc dla menageréow. Por. PM. Senge,
Pigta dyscyplina, teoria i praktyka organizacji uczqcych sig, thum. H. Korolewska-Mréz, Krakow: Ofi-
cyna Ekonomiczna — Wolters Kluwer Polska 2006.

37 Por. A. Pietrzak, dz.cyt., 390 oraz J. Jakubiak, Dialog jako podstawa dobrej relacji, Poznan:
Wydziat Teologiczny UAM 2018 (maszynopis).

3% Czasami prowadzi to do zaniku wyobrazni eschatologicznej i odniesienia do wiecznosci, do za-
pominania, ze na ziemi jestesmy pielgrzymami w obszarze skazonym grzechem pierworodnym, czy-
li ludzkim upadkiem i budowanie tak zwanego raju na ziemi jest utopia.
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do wspotkreacji w projektach ewangelizacyjnych, a szczeg6lnie w projektach inkul-
turacyjnych i probie docierania do nowych pokolen chrzescijan. Zaréwno teologia,
jak 1 dziatania pasterskie nie powinny by¢ nacechowane hermetycznym egalitary-
zmem, intelektualistyczno-prawng redukcjg i mechanicznymi implementacjami®.
Chodzi o to by wystrzega¢ si¢ skierowania w stron¢ fundamentalistycznych 1 wy-
kluczajacych systemow, ktore odcinaja chrzescijan od innego cztowieka. Pamigtajac
o tych zagrozeniach, wydaje si¢, ze mozna lepiej wstuchiwac si¢ w glos rzeczywi-
stych ludzkich spraw, co jest faktyczng forma sprawowania funkcji nauczycielskiej
Kosciota zarowno dla hierarchii, jak i reszty ochrzczonych*. Wedtug Andrzeja Pie-
trzaka, osiggnigciem KosSciota w Ameryce Lacinskiej jest metodyka tworzenia, im-
plementacji modeli ewangelizacyjno-inkulturacyjnych i teologii*'. Teolodzy i ewan-
gelizatorzy tych rejonow faktycznie przyjeli za podstawe dzialania, podmiotowos¢
ewangelizowanych, dazenie do jedno$ci uczacych i nauczanych poprzez ich uczest-
nictwo 1 wspotodpowiedzialnos¢ za dzieto misyjno-ewangelizacyjne. Dlatego w do-
swiadczeniu Ameryki Lacinskiej potwierdza si¢ teza, ze zardbwno teologia, jak i dzia-
lania duszpasterskie muszg dziala¢ wedhug zasad akceptujacych etyke innosci.
Etyka innosci zaktada komunikacj¢, a nie tylko wymiang informacji*?, ktora
ostatecznie ma prowadzi¢ do dialogu osadzonego w paschalnej mitosci. Takie re-
lacje domagaja si¢ dobrze rozumianej tolerancji®’, ktora pozwoli na zblizenie po-
przez akceptacje podmiotowosci ewangelizowanych, czy objetych dzialaniem
misyjnym. Wtedy jest wicksza szansa na ich przekonanie do uczestnictwa w propo-
nowanych dziataniach ewangelizacyjnych. Tak realizowane programy nie przynosza
od razu wielkich efektow ich twoércom. Stad konieczna jest w postawie dzialaczy
i ewangelizatoréw pokora i zawierzenie Bogu. Bedzie to mozliwe, gdy organizator
zycia religijnego podda swoje zycie i projekty zasadom charyzmatu duchowosci*
dookreslonej przez $w. Pawta Apostota i podkreslanej przez Marko 1. Rupnika®.
Kazde przekonanie typu wiem, co dla nich dobre bez udziatu tych drugich powodu-
je, ze tworcy programow czy projektow ewangelizacyjnych narzucajg wlasng kul-
turowo-korporacyjng wizje sita, chocby wlasnego przekonania, co moze da¢ pewne
efekty, ale nigdy nie trwale zmiany postaw. A ewangelizacja powinna by¢ dzietem
jak najszerszej grupy wiernych, a nie tylko dziataniem ekspertow czy teologicznych
fachowcow we wprowadzaniu tych modeli w zycie. Na réznych etapach dziatan
ewangelizacyjnych powinni uczestniczy¢ wszyscy, ktorych to dotyczy, by mogt sie
realizowac zmyst wiary. Jak wspomniano, taka praca nie przynosi od razu widzial-

3 Por. A. Pietrzak, dz.cyt., 389.

40 Por. tamze, 389.

4l Tamze, 387.

42 M. Wendland, Komunikowanie a wymiana informacji — pytanie o zakres pojecia komunikacji,
Repozytorium UAM, w: https://repozytorium.amu.edu.pl/bitstream/10593/2875/1/Micha%C5%82%20
Wendland%20-%20K omunikowanie%20a%20wymiana%20informacji%20%E2%80%93%20%20py-

tanie%200%20zakres%20p0j%C4%99cia%20komunikacji.pdf [dostep: 10.09.2018].
4 Por. L. Kotakowski, O tolerancji, w: Mini wyklady o maxi sprawach, Krakow: Znak 2009, 36 nn.

4 Por. M. Rupnik, Duchowa lektura rzeczywistosci..., dz.cyt., 17-26, zob. 1 Kor 3, 1-2; 1 Kor
2,15; 1 Kor 12, 1-2; 1 Kor 14, 12.
4 Por. cze$¢ pierwsza artykutu.
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nych i spektakularnych efektow, ale pomatu dociera i przemienia na trwate ludzkie
postawy. Zaimplementowana duchowos$¢ ksztattuje ludzkie zycie wewngtrzne i staje
si¢ zrodtem przemiany, akceptacji i dziatan w mitosci. Istota tych dziatan stresz-
cza sie w hasle nie planujemy dla, planujemy z**. W tym duchu teologia latynoame-
rykanska wypracowata metody akceptacji inno$ci wynikajacej z odmiennosci kul-
tur. Ich pragnienie wyzwolenia z kolonializmu kulturowego pozwala zwrdci¢ uwage
na ich etyke innosci, ktora wypracowali dzigki uwzglednieniu kontekstu spotecz-
nego rodzimych kultur. Ich programy ewangelizacyjne promujg docieranie do gte-
bokiej duchowosci, niesionej pamigcig o swoich dziejach i ujawniajacej si¢ w re-
alizacji celéw dla tego spoteczenstwa wlasciwych?’. W tym konteksScie wydaje sie,
ze szczegodlnie warto zainteresowac si¢ modelem inkulturacyjnej ewangelizacji zy-
cia wewnetrznego opisanego przez Andrzeja Pietrzaka*s. W ramach takiego mode-
lu dziata si¢ powoli, ale gleboko, przemieniajac postawy i przekonania. Ostatecznie
lubelski werbista, na bazie swojego wieloletniego doswiadczenia w Ameryce La-
cinskiej zadaje pytanie, ktore powinno wybrzmiewaé¢ wsrod tych, ktorzy podejmuja
trud ewangelizacji: Czy proklamowany kerygmat, projekty ewangelizacyjne i rezul-
taty prac teologow stuzq misji Jezusa Chrystusa i kroczq drogq inkulturacji w swiat
aktualnych wartosci i wzorcow, nowych areopagow, zjawisk spotecznych, sztuki,
nauki i techniki?®® Czy je poprzez spotkanie z Nim ukierunkowuja ku Prawdzie,
czyli czy sg narzedziem odczytywania znakow czasu?

Opierajac si¢ na przekonaniu o uniwersalnosci objawienia, mozna uznac, ze
stosowane zabiegi ku uwiarygodnieniu objawienia w innych rejonach $wiata moga
kreatywnie wptyna¢ na konkretne dziatania ewangelizatorow w Polsce i Europie,
co starano si¢ ukaza¢ na przyktadzie osiagnig¢ teologii latynoamerykanskie;j.
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SPIRITUAL INTERPRETATION OF “SIGNS OF TIMES”

IN THE CHURCH OR OF THE CHURCH IN RELATION
TO “SIGNS OF TIMES”

Summary

Evangelization, missionary and pastoral activity and inculturation of the Church should be direc-
ted towards theological and spiritual analysis in order to discern in the community that a given activity
is an interpretation of “signs of times” and complies with the will of God. It is particularly important in
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overlapping areas of religion and culture as well as of a-religion, where a correct discernment of a “sen-
se of faith” is especially difficult. Very often in the 21st century what we call “culture” has nothing in
common with Christian logic and forces people to act in non spiritual terms. There appears then a real
threat of forgetting or omitting actions which are understood as spiritual gifts. In the spirit of the rene-
wal of Church’s activities we should adequately apply auxiliary sciences in theological sciences and re-
member about the limitations of their application. An analysis of the sciences which do not presuppose
faith cannot become final for theological sciences and for the pastoral activity of the Church, because
the basic premise of theology is a full dependence of the researched reality on God and man who is in
relationship with Him. This reality can be interpreted only with spiritual methods.

The examples of such activities are presented and discerned by a Polish Divine Word Missionary,
Andrzej Pietrzak, through the analysis of cultures evangelization methods and faith inculturation in
Latin America. The models applied in those conditions can be a creative help for the Church mission
on the old continent. They may contribute to the renewal of conscious and critical search for revelation
authentication methods.

Key words: signs of time, credibility, evangelization, spiritual methods
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Wyzsze Seminarium Duchowne, £.0dz

PERMANENTNA EKLEZJOGENEZA
W PERSPEKTYWIE SLOWA BOZEGO

Stowa kluczowe: Kosciol, eklezjogeneza, stowo Boze, sakramentalno$¢ stowa, liturgia
stowa, wiara, dialog

1. Wprowadzenie. 2. Cel i skutki przepowiadania stowa Bozego przez Kosciot i w Kosciele.
3. Sprawczy charakter stowa Bozego. 4. Ecclesia creatura verbi divini w mysli ewangelickie;j.
5. Stowo Boze w genezie Kosciota w swietle Adhortacji Verbum Domini (2010). 6. Udziat
Ducha Swictego w permanentnej eklezjogenezie. 7. Konkluzja

1. WPROWADZENIE

Tytutowe zagadnienie nie jest alternatywna koncepcja w stosunku do wspotcze-
snego ujmowania genezy Kosciota, wydobywajaca ja z kolejnych etapoéw historio-
-zbawczego dziatania Boga z jego apogeum w Jezusie Chrystusie!. Jego przedmio-
tem nie sg réwniez sposoby czy narzedzia wzrastania i odnawiania si¢ Kos$ciola,
cho¢ miejscami okazuja si¢ zbiezne. Przedmiotem tytutowej tematyki jest Kosciot,
ktory urzeczywistnia w osobach i w ich dziejach communio mitosci (taski) z Chry-
stusem 1 z innymi jej cztonkami, tj. realna, zyciowa i nadprzyrodzong wi¢z wiary
pochodzaca ze stowa Bozego, przez nie formowang i pomnazang. Communio to,
doswiadczane i przezywane jako wiez migdzyosobowa i zycie taski, jak kazda rela-
cja podlega trwaniu i wzrostowi, regresowi, stabnigciu i wygasnieciu, ale tez i odra-
dzaniu. Specyfika tej egzystencjalno-teologicznej jednosci ochrzczonego z Bogiem
otwiera mozliwo$¢ pytania o permanentng eklezjogenezg, ale nie na sposob pojawia-
nia si¢ tego, czego wczesniej (historycznie) nie byto, gdyz takie ,,stawanie si¢” jest
wlasciwe sferze empirii, lecz w przestrzeni migdzyosobowych relacji i duchowych
sytuacji.

Perspektywa zrodet wiary wskazuje zatem na istotnos¢ — sposrod trzech podsta-
wowych zadan oraz sposobdw urzeczywistniania si¢ Kosciota (martyria, leiturgia,

'Por. KK 5; KKK 760-769; Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane tematy z eklezjo-
logii (1985).
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diakonia) — nieustannego i powszechnego przepowiadania stowa Bozego (marty-
ria) jako nos$nika objawienia, umozliwiajacego poznanie Boga i przyjecie Jego sa-
moudzielania si¢. Wspodtczesne przepowiadanie Kosciota nalezy do nieprzerwane-
go mowienia Boga do czlowieka przez postancow, ktorego apogeum bylo postanie
Syna (Hbr 1, 1n). Gloszenie postanych przez Jezusa Apostoldow jest kontynuacja
Jego postania (Mt 10, 40; £k 10, 16; J 13, 20; 20, 21), skutkiem ich przepowiadanie
jest ,,stowem Pana” (Dz 8§, 25), ,,stowem zbawienia” (Dz 13, 26) i Ewangelig o zba-
wieniu (Rz 1, 16), tj. Ewangelig o zbawieniu urzeczywistniajacym si¢ przez po-
jednanie (2 Kor 5, 19n)2. Ow dialog cztowieka z Bogiem rozpoczyna sie od uwaz-
nego stuchania stowa (Dz 16, 14), nastawiony jest na wzbudzenie wiary (Dz 16,
15), ktéra wzrasta we wspolnocie Ko$ciota, a finatlem tego dialogu bedzie wiekuiste
»twarzg w twarz” z Bogiem?®.

Tytulowe zagadnienie zostato ujete w pigciu czgsciach: cel i skutki przepowiada-
nia Kosciota; performatywny charakter stowa Bozego; ewangelickie ujgcie formuty
Ecclesia creatura verbi divini; udziat stowa Bozego w genezie KoSciota w swietle Ad-
hortacji Verbum Domini; udziat Ducha Swictego w permanentnej genezie Ko$ciota.

2. CEL I SKUTKI PRZEPOWIADANIA SEOWA BOZEGO
PRZEZ KOSCIOL I W KOSCIELE

Od samego poczatku Kosciota, jakim byto gtoszenie Apostolow, permanentnie
aktualizuje on powierzone mu przez Pana stowo Boze* (por. 2 Kor 5, 20; Ga 4, 14),
a czyni to, przepowiadajagc Ewangeli¢ podczas sprawowania liturgii sakramentow,
zwlaszcza Eucharystii, katechizujac oraz dogmatycznie dookreslajac objawio-
ne prawdy. To przepowiadanie Kosciota jest prawdziwie gloszeniem stowa Boze-
go, gdyz — jako kontynuacja gloszenia Apostotdéw — stanowi wypelnianie zlecone;j
mu przez Pana misji (Mt 28, 20), stoi za nim autorytet samego Posylajacego (Lk 10, 16;
Mt 10, 40) oraz towarzyszy mu obecno$é¢ Ducha Swietego, gwarantowana urzedo-
wym postaniem i uprawomocnieniem nauczajacego. Poniewaz Pismo Swiete jako na-
tchnione $wiadectwo zawiera stowo Boze i nim jest (locutio Dei; KKK 81), a naucza-
nie Kosciota jest ,,swiadectwem o tym $wiadectwie”, stad rozne akty Kosciota beda
zawieraty to stowo Boze w roznych formach i stopniach intensywnosci, stosownie
do zgodnosci ich zawartosci z norma Pisma Swigtego, jego przestania i jego ekle-

2 K. Kertlege, Wort Gottes — (A) biblisch, w: Neues Handbuch Theologischer Grundbegriffe,
Hrsg. P. Eicher, Miinchen 2005, Bd. 4, 459—463. Przekonanie o Pismie Swietym jako bedacym bardziej
gloszeniem i §wiadectwem Ducha o Jezusie anizeli spisang ksiega synchronizuje z pierwotnym moty-
wem spisania Pism: dla ich stuchania i przezywania we wspoélnocie, nie tyle zas dla ich indywidualnej,
prywatnej lektury.

3 S. Moysa, Stowo zbawienia, Krakoéw 1974, 174. Je$li uwzgledni¢ objawienie si¢ Boga w stwo-
rzeniu, to nalezy méwi¢ o prowadzeniu przez Boga dialogu z cala ludzkoscia, ktory — moca dzia-
tania Ducha Swictego — trwa nieustannie w kulturach i obrzedach religijnych, spoteczno$ciach czy
sumieniu (zob. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Chrzescijanstwo i Religie [1997] 60; 84).

4 Pierwotna posta¢ Tradycji wyraza to w okresleniach ,,stug stowa” i ,,postudze stowa” (Lk 1, 2;
Dz 4, 29; 6,2-4)
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zjalnej wyktadni. W ten sposob, za przyktadem Ewangelistow aktualizujacych sto-
wa Jezusa, takze i samo nauczanie Kosciota stanowi w istocie przekaz i aktualizacje¢
stowa Bozego’.

Obecnosc¢ stowa Bozego w Kosciele i postuga Kosciota wobec niego petni roz-
ne funkcje, wérod ktorych kluczowymi sg: uobecnianie dzieta zbawienia, udzielanie
zbawcze] mocy, funkcje — eklezjotwodrcza i wiarotworcza. Przepowiadane i obja-
$niane Pismo nie tylko poucza, ale rowniez zapewnia Ko$ciotlowi obecno$¢ same-
go Chrystusa i Jego objawieniowo-zbawczych misteriow (por. KL 7). T¢ wlasnie
prawdg o obecnosci Chrystusa w stlowie miat na mys$li Apostol Pawet, kiedy pisat
o swoim gloszeniu Ewangelii Chrystusowej (2 Kor 4, 5; Ga 1, 15-16), tzn. gtosze-
niu Chrystusa oraz Ewangelii, przez ktéra On przemawia (np. Rz 15, 17; Flp 1, 27)
i daje udziat w Jego zyciu Zmartwychwstatego (Rz 10, 9). Obecno$é¢, o ktorej mowa,
to realna obecno$é Chrystusa, majaca swoje zrodto w Duchu Swietym (Ef 3, 5-6;
por. Rz 15, 18; Ef 3, 16-17; Ga 1, 1-5). Nie jest wigc to obecnos¢ na sposodb czy-
sto historyczny albo historycznego wspominania, lecz obecnos$¢ rozpoznawalna i do-
$wiadczalna w wierze. Ponadto stowo Boze obdarza moca ku zbawieniu (Rz 1, 16),
majacg posta¢ daru zycia i taski, pojednania i wybawienia z mocy ztego oraz wspol-
noty z Trojca Swieta, co wyrazaja metafory miecza (Hbr 4, 12), zyciodajnej wody
(Iz 55, 10—11) i uwiedzenia (Jr 20, 7)°.

Powyzsze dwie funkcje mozna uzna¢ za baz¢ dwoch kolejnych — funkcji ekle-
zjotworczej 1 wiarotworczej. Funkcje te wskazujg nie tylko na dziatanie stowa Bo-
zego w ustanowionej juz historycznie spotecznosci Kosciota, ale obejmujg takze
jego urzeczywistnianie go w konkretnych zgromadzeniach i w poszczegdlnych
cztonkach zwigzanych nadprzyrodzona wiarg z Chrystusem. Tradycyjna formu-
ta Ecclesia creatura Verbi dotyczy bezposrednio Jezusa jako Wcielonego Sto-
wa oraz Jego dziatania w gloszonym stowie Bozym. U jej poczatkow tkwi Jezusowe
btogostawienstwo stuchaczy stowa Bozego (Lk 8, 21). Mozna jg rowniez dostrzec
w hermasowym obrazie niewiasty trzymajacej w rece ksiazeczke (Pismo Swiete)
jako zrddlo zycia i mtodosci oraz w augustynskiej wypowiedzi o Apostotach rodza-
cych Koéciot swoim przepowiadaniem prawdy’. T¢ mys$l zawiera takze Deklara-
cja Dignitas humanae, gdy artykutuje skuteczno$¢ pozyskiwania Apostotow sama
mocg gloszonego stowa Bozego (nie zas przemoca) oraz przywotuje przez poktada-
nie przez nich ufnosci w boskiej mocy tego stowa (Dz 4, 31) jako zdolnej pociagnaé
ludzi do Chrystusa i wiary (DWR 11; por. Dz 2, 41; 4, 4; 6, 7). Eklezjotwdrcza moc
stowa Bozego obecna jest rowniez w stowach $w. Pawla o powolaniu i wezwa-
niu przez Chrystusa (Boga) (Rz 1, 6-7; 1 Kor 1, 2; 1 Tes 2, 12), korelujac z greckim

5 A. Czaja, Elementy teologii stowa Bozego, Roczniki Teologiczne 55 (2008), z. 2, 79-81. Dla jed-
noznaczno$ci poshugiwania si¢ terminem ,,stowo Boze” mozna za Adhortacja Verbum Domini (nr 7)
sprecyzowac znaczenia, w ktorych jest uzywane: (1) osoba Jezusa Chrystusa, (2) dzielo stworzenia, (3)
przepowiadanie prorockie i (4) apostolskie (nie pomijajac ich zréznicowania) oraz (5) $wicte Pisma,
Stary i Nowy Testament (po§wiadczone i natchnione przez Boga).

¢ S. Moysa, dz.cyt., 51-53; 63-66; 69. Specyfik¢ mocy stowa Bozego ku zbawieniu trafnie wy-
raza poréwnanie z ziemskim pokarmem, ktory podtrzymuje zycie ciala, lecz tego zycia nie daje, gdy
tymczasem stowo Boze daje zycie, gdyz jest ,,Duchem i zyciem” (J 6, 63).

"Hermas, Pasterz, Widzenie 11, 5. 3; Augustyn, Enarr. in Ps, 44, 23; PL 36, 508.
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okresleniem Kosciota jako ekklesia, czyli zgromadzeniem wezwanych, wybranych.
Podobna mysl obecna jest w wypowiedzi Konstytucji Dei verbum (nr 21) o mocy
stowa Bozego niosgcej Kosciotowi zycie i wzrost (KO 21)8 oraz w stowach Adhor-
tacji Evangelii nuntiandi (nr 15) o poczatku Kosciota ,,z ewangelizacji Jezusa i dwu-
nastu Apostotéw” (Mt 28, 19) oraz z przyjecia tej nauki i przez chrzest dotacze-
nia do wspoélnoty (Dz 2, 41, 47)°.

Ostatnia z omawianych funkcji — wiarotworcza — podkresla prawde o wlasci-
wym zyciu Kosciota, ktére urzeczywistnia si¢ nie w strukturach (instytucjach) z ich
administrowaniem czy w pastoralnych planach albo organizowanych akcjach (KKK
1102), lecz w ludziach zyjacych taska. Ta wspdlnota ludzi, zwigzanych z Jezusem
wiezami wiary (fides, qua creditur) i t¢ wiar¢ wyznajacych (fides, quae creditur),
rodzi si¢ ze stuchania stowa Bozego: ,,Jakze wigc mieli wzywac Tego, w ktérego nie
uwierzyli? Jakze mieli uwierzy¢ w Tego, ktorego nie styszeli? Jakze mieli ustysze¢,
gdy im nikt nie glosit? Jakze mogliby im glosi¢, jesliby nie zostali postani? Jak
to jest napisane: Jak pigkne stopy tych, ktorzy zwiastujg dobrg nowing! [...] Prze-
to wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ styszy, tym zas, co si¢ styszy, jest stowo Chrystusa”
(Rz 10, 14-15; 17)' i z przyjecia tego stowa jako odpowiedzi na wezwanie do com-
munio z Bogiem: ,,Po to wezwal was przez nasze gloszenie Ewangelii, abyscie do-
stapili chwaly Pana naszego Jezusa Chrystusa” (2 Tes 2, 13—14). U poczatkow wiary
bowiem zawsze jest Bog jako pierwszy zwracajacy si¢ do cztowieka. W taki sposob
zrodzita si¢ wiara w Apostotach, a potem w ich stuchaczach i w kolejnych pokole-
niach wierzacych (KO 5) — nie ze spekulacji czy doswiadczen, lecz wskutek stucha-
nia stowa Bozego i jego przyjecia (Dz 13, 44-48), u podstaw ktérego lezy wzbudza-
ne przez Ducha Swictego wewnetrzne pragnienie tego stowa (Dz 16, 14; 1 J 2, 20;
2 Kor 1, 22; 4, 4)!1,

Gloszone zatem przez Kosciot i w Kosciele stowo przychodzi od Boga i jest,
co nalezy podkresli¢, droga Jego wlasnego samoudzielania si¢, niesprowadzalng
do naturalnego dziatania czlowieka. Udzial stowa Bozego we wzbudzaniu wiary
nie jest jednak prostym przetozeniem sytuacji ,,wezwanie i odpowiedz” czy ,,ak-
cja i re-akcja”, gdyz u jej poczatkéw znajduje si¢ wewnetrzne poruszenie i pocia-
gnigcie przez taske, z tym ze stowo oddziatuje na stuchacza zewnetrznie, tj. styszy
on je uszami i przyjmuje umystem, a od wewnatrz dziata w nim Duch (namaszcze-
nie, instynkt, pociag), pobudzajacy go i uzdalniajacy do przyjecia styszanego sto-
wa jako stowa Bozego'2. Skoro zatem stowo Boze jest przekazywane, zrozumiate

8 ,Tak wielka za§ w stowie Bozym zawiera si¢ moc i potega, ze staje si¢ ono dla Kosciota pod-
stawa i sitg zywotna, a dla dzieci Ko$ciota — umocnieniem wiary, pokarmem duszy, czystym i trwatym
zrodlem zycia duchowego” (KO 21).

° A. Czaja, art.cyt., 86-88; S. Moysa, dz.cyt., 58-62; Chr. Bottigheimer, Die eine Bibel und vielen
Kirchen, Freiburg in Breisgau 2016, 217.

10 Grecki termin akoe [to, co si¢ styszy] oznacza fizyczny narzad stuchu (ucho), ale i gloszenie,
tego co styszane, czyli przepowiadana Ewangelia, stowo Boze, https:/www.biblestudytools.com/lexi-
cons/greek/nas/akoe.html [dostep: 10.11.2018].

T'A. Czaja, art.cyt., 88-91.

2Mt 16, 17,7 6, 45; Dz 16, 14; 2Kor 4,4; 2 Kor 1, 22; por. 1 J 2, 20.27; 1 Tes 1, 5. ,, Trzeba mie¢
taske Bozg uprzedzajacy i wspomagajaca oraz inne dary Ducha Swigtego, ktory by podbudzat serca
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i owocne w Duchu, gdyz w tym stowie Chrystus dziata przez Ducha (por. 1 Tes 1, 5;
por. Rz 15, 18; 1 Kor 2, 4-5), zatem w wydarzeniu wzbudzania wiary przez Du-
cha w pojedynczych osobach i kolejnych pokoleniach mozna uzna¢ za postac per-
manentnej eklezjogenezy. Poniewaz to stowo Boze jest gloszone przez wspolnote
i do niej prowadzi (Dz 2, 4; 4, 4), gromadzi powotanych do niej (Rz 1, 6.7), zespa-
lajq (gr ekklesia — zgromadzenie wezwanych) i utrzymuje przy zyciu (por. £k 8, 11;
11, 28), zatem elementem permanentnej eklezjogenezy byloby takze potwierdza-
nie i odnawianie teologicznej tozsamos$ci Kosciota i jego zbawczego postannic-
twa. Wiarotworcza funkcja stowa Bozego bylaby zatem, przynajmniej rzeczowo,
uprzednia w stosunku do eklezjotworczej, cho¢ praktyka nie zawsze potwierdza ten
porzadek®.

Duch Swiety, obok nadawania skutecznosci powyzszym dziataniom stowa Bo-
zego (np. 1 Tes 1, 5; 1 Kor 2, 4-5; Dz 5, 30.32), sprawia rowniez, ze przepowiada-
ne i stuchane stowo przestaje by¢ juz samym tylko stowem ludzkim czy ,,stowem
o Bogu”, a staje si¢ stowem Bozym (1 Tes 2, 13:,,gdy przyjeliscie stowo Boze, usty-
szane od nas, przyje¢liscie je nie jako stowo ludzkie, ale — jak jest naprawde — jako sto-
wo Boga, ktory dziala w was wierzacych”), czyli ,,stowem od Boga” i ,,stowem przed
Bogiem”, stowem zbawienia (Dz 13, 26) i stowem taski (Dz 14, 3). To dzigki Du-
chowi stowo Pisma jest nie tylko historycznym zapisem Jego wypowiedzi czy re-
lacja o czynach, ale staje si¢ stowem moéwigcego Chrystusa — uobecnia Jego osobe
i Jego stowa oraz wspdtuczestniczy w odpowiedzi wiary na to stowo (KO 5). Duch,
podobnie jak wspotdziatal z Apostotami w ich przepowiadaniu (1 P 1, 12), pouczat
ich wewnetrznie i prowadzit do catej prawdy (J 16, 13—14; KK 7), tak tez uzdalnia On
w wierzacych kazdego pokolenia do prawidlowego rozumienia utrwalonego w Pi-
$mie wydarzenia Chrystusa. Skoro Kosciot objawit si¢ i rozpoczal swoja misje w wy-
darzeniu zestania Ducha, skoro Kosciot zyje z tego Ducha i w Nim dziata, to rowniez
stuchane w Nim slowo Boze staje si¢ skuteczne dzigki Niemu. Duch zatem jako ,,au-
tor” Pism, tj. ich wlasciwy Sprawca i Tworca (tac. auctor) oraz zrédlo ich zbawczej
mocy, przez nie tez trwale gwarantuje, zachowuje i pogtebia tozsamos¢ Ludu Nowe-
go Przymierza, a przez co czyni je permanentnie eklezjotworczym'.

3. SPRAWCZY CHARAKTER SEOWA BOZEGO

Udzial stowa Bozego w permanentnej eklezjogenezie mozliwy jest dzigki jego
performatywnej naturze (Hbr 4, 12). Ta moc sprawcza, obecna juz w jego hebraj-

i do Boga zwracat, otwieral oczy rozumu i udzielal wszystkim stodyczy w uznawaniu i dawaniu wiary
prawdzie” (KO 5).

13S. Moysa, dz.cyt., 68; 136; 214-216.

14 A. Czaja, art.cyt., 92-96. Por. Handbuch der Fundamentaltheologie, Hrsg. W. Kern, H.J. Pott-
meyer, M. Seckler, Tiibingen/Basel 20002, Bd. 3, 6977 (dalej: HFTh). Dziatanie Ducha przez stowo Boze
dotyczy zarbwno zawierajacego je Pisma Swigtego, jak i przekazu stowa przez Tradycje. Tradycja ta jest
nie tyle skarbnica treci wiary, ile stalym uobecnianiem samodarowania si¢ Boga przez Chrystu-
sa w Duchu, w ktérym Stowo Boze jest przypominane, aktualizowane i rozwijane.
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skiej tozsamosci dabar Jahwe (stowo-wydarzenie), otrzymuje w literaturze posobo-
rowej rozwinig¢cie w postaci nauki o jego sakramentalnosci. Wspotczesne powrocenie
do kategorii sakramentalno$ci stanowito reakcja na redukcjonizm i jednostronnosé
traktowania stowa jako swoistej ,taski zewnetrznej”, jedynie okazji i sposobno-
$ci do udzielenia wlasciwej taski, np. liturgia stowa byta postrzegana jako pouczaja-
caiprzygotowujaca do wlasciwego misterium eucharystycznego, a przeciez stowo Boze
jest prawdziwie narzgdziem komunikacji zbawczej prawdy 1 taski. W przewazajace;j
mierze ten sprawczy charakter jest odnoszony do liturgicznej proklamacji stowa Bo-
zego, zwlaszcza przepowiadanego w Eucharystii'®.

Doprecyzowac nalezy, ze okreslenie ,,sakramentalno$¢ stowa” nie ma sensu do-
gmatycznego, lecz analogiczny, tzn. nalezy ja rozumie¢ analogicznie do euchary-
stycznej obecnosci Chrystusa pod sakramentalnymi postaciami chleba i wina. Ten
sens dochodzi do glosu rowniez w mysli o otrzymywaniu ,,sakramentalnego ciata”
przez gtoszone w Eucharystii stowo Boze (Verbum Domini [dalej: VDom] 55-56).
Eucharystia przeciez — mocg wewnetrznej dynamiki oraz organicznej jednosci struk-
turalnej — jest anamnezg Misterium Paschalnego nie tylko w uobecnianiu ofiary Je-
zusa i jej pozywaniu, ale takze przez Liturgie Stowa jako proklamujaca i homilijnie
wyjasniajaca zbawcze dziela Pana w historii. Sakramentalno$¢ stowa Bozego wyra-
za wiec anamnetyczny charakter liturgii: ,,To, co dokonalo si¢ kiedys w Misterium
Paschalnym powtarza si¢ w liturgii stowa zanim powtdrzy si¢ i uobecni w misterium
przeistoczenia” (W. Swiezawski)'6.

Zrédlem sakramentalno$ci stowa jest wydarzenie Wcielenia (VDom 7; 56),
gdyz to dzigki niemu wiara moze ,,widzie¢” Stowo Boze za posrednictwem zna-
kéw (stow 1 czynow), ktore komunikujg takze jego rzeczywistos¢ (por. KL 59).
Stowo, stanowigce z racji swojej uniwersalnosci antropologicznie optymalng forma
migdzyosobowej komunikacji, rdwniez w komunikacji objawienia, staje si¢ uprzy-
wilejowanym sposobem dziatania Ducha i realnie (prawdziwie) uczestniczy w pro-
cesie zbawczym. ,,Sakramentalno$¢” stowa Bozego bowiem wyraza nie tyle majacy
ogolniejsze znaczenie biblijno-patrystyczny termin mysterion (mysterium, sacra-
mentum), ale integralna przynaleznos¢ do sprawowanych sakramentoéw i urzeczy-
wistnianie tego, co Bog komunikuje, tzn. sakramentalno$¢ stowa oznacza posred-
niczenie taski. Stowo Boze i sakrament nie s3 bowiem dwiema przeciwnymi sobie
rzeczywistosciami, lecz sa jednoscia (VDom 53). Dominacja i uprzywilejowanie
liturgicznego S$rodowiska jako przestrzeni sakramentalnos$ci stowa, wynikajace
z uroczystego i pewnego mowienia Pana, a przez to najbardziej ,,zageszczonego”

15S. Moysa, dz.cyt., 186-188; M. Figura, Sakramentalnos¢ stowa Bozego, Communio 21 (2001),
nr 5, 96; P. Kulbacki, Sakramentalny wymiar stowa Bozego w liturgii, w: Moc stowa Panskiego.
Adhortacja apostolska Verbum Domini w refleksji biblijno-teologicznej, red. B. Migut, A. Piwowar, Lu-
blin 2012, 201. 204; Wprowadzenie teologiczno-pastoralne do Lekcjonarza mszalnego, w: ,, To czyncie
na mojg pamiqtke”. Eucharystia w dokumentach Kosciota, oprac. R. Miazek, Warszawa 1987, nr 10.

16 Por. KKK 1103; P. Kulbacki, art.cyt., 201; Wprowadzenie teologiczno-pastoralne do Lekcjona-
rza..., dz.cyt., nr 7; D. Brzezinski, Sakramentalnos¢ stowa Bozego w Swietle Adhortacji apostolskiej
Benedykta XVI Verbum Domini, w: Liturgia Sacra 17 (2011), nr 1, 17-18. Zrodto cytatu: W. Swierzaw-
ski, Dynamiczna ,, Pamiqtka” Pana. Eucharystyczna anamneza Misterium Paschalnego i jego egzy-
stencjalna dynamika, Krakéw 1980, 119-120.
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i ,,najintensywniejszego” w swojej skutecznosci, nie oznaczaja jednak nieobecnosé¢
performatywnego oddziatywania stowa takze w spotkaniach z nim poza akcja litur-
giczng (VDom 52). Mozliwos¢ dziatania stowa Bozego na osobe — tak w jej $wia-
domym otwarciu i podatno$ci na stowo, jak i poza jej Swiadomoscig i ograniczonym
(przeciez) pojmowaniem — pochodzi z taski, ktora jako jedyna moze przezwyciezy¢
radykalng dysproporcj¢ migdzy znakiem slowa a oznaczang przezen i komunikowa-
na rzeczywistoscig (R. Cantalamessa)'’.

To przepowiadane i stuchane stowo Boze, bedace przeciez nie tylko stowem
o zbawieniu, ale samym stlowem zbawienia, prowadzi stuchacza do wiary i wpro-
wadza w communio z Chrystusem, stanowigce istot¢ Kosciola. Ono tez aktuali-
zujaco wiacza shuchacza i stuchajaca wspolnote w dzieje zbawienia. Ten wtasnie
anamnetyczny charakter liturgii stowa pozwala mowi¢ o permanentnej eklezjoge-
nezie jako takiej partycypacji chrzescijanina i wspolnoty w rzeczywistosci objawie-
nia i zbawienia, ktéra pomnaza communio z Chrystusem i zycie taski, ale takze —
W jej zagrozeniu i naruszaniu przez grzech — jg na nowo, nieprzerwanie konstytuuje
1 odnawia. Wszak relacja miedzy Chrystusem, Stowem Ojca, i Kosciotem nie
wyczerpuje si¢ w przesztym wydarzeniu zalozycielskim, lecz jest aktualna,
zyciodajng wiezig urzeczywistniajacg sie¢ — takze dzigki prawdziwej i sprawczej
obecnosci Chrystusa w stowie — tak we wspolnocie Kosciota jako takiej, jak i w po-
jedynczych ochrzczonych. Nalezy tu podkresli¢ swoiste pierwszenstwo i suweren-
no$¢ spotkania ze stowem Bozym w stosunku do przyjmowanego sakramentu, to bo-
wiem stlowo prowadzi do wiary w Chrystusa i wspélnoty z innymi wierzacymi (por.
Ga 3, 28), np. chrzest jest udzielany dopiero po wczesniejszym przygotowaniu shu-
chanym stowem Bozym — Ewangelig o Chrystusie (1 Kor 1, 17)'%.

Liturgia KoS$ciota, jakkolwiek bedaca uprzywilejowang przestrzenia urze-
czywistniania i celebracji wiary (por. KL 7), nie wyklucza spotkan z Chrystusem
w czytanym poza nig stowie Bozym (Mt 28, 20; Rz 10, 17). Skoro stuchanie sto-
wa Bozego prowadzi do poznania Chrystusa (prawdy) i zrodzenia zbawczego com-
munio wiary z Nim (laska i nadprzyrodzone zycie; por. J 1, 12; 17,3), mozna zatem
widzie¢ element permanentnej eklezjogenezy w istotnym ukierunkowaniu rodzo-
nej ze spotkania ze stowem Bozym communio wiary z Chrystusem na wspolnote
Kosciota. To ukierunkowanie stanowi realizacje zamystu i woli Boga eschatyczne-
go gromadzenia swojego ludu, ktérego zaczatkiem i antycypacyjnym urzeczywist-
nianiem jest wspdlnota Kos$ciota.

" D. Brzezinski, Sakramentalnosé stowa Bozego..., art.cyt., 18-19; P. Kulbacki, art.cyt., 198;
D. Ostrowski, Lekcjonarz — eklezjalng interpretacjg stowa Bozego, w: Moc stowa Panskiego. Adhorta-
cja apostolska Verbum Domini w refleksji biblijno-teologicznej, dz.cyt., 184. Warto tu przywota¢ Augusty-
nowe ujecie relacji stowo-sakrament: stowo Boze stanowi sacramentum audibile, za$ sakrament to ver-
bum visibile (sakrament to skondensowane przepowiadanie) — tenze, In Evangelium loannis, 80, 3, w:
Corpus Christianorum. Series Latina, t. XXXVI, 529.

' VDom 25; S. Moysa, dz.cyt., 138; A. Czaja, art.cyt. 88. Konsekwentnie zrozumiata jest konieczno$¢
nieustannego przepowiadania stowa Bozego, co wprost wyartykutowat Sobor, uczac o obowiazku przepo-
wiadania przez pasterzy (KK 23), okreslajac biskupoéw ,,zwiastunami wiary”, ktorzy prowadza do Chrystu-
sa (KK 25), podkreslajac gloszenie stowa jako zadania proboszcza (DB 30), czy wskazujac pierwszy obo-
wigzek prezbiteréw w opowiadaniu Ewangelii dla ,,tworzenia i pomnazania ludu Bozego” (DK 4; Rz 10, 17).
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4. ECCLESIA CREATURA VERBI DIVINI
W MYSLI EWANGELICKIEJ

Ide¢ Ecclesia creatura verbi divini podjat M. Luter, pragnac przypomniec
o Ewangelii jako teologicznie najpierwotniejszej i jedynej, wystarczajgcej 1 sta-
tej przyczynie i zrodle Kosciota, jego fundamentalnej zasadzie i kryterium'. Od-
wotywal si¢ on do wypowiedzi §w. Augustyna o stowie Bozym, ktore powoluje
do zycia Kosciot i obdarza go wszystkim, co jest konieczne do zycia: Ecclesia ver-
bo Dei generatur, alitur, nutritur, roboratur®. To stowo jednak traktowal on nie
w $cistym sensie gtoszonego stowa Bozego, z ktorego rodzi si¢ Kosciot, bedacy nad-
przyrodzong wspolnotg z Bogiem, lecz jako swoisty ,.eliksir zyciowy” ofiarowany
Kosciotowi oraz jako mozliwos¢ jego wypowiedzenia si¢ i samookreslenia jako rze-
czywisto$ci spotecznej. Formuta ecclesia creatura verbi divini, wskazujac na brak
normatywnych elementow istoty i misji Kosciota w historycznych strukturach,
z ktorych si¢ on wylonil, miata tez charakter apologetyczny?'.

Wspotczesna mysl ewangelicka interpretuje formute ecclesia creatura ver-
bi divini jako wydarzenie stowa Bozego, z ktérego pochodzi wiara oraz wspol-
nota wierzacych. Obecny w niej motyw slowa Bozego okresla istote Koscio-
fa jako pochodzacego ze stworczego 1 zachowujacego w istnieniu stowa Bozego,
ponadto okresla samg tozsamo$¢ stowa Bozego nie tyle jako srodek komunikowa-
nia poznania, lecz jako stworcza, zywa, dzialajaca moc (J 1,3; 1 P 1, 23; JK 1, 18;
Hbr 4, 12; 1 Tes 2, 13; Dz 20, 32; 1 Kor 4, 15), jako wydarzenie zdolne ustanawia¢
1 definiowac rzeczywistos¢, a wreszcie jako samouobecnianie i samodarowanie si¢
Stworcy przez Ducha we wceielonym Logosie. To konstytuujace wiare i wspdlnote
wiary samodarowanie si¢ Boga dokonuje si¢, wedtug M. Lutra, na trzy sposoby:
jako realizacja odwiecznej woli Boga darowujacej stworcze stowo; jako przezwy-
ciezenie spowodowanego grzechem zapomnienia stworzenia, dokonane we Wciele-
niu bedgcym auto-manifestacjg przemawiania stworczego Ducha przez stwarzajacy
Logos; a wreszcie jako dar Ducha, ktory umozliwia realne i osobowe udzielanie
sie¢ Stworcy, ktore ukonkretnia si¢ w darze communio wierzacych z wcielonym
stworczym Stowem (Logosem). To communio z wcielonym Stowem stanowi wy-
darzenie stowa, w ramach ktorego powotywane jest ono do istnienia ze wspolnota

' M. Luter, Sermo praesciptus praeposiotio in Litzka (151), w: WA 1, 13, 38-40 (cyt. za: HFTh,
153).

20 Mysl te M. Luter cytuje w: tenze, Von der Konziliis und Kirchen (1539), w: WA 50, 630, 18.

' M. Luter, Von den Konziliss und Kirchen (1539), w: WA 50, 506, 2; L. Baranski, J. Sojka,
Reformacja, t. 2, Bielsko-Biata 2017, 187-189. Przywotanie Augustyna przez M. Lutra: ,,[...] cum
per solum Euangelium concipiatur, formetur, alatur, generetur, educetur, pascatur, vestiatur, ornetur,
roboretur, armetur, servetur, breviter, tota vita et substantia Ecclesiae est in verbo die, sicut Christus
dicit «In omni verbo quod procedit de ore dei vivit homo»* [4d librum eximii Magistri Nostri Magi-
stri Ambrosii Catharini... responsorio (1521), w: WA 7, 721, 10-14 — cyt. za: HFTh, 153]. Poniewaz
dostowna wypowiedZ Augustyna jest nie do wskazania, najblizsza wydaje si¢: ,,Semen autem quo rege-
neramur verbum dei est, id est evangelium, unde apostolus dicit [1 Kor 4, 15]: «in Christo enim Iesu per
evangelium ego vos geniui»” [Contra litteras Petiliani 2,5.11 — cyt. za: R. Schwarz, Martin Luther:
Lehrer der christlichen Religion, Tiibingen 2015, 460].
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communio sanctorum. To ustanawiajace Kosciot stowo nie jest jedynie komunikacja
informacji za posrednictwem stow czy tekstu Pisma, lecz przed-jezykowa forma
wypowiedzenia si¢ Boga w Jego dzietach i ponad-jezykowa wciclono$cia stwarza-
jacego stowa. Jako viva vox evangelii dostgpne bylo ono pierwotnie w historycznej
postaci wcielonego Logosu i §wiadectwa Jego zycia, a wspotczesnie dostepne jest
ono w Kosciele, w ktorym 6w wcielony Logos jest przepowiadany jako uniwersalne
zbawcze objawienie?.

5.SELOWO BOZE W GENEZIE KOSCIOLA W SWIETLE
ADHORTACJI VERBUM DOMINI (2010)

Udziat stowa Bozego w genezie Kosciota wzmiankuje Adhortacja w kontek-
$cie dziatania Ducha w Kosciele oraz koniecznosci jego udzialu w hermeneutyce
tego stowa Bozego (VDom 29; por. 37)%. To Ko$ciét bowiem chroni Pismo przed
redukowaniem go do jedynie tekstu z przesziosci i jego objasnianiem w ramach
swieckiej hermeneutyki nie uwzgledniajacej elementu nadprzyrodzonego, np. po-
przestajac na metodzie historyczno-krytycznej i nie liczac si¢ z egzegeza teologicz-
ng, cho¢by w postaci metody Ojcéw Kosciota (VDom 34). Adhortacja artykutuje
konstytutywnos$¢ stowa Bozego w genezie Kosciota” ,,Kosciot bowiem ma za fun-
dament stowo Boze, rodzi si¢ z niego i nim zyje” oraz w jego w dziejach i wzroscie:
»Lud Bozy przez kolejne stulecia swoich dziejdow w nim zawsze znajdowat swoja
sile, 1 rowniez dzisiaj wspolnota koscielna wzrasta przez stuchanie, celebracje i stu-
dium stowa Bozego” (VDom 3). Stwierdzenia te podkreslajg prymat stowa Boze-
go dla tozsamosci 1 zycia Kosciota, porzadkujac tym samym miejsce 1 rolg innych
jego elementdw, tak istotowych jak rola Ducha Swietego czy sakramentow, jak
1 strukturalnych, jak np. elementu hierarchicznego i synodalnego czy tradycji.

Poniewaz rdzen chrze$cijanstwa stanowi nie jakas wielka idea czy decyzja etycz-
na, lecz ,,spotkanie z wydarzeniem, z Osobag, ktora nadaje zyciu nowa perspekty-
we” — spotkanie przekraczajace naturalne mozliwosci cztowieka i budzace trwate
zdumienie (VDom 11), stad nieustannos$¢ ponawiania tego spotkania z Chrystusem
wraz z odnawianiem tej $wiadomosci mogg by¢ odczytane jako wyraz permanentne;j
eklezjogenezy. Nie chodzi o dziatanie ustanawiajace nowa, nie istniejacg wczesniej
rzeczywistos¢ (wiez), lecz o nieustanne, teologiczne konstytuowanie relacji wiary,
jako fundamentalnie i ustawicznie pochodzacej z daru Chrystusa. W konsekwen-

2 E. Herms, Kirche, Geschopf und Werkzeug des Evangeliums, Tibingen 2010, 354-358;
Chr. Bottigheimer, dz.cyt., 215-216. Prawdg o stowie Bozym jako istocie i zyciu Kosciota D. Bonho-
effer ujat nastgpujaco: ,,poniewaz jest stowo Boze, to istnieje Kosciol, poniewaz jest Koscidt, istnieje
stowo [Boze]. Stowo Boze jest tylko w Kosciele” — tenze, Das Wesen der Kirche. Aus Horerschriften
zusammengestellt und hrsg. von O. Dudzus, Miinchen 1971, 54. Wspoétczesnie luteranska tradycja ak-
centuje gloszenie stowa przez Ko$ciol, a reformowana — jego przyjmowanie.

3 VDom 29: ,konsekwencja udziatu stowa Bozego w genezie Kos$ciota jest specyfika herme-
neutyki Pisma §w. tzn. jej wyktadnia we wspdlnocie wiary, tj. Koéciota. Wspolnota ta jest miejscem
dziatania Ducha Swietego, w ktorym zostaty spisane Pisma, i ktory uzdalnia do ich czytania jako sto-
wa Bozego — objawienia w stowie ludzkim (1 Tes 2, 13)”.
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cji czytajacy Pismo Swiete wzrasta w wierze — proporcjonalne do stopnia posiadane-
go jego eklezjalnego rozumienia oraz do poglebienia zycia duchowego (zycia w Du-
chu) czytane za$ stowo trwale ukierunkowuje na wspdlnote 1 zycie eklezjalne (por.
VDom 30).

Wiecej $wiatta na tematyke spotkania ze Stowem rzuca czgs¢ Adhortacji za-
tytutlowana Chrystologia Stowa 11-13, ukazujaca osobowy charakter tego spotka-
nia jako urzeczywistniajgcego si¢ nie na ,,sposob dyskursywny”, lecz jako wydarze-
nie i doswiadczenie. Spotkanie takie przynosi brzemienne skutki w postaci nowej
perspektywy zycia, tj. jego sensu, priorytetow, przezywania relacji (VDom 11).
Przywotane sformulowanie ojcow Kosciota: ,,Stowo stato si¢ krétkie” (por. 1z 10, 23
w thumaczeniu LXX; Rz 9, 28) znamiennie wyraza realno$¢ i niezwyktos¢ wyda-
rzenia Wcielenia (J 1, 14), skutkiem ktorego stato si¢ mozliwe spotkanie ze Sto-
wem w bliskosci dotad niewyobrazalnej, tj. nie tylko w stuchaniu stowa, ale tak-
ze w jego ogladaniu: ,,Stowo jest teraz nie tylko styszalne, nie tylko posiada gtos,
obecnie Stowo ma widzialne oblicze Jezusa z Nazaretu” (VDom 12). U pod-
staw permanentnej genezy Kos$ciota znajduje si¢ wigc wiara jako odpowiedz dawa-
na zaré6wno na ustyszane stlowo, jak i na spotkanie ze Stowem (por. 1 Kor 4, 15),
czyli dialogiczny charakter wiary?*.

Ten dialog — rozpoczety przez Stowo i kontynuowany w dziejach (VDom 23)
— specyfikuja dwie zasady. Pierwsza to chronologiczny i historiozbawczy prymat
i pierwszenstwo stowa Bozego: cztowiek moze mowié, tj. da¢ odpowiedz na wezesniej
uslyszane stowo — jest on najpierw stuchaczem tego stowa. W tym spotkaniu i dia-
logu uczestniczy dwoje nierownorzednych partnerow, sposrod ktorych cztowiek jest
»tym drugim” — tym, ktory przyjmuje kierowane do niego zaproszenie do zbawcze-
go dialogu i ofiarowany dar taski. Soborowe okreslenie tego spotkania mianem ,,dia-
logu oblubiencow” (KO 8) wskazuje na agapetologiczny charakter relacji dialogu-
jacych. Koreluje to z drugg zasada okreslajaca ten dialog, jaka jest jego przedmiot
W postaci ,,synowskiej i relacyjnej natury naszego zycia” (VDom 22). Ta okoliczno$¢
odstania prawde o sposobie udziatu stowa Bozego w genezie Kosciota, obejmuja-
cym — obok natury i posrednikow dialogu — takze jego przedmiot jako odpowiada-
jacy najglebszym, najistotniejszym pragnieniom czlowieka i jego egzystencjalnej
sytuacji (VDom 23). Ta zbiezno$¢ zawartosci stowa Bozego z kluczowymi daze-
niami (potrzebami) czlowieka, bedaca antropologicznym epifanem objawienia si¢
Boga w stworzeniu i przez stworzenie, implikuje wewngtrzne ukierunkowanie na Ko-
$ciol, pozwalajac widzie¢ w niej element permanentnej eklezjogenezy.

Podkreslanie przez Adhortacj¢ potrzeby i realnej obecnosci dziatania Ducha we
wspolnocie Kosciota i pojedynczych ochrzczonych w wierze czytajacych Pismo wy-
nika z dziatania Ducha jako uzdalniajacego stowo ludzkie do stania si¢ wyrazem
stowa Bozego oraz — konsekwentnie — towarzyszy prorockiemu i apostolskie-
mu gloszeniu stowa oraz spisujacym je redaktorom, On tez umozliwia przyjecie te-

2 Wiara ta jako realna, wewnetrzna wiez z osobg Chrystusa jest na poziomie antropologicznym
zbiezna z naturalnymi relacjami migdzyosobowymi — ich zapoczatkowanie dokonuje si¢ dzigki spotka-
niu, a trwanie, rozwoj i zyciodajne skutki implikuja konieczno$¢ ponawiania spotkan i kontaktu z druga
strong. Analogia ta dotyczy rowniez aspektu wspdlnotowego.
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goz stowa i jego poprawng hermeneutyke (VDom 15-16. 29). Dopiero ,,otworzenie
umystu i serca na dziatanie Ducha Swietego” uzdalnia cztowieka do udzielenia ob-
jawiajacemu stowu od-powiedzi, w ktorej ,,w sposob wolny catkowicie powierza si¢
Bogu” (VDom 26; por. KO 5). Ten pneumatologiczny charakter dynamizmu i per-
formatywnych mozliwo$ci stowa (Slowa) Bozego osadzaja wigc tematyke perma-
nentnej eklezjogenezy w rzeczywistosci objawiajacego i zbawczego dziatania Du-
cha w dziejach Ludu Bozego.

Sposréd zagadnien drugiej czesci Adhortacji (Verbum in Ecclesia) nalezy wyar-
tykutowac¢ skutki przyjecia stowa Boga, jakimi sg: udziat w zyciu Bozym (staja si¢
»Synami w Synu” — Ga 4, 5-6; Rz 8, 14-17), narodziny nowego stworzenia (J 1, 12:
,»stali sie dzie¢mi Bozymi”) oraz utworzenie nowego ludu (J 1, 13: ,,z Boga si¢ na-
rodzili”’)*. Kosciot ukazuje si¢ wiec jako wspdlnota przyjmujaca stowo, ale i wspol-
nota zamieszkania Wcielonego stowa (J 1, 14), w ktorej spetnia si¢ zapowiedz za-
mieszkania chwaly (shekinah) posrod ludu (Wj 26, 1) (VDom 50). Ta obecnosé¢
Stowa Bozego (Chrystusa) we wspolnocie Kosciota (Mt 28, 20), urzeczywistnia-
nia ,,przez” i ,,w” Duchu Swietym (J 3, 5-8; 14, 26; Rz 8, 1—13), zapewnia trwalos¢
i zyciodajnos$¢ relacji Kosciota i stowa Bozego. Wiasciwe zycie Kosciota bowiem
nie pochodzi z jego wlasnych potencji, struktur czy aktywnosci, lecz z powierzonej
mu samej Ewangelii Chrystusa, co ustanawia Ko$ciot wyrdznionym i uprzywile-
jowanym miejscem mowienia Boga, stuchania Go i udzielania Mu odpowiedzi®.
Odpowiedz ta ma charakter zarowno jednorazowego aktu ustanawiajacego i zapo-
czatkowujacego nowg sytuacj¢ odpowiadajacego wobec Boga (wiara, sakramenty),
ale — w kolejnych pokoleniach i kontekstach zyciowych — jest takze wielokrotnie
ponawianym i powtarzanym ,,tak” Chrystusowi, Ewangelii i KoSciotowi.

Uprzywilejowanym miejscem tego dialogu jest przepowiadanie stowa podczas
liturgii, w ktérej w tacznos$ci, a wlasciwie w jednos$ci ze sprawowaniem sakramentow,
urzeczywistnia si¢ performatywny charakter stowa Boga: ,,W historii zbawienia nie
ma bowiem rozdziatu migdzy tym, co B6g mowi, i tym, czego dokonuje; Jego stowo
jest zywe i skuteczne (por. Hbr 4, 12), na co zreszta wskazuje znaczenie hebrajskie-
go wyrazenia «dabar»” (VDom 53)*". Ustyszane w liturgii stowo Boze wraz z jego

3 Okreslenie ,,nowy lud” nie oznacza wykluczenia i zastgpienia Izraela przez inny lud (Ko$ciot),
lecz odnowienie Izraela w misterium paschalnym Jezusa wraz z wynikajacymi z tego konsekwencja-
mi jak dar Ducha Swictego czy nowa sytuacja dotychczasowych instytucji religijnych. Od Izraela za-
lezy czy otworzy si¢ i przyjmie ofiarowane mu w Jezusie Chrystusie petni¢ objawienia i zbawienia;
analogicznie dotyczy do formuty ,,nowe stworzenie”.

26 Warto nadmieni¢, ze §w. Jan nie sigga po rzeczownik pistis, lecz preferuje czasownik pisteu-
ein (98x), chcac w ten sposob podkresli¢ wiare w Jezusa jako Syna Bozego jako niosaca zycie, zycie
wieczne (J 6, 40.46-48).

7 Okreslenie stowa terminem dabar (hebr. debar Jhwh) obejmuje zawieranie przez stowo istoty rze-
czy, ktoéra manifestuje si¢ w realnie uchwytnym i poznawalnym dziataniu, a takze obejmuje moc tego dzia-
tania. Dabar zawiera tez przekonanie o faktycznym istnieniu jego desygnatu, tj. wyrazanie osobowosci je
wypowiadajacego, co w odniesieniu do objawienia oznacza bycie objawiang rzeczywistoscia. W Starym
Testamencie stowo Boze bylo jedyna forma kontaktu i poznania Boga. W kazdej postaci (doswiadczenie
prorockie, prawo, stwarzanie) jest ono zorientowane na uswigcenie cztowieka, ten zas winien je shuchac,
zachowywac¢ w sercu i je realizowac, a w konsekwencji tworzy¢ i rozwija¢ wspolnotg z Bogiem — S. Ha-
rezga, Stowo Boze, w: Encyklopedia katolicka, red. E. Gigilewicz et alt., t. 18, Lublin 2013, kol. 403—404.
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przyjeciem przez stuchaczy uobecnia i urzeczywistnia dziatanie Boga wtasciwe hi-
storii zbawienia — objawiajaco-zbawcza jednosc stowa Boga i Jego czynu (VDom 52;
por. Hbr 4, 12). Znamienng jej ilustracja jest spotkanie uczniéw idacych do Emaus
ze Zmartwychwstatym (Lk 24, 13-35), ktore — udzielajac nowego spojrzenia na zna-
czenie Pism i na los Jezusa (w. 27) — znajduje swoje zwienczenie w rozpoznawczym
ge$cie tamania chleba (VDom 54). W odniesieniu do permanentnej eklezjogenezy
ta jednos$¢ stowa i czynu Boga nie tylko otwiera jej teoretyczna mozliwos¢, ale sta-
nowi element jej fundamentu.

6. UDZIAL DUCHA SWIETEGO
W PERMANENTNEJ EKLEZJOGENEZIE

Istotng perspektywe w tematyke permanentnej eklezjogenezy wprowadza figu-
ra wedrujacego ludu Bozego, ktory w swoim przemierzaniu pustyni ku Ziemi Obie-
canej poddawany jest probom i doswiadcza ocalenia ze strony Boga (por. 1 Kor 10,
1-13; Hbr 3, 7-4, 13; 10, 19-13, 17). Obraz ten kieruje ku obietnicy tkwiacej u po-
czatkow Kosciota oraz zwiazanego z nig celu. Obietnica ta nie jest jakas projekcja
religijnych potrzeb spoteczenstwa. Jest ona realna i zostata ogloszona (Rdz 12, 1 nn;
50, 24; Lk 1, 32-33; Rz 4, 20-21), potwierdzit jg Chrystus (Ga 3, 16; Hbr 10, 23),
1Ontez ja spetnit (Lk 1, 54-55; Hbr 1, 2), wzmacnia ona obietnic¢ Izraela (Rz 11, 28;
2 Kor 1, 20), a jej ostateczno$¢ otwiera historie¢ na Ducha. Obecnos¢ tej obietnicy
w stowie Bozym obejmuje konsekwentnie takze wierno$¢ Boga wobec Koscio-
ta i gwarancj¢ obecnosci Ducha w tylko Jemu wlasciwym zwiazku z Kosciotem?.

Poniewaz obecnos¢ i dziatanie uwielbionego Pana urzeczywistnia si¢ w dzie-
jach przez Ducha, to jako takie wymykaja si¢ one ujeciu czysto historycznemu, kto-
re — z racji metodologicznych — musi poprzestawa¢ na perspektywie chrystocen-
trycznej, czy nawet chrystomonicznej. Skutkowatoby to bowiem soteriologicznym
ekskluzywizmem, tzn. ostatecznos¢ i eschatycznos¢ zbawienia Chrystusa oznacza-
tyby ekskluzywne zwienczenie i pelni¢ dziejow ludzkosci w historycznym wyda-
rzeniu Jezusa Chrystusa. Konsekwencja przyjecia chrystomonistycznej eklezjo-
logii jako uprawnionej musiatoby by¢ historyczne okreslenie istoty Kosciota tj.
wskazanie jej w jego strukturze hierarchicznej. Tymczasem zwigzek Kos$ciota z histo-
rig polega — stosownie do jego tozsamosci bycia znakiem planu (ekonomii) oraz spo-
sobem obecnos$ci i dziatania Boga w $wiecie — na rozpoznawaniu i manifestowa-
niu $wiatu zamystow mitujacego Boga. Kosciodt spenia to zadanie, udostepniajac
Chrystusowe objawienie i zbawienie, tzn. nie poprzestaje on na tgcznosci z hi-
storycznym wydarzeniem Jezusa jako Chrystusa, ale jest on terazniejsza, aktual-
ng obecnoscig i dziataniem Boga, urzeczywistniajacym si¢ w Jego stowie, w ore-
dziu Ewangelii, w Duchu. Ten Duch dziatal juz w Jezusie (Wcielenie, chrzest), On
tez umozliwit Apostotom uchwycenie i zrozumienie przekraczajacej ich mozliwo-
$ci tozsamosci Jezusa i Jego dzieta. On wreszcie gwarantuje — w tgcznos$ci z wierno-

% HFTh, Bd. 3, dz.cyt., 153-155.
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$cig Boga ztozonym obietnicom — trwanie dzieta Bozego i doprowadzenie go w hi-
storii do petni. Duch i stowo znajduja si¢ zatem u poczatkow KosSciota, ale rowniez
gwarantujg jego trwanie w kontyngencji dziatania Boga w dziejach®.

Obietnica Ducha i eschatyczne przyjscie Boga w Chrystusie poszerzajg zatem
tradycyjne ujecie eklezjogenezy, ktore wskazywato na jednorazowy akt zatozyciel-
ski (Mt 16,16: ,,Kosciot Chrystusa™) jako wspdlnoty kontynuujacej postannictwo Je-
zusa (J 20, 21-22) i majacej swoj zwornik jednosci w papiezu (hierarchii). Stosownie
bowiem do wypowiedzi $w. Pawta o ,,Kosciele Bozym” jako zgromadzeniu powota-
nych przez Boga (np. 1 Kor 1, 2; 10, 32; 11, 16. 22; 15, 9; Ga 1, 13) jest on znakiem
1 narzedziem dziatania Boga w $wiecie, wpisanym przez Jezusa w Jego objawiajg-
co-zbawcze postannictwo. Bog zatem zwoluje swoj — wykraczajacy poza etnicz-
ne ramy lIzraela — lud (gr. Ekklesia — zgromadzenie), aby obwiesci¢ mu jego misje
i udzieli¢ srodkéw do jej wykonania. To powotujace lud i zarazem go uprawomac-
niajace stowo Boga kierowane jest do niego nieustannie. To kierowane oznacza nie
tylko zwracanie si¢ do nowych, kolejnych pokolen, ale i jego powotywanie, ktore
na nowo konstytuuje — zagrozony przez grzech i moce zta (Ef 6, 10-12) — lud i ob-
darza go misja. To powotujace stowo odréznia Koscidt od naturalnych zwigzkow re-
ligijnych, uprawomacniajacych swoje istnienie przyjetymi w przesztosci statutami®’.

Skutecznos¢ i uniwersalno$¢ spetniania przez Kosciot postannictwa — zaréw-
no gloszenia i krzewienia oredzia o krolowaniu Boga (Mt 4, 23; 9, 35), ktérego jest
zalgzkiem, znakiem i narzedziem (KK 5; RMis 18), jak i postannictwa (po-)jed-
nania (2 Kor 5, 18-19), ustanawiajacego go ,,znakiem i narzedziem wewnetrzne-
go zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego” (KK 1) — domagaja
sie, aby jego posrednictwo przyjmowato postacie adekwatne do wyzwan ptynacych
z nowych z kontekstow, np. hellenistyczna kultura w czasach $w. Pawla, wspotcze-
$nie za§ m.in. postmodernizm, indywidualizacja i prywatyzacja religii. O ile Kos$ciot
musi zachowac istot¢ objawiajgco-zbawczego dzieta Chrystusa, czyli Ewangelig
(stowo Boze) czy podstawowgq strukture sakramentalno-hierarchiczng, to nowe oko-
liczno$ci domagaja si¢ aktualizowania sposobdw i form jej petnienia oraz przezywa-
nia®!. Historyczne doswiadczenia Kos$ciota pokazuja, ze rozr6znianie i rozstrzyganie
miedzy objawiong prawda i jej ujmowaniem, migdzy tym, co istotne w Kosciele,
a tym, co drugorzgdne, dokonywane w formach synodalnych, a ostatecznie pocho-

 HFTh, Bd. 3, dz.cyt., 149-150; 153.

3 HFTh, Bd 3, dz.cyt., 151. G. Lohfink, Czy Bég potrzebuje Kosciota?, Poznah 2005, 329-330.

31 Wymdg adekwatno$ci form dotyczy wszystkich trzech sposobow urzeczywistniania si¢ Ko-
Sciota w dziejach (martyria, leiturgia i diakonia). Nalezy nadmienié¢, ze wspolczesni teolodzy postu-
luja uwzglednienie jako réwnoprawnej, a nawet bardziej chrystologicznie odpowiedniejszej funk-
cji budowania wspoélnoty (koiniona), na sposob rozszerzenia tradycyjnych triplex munus Christi, czy
nawet zastapienia jednej z nich — zob. R. Hajduk, Tizy czy cztery podstawowe funkcje Kosciota?:
pastoralnoteologiczny spor o koinonie, Studia Elblaskie 14 (2013), 97-114. Taka perspektywa ko-
reluje ze starotestamentalnym ujmowaniem dziatania Boga w historii zbawienia jako procesu gro-
madzenia rozproszonego ludu Bozego Izraela, a takze, cho¢ w szerszym sensie, ustanawiania pa-
nowania Boga w dziejach (krdlestwa Bozego) — zob. G. Lohfink, dz.cyt., 72-78; 85-98; 105-107;
202-205; 247-24. Odpowiada ona tez nauczaniu Soboru o powszechnym powotaniu do katolickiej
jednosci Ludu Bozego (KK 13-16).
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dzi od Ducha (por. Dz 15, 28). Kosciot jest bowiem zarowno wydarzeniem uobecnia-
nia stowa Bozego, jak i wspolnotg wierzacych, w ktorej udzielana taska przyjmuje
spoleczng posta¢ wigzacych struktur i form. Ta zdolno$¢ Kosciota do aktualizowa-
nia — na réznych poziomach i formach — sposobu zycia i dziatania oraz samoroz-
umienia, urzeczywistniajaca potrzebe odnowy w sferze nauczania i struktur, dzia-
falnosci duszpasterskiej (np. nowa ewangelizacja) i misyjnej (np. inkulturacja),
na poziomie doktrynalnym (zachowanie okreslonych w slowie Bozym przekazy-
wanym w Pi$mie i Tradycji (KO 10) historiozbawczej tozsamosci 1 postannictwa)
i sferze pastoralnej, moze by¢ uznana w szerszym sensie za posta¢ permanentnej
eklezjogenezy™>.

7. KONKLUZJA

Podsumowujac powyzsze rozwazania i spostrzezenia, mozna méwi¢ o zasadno-
$ci tezy o permanentnej eklezjogenezie w perspektywie stowa Bozego. Perspekty-
wa ta ma zasadniczo charakter teologiczny i poszerza wspotczesne, historiozbawcze
ujecie procesu ustanowienia Kosciota.

Podstawa permanentnej eklezjogenezy w perspektywie stlowa Bozego jest
przede wszystkim szczegdlnos$¢ rzeczywistosci stowa Bozego i specyfika zwigza-
nia z nim Kosciota, obecno$é i dzialanie w nim Ducha Swictego, a w dalszej mierze
takze jedno$¢ stowa i czynu Boga w historii zbawienia oraz wewngtrzne — pocho-
dzace ze zbieznosci tresci stowa Bozego z kluczowymi dazeniami cztowieka — ukie-
runkowanie stuchacza stowa na Kosciot.

Postaciami tej permanentnej eklezjogenezy jest w pierwszym rzedzie nieustan-
ne mowienie Boga do cztowieka (kierowanie do niego swojego stowa) oraz nieprze-
rwane ponawianie spotykan z nim — zaréwno z pojedynczymi osobami, jak i z catg
wspolnota. Stuchanie tego stowa 1 jego przyjmowanie budzi — zarowno w konkret-
nych osobach, jak i kolejnych pokoleniach ochrzczonych — wiarg jako zbawcze
communio (wigzi) z Chrystusem. Wiara ta konkretyzuje si¢ w dialogu z Chrystu-
sem, prowadzonym w stuchanym i odpowiadanym stowie Bozym — mozna nawet
mowic, ze jest ona permanentnym dialogiem. W dialogu tym potwierdza si¢ teo-
logiczna tozsamos¢ Kosciota i odnawia §wiadomos¢ jego zbawczego postannic-
twa. Ow dialog wiary, bedacy postacig permanentnej eklezjogenezy, w Koscie-
le urzeczywistnia swoje wspodlnotowe (dialogiczne) ukierunkowanie, realizujac
tak Bozy zamyst (ekonomig) eschatycznego gromadzenia ludu. Uprzywilejowang
1 formalnie optymalng forme tego eklezjotworczego dialogu stanowi — ze wzgle-
du na performatywny (sakramentalny) charakter stowa oraz jedno$¢ stowa i czy-
nu w historiozbawczym dziataniu Boga — przepowiadanie stowa. Najwyzsza inten-

32 Zob. Chr. Bottigheimer, dz.cyt., 217. Zdolno$¢ ta zawarta jest w okresleniu Koéciota jako ru-
chu funkcjonujacego na poziomie spolecznym, kulturowym i egzystencjalnym, ale rowniez i przede
wszystkim, w przestrzeni wiary — por. Kosciot sam jest ruchem” (Jan Pawel I1). Spoteczny i misteryjny
charakter tozsamosci Kosciota, w: llos¢ — wielkos¢ — wartosc. Materialy z konferencji 11—13 maja 2009
7, red. E. Uminska-Tyton, £6dz 2010, 49-65.
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sywnos¢ tego dialogu nastepuje w liturgii eucharystycznej, ktora — ze wzgledu na jej
anamnetyczny charakter — dajacy najwyzszy sposob partycypacji w rzeczywisto-
Sci objawienia i zbawienia — pomnaza jednosc jej uczestnikow z Chrystusem oraz nie-
ustannie ponawia i odnawia naruszang przez grzech wspdlnote z Nim. Nieprzerwa-
ne kierowanie przez Boga swojego stowa oznacza takze nieustanne powotywanie
ludu Bozego i zarazem jego uprawomacnianie (konstytuowanie), gdyz poswiadczo-
ne w Pismie stowo Boga wyraza Jego wolg (plan), i mocag Ducha zachowuje i po-
glebia tozsamos¢ 1 postannictwo ludu nowego przymierza. Przejaw permanentnej
genezy Kosciota mozna takze widzie¢, cho¢ w szerszym znaczeniu, w aktualizo-
waniu przezen — na réznych poziomach i formach (martyria, leiturgia i diakonia)
— sposobu pelnienia powierzonej mu misji (po-)jednania. Aktualizowanie to ujaw-
nia zbiezno$¢ permanentnej genezy Kosciota z jego znamionami (notami), wyra-
zajacymi jego tozsamo$¢, zadania i cechy: historycznie sa one juz mu dane, ale
— poniewaz nie sg jeszcze ostatecznie wykonczone — pozostajg rowniez za-dane,
skutkiem czego w swoich dziejach stale w nich wzrasta.
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PERMANENT ECCLESIOGENESIS IN THE PERSPECTIVE
OF THE WORD OF GOD

Summary

The issue of permanent genesis of the Church in the perspective of the Word of God is not an alter-
native to contemporary historic-redemptive understanding of the process of Church establishment but it
is its widening. The thesis determined in the title has its foundation mainly in the reality of the Word of
God and in a special relation of the Church and the Word, thus in the effective character of the Word of
God and the action of the Holy Spirit in the Church. The expression of the constant origin of the Church
out of the Word of God will be an endless God’s message to man and his answer to the Word of God in
faith — in faith means communion with Christ, which finds its concrete expression in a constant dialogue
with Him and in ecclesial realization of its communal (dialogic) direction. Manifestations of permanent
ecclesiogenesis are also an anamnetic and participatory action of the Word, first of all in the liturgy (of
the Word) and the convergence of the contents of Word of God with the deepest desires of man. The
secondary manifestation is the Church’s ability to renew in the areas where she finds fulfillment and
carries out her vocation (martyria, leiturgia i diakonia).

Key words: Church, ecclesiogenesis, Word of God, sacramentality of the Word, liturgy of the Word,
faith, dialogue
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1. Wprowadzenie. 2. Kwestia prymatu Piotrowego i sukcesji rzymskiej na urzgdzie Pio-
tra jako krucjalny problem w dialogu ekumenicznym. 3. Biblijne zroédto prymatu w ujeciu J. Rat-
zingera/Benedykta XVI. 4. Prymat papieski jako rzeczywistos¢ prakseologiczna. 5. Ratzingerian-
skia definicja i rozumienie prymatu papieskiego. 6. Podsumowanie

1. WPROWADZENIE

Papiez uznawany jest za najwyzszy moralny autorytet przez wielu ludzi dobrej
woli, takze 1 przez wyznawcow innych religii. Kazdego roku miesi¢cznik ,,For-
bes” przedstawia ranking najbardziej wptywowych ludzi na $wiecie. W tym ran-
kingu papiez plasuje sie na czotowych pozycjach. Swiadczy to o znaczeniu pa-
piestwa i jego obecno$ci w przestrzeni publicznej. Biskup Rzymu zajmuje glos
w waznych sprawach, dotyczacych kazdego cztowieka oraz podejmuje dzia-
fania na rzecz pokoju i sprawiedliwosci. Papieski glos styszalny jest w kazdym
miejscu na ziemi, a jego pielgrzymki gromadza nie tylko thumy wierzacych Chry-
stusa, ale spotykaja si¢ takze z zainteresowaniem ze strony wyznawcow innych
religii’ Podstawowa misja papieza polega na stuzbie jednosci i wspdlnocie Koécio-
fa z Bogiem. W tym kontekscie pelni on funkcje znaku ukierunkowujacego czto-
wieka na prawde Boza, a jego misje mozna zdefiniowa¢ jako stuzbe Prawdzie,
wyrazajaca si¢ Swiadczeniem swoim zyciem i umieraniem o prawdziwo$ci wiary
w Chrystusa, Syna Boga zywego (Mt 16, 16). Zdaniem Hansa Ursa von Balthasara,
papiez jako straznik i zwornik jednosci w Kos$ciele troszczy si¢ o zachowanie czy-

' Por. S. Kostecki, Prymat Piotrowy wedlug Josepha Ratzingera, w: Teologia fundamental-
na w tworczo$ci Josepha Ratzingera, red. K. Kaucha, J. Mastej, Lublin 2017, 237.
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stosci i prawdziwosci wiary oraz ,,0 utrzymanie na ile to mozliwe zgodnos$ci migdzy
jedna wiarg i jednoscig mitosci i stwarzanie jej stale na nowo™”.

Naukowa refleksja na temat pochodzenia, istoty i postannictwa $w. Piotra jest
wcigz potrzebna nie tylko samemu Kosciotowi katolickiemu, ktory za pontyfika-
tu papieza Franciszka zmierza ku dowartosciowaniu synodalno$ci i rozwijaniu r6z-
nych form kolegialnosci, ale takze z perspektywy dialogu ekumenicznego. Dzi$
wielu chrzescijan, ktorzy nie sa w petnej jednosci z Biskupem Rzymu, teskni za eku-
meniczng postacig papiestwa, poszukujac pewnego stalego centrum, ktore zabez-
pieczatoby chrzescijanstwo przed wptywami §wiata. Majac to wszystko na uwadze,
préba dokonania syntezy teologicznej nauki o prymacie papieskim, jaka wytania si¢
z pism Ratzingera, a zwlaszcza zbadanie zaproponowanych przez niego postula-
tow w tej materii i to, w jaki sposob prawdg o prymacie ucielesnial juz jako papiez
Benedykt XVI (facznie z uwypukleniem znaczenia jego decyzji o rezygnacji z urze-
du Biskupa Rzymu do rozumienia papiestwa) wydaje si¢ wazna z punktu widze-
nia potrzeby ,reinterpretacji prymatu” w perspektywie trzeciego tysiaclecia. Uza-
sadnieniem podj¢cia tego tematu moze by¢ rowniez teza, jakg wysuwa Cz. Bartnik.
Wedtug opinii lubelskiego dogmatyka: ,,fundamentalna dla Kosciota katolickie-
go prawda o prymacie jest ciggle mato rozwinigta systematycznie i teologicznie”.
Logiczng konsekwencja tego faktu wydaje si¢ cala masa nieporozumien nie tyl-
ko miedzy nami a Braémi Chrze$cijanami, ale takze i migdzy samymi katolikami®.

2. KWESTIA PRYMATU PIOTROWEGO I SUKCESJI RZYMSKIEJ
NA URZEDZIE PIOTRA JAKO KRUCJALNY PROBLEM
W DIALOGU EKUMENICZNYM

W Encyklice Ut unum sint $w. Jan Pawet II, odwotujac si¢ do historycznych
faktow potwierdzajacych jednoczacg funkcje prymatu Biskupa Rzymu w pierw-
szym tysiagcleciu i bedagc w pelni swiadom tego, iz to, co miato by¢ postugg bu-
dowania wiezi komunii i mito$ci przybieralo niekiedy w dziejach Ko$ciota dos¢
odmienng posta¢, skierowat apel do wszystkich pasterzy i teologdw chrzescijanskich
Kosciolow o podjecie braterskiego i cierpliwego dialogu w tej materii w celu po-
szukiwania takich form sprawowania urzedu Piotrowego, ,,w ktorych mozliwe be-
dzie realizowanie uznawanej przez jednych i drugich postugi mitosci™. Niestety
— jak zauwaza Gisbert Greshake — wcigz mamy do czynienia z paradoksem. Urzad
papieski, ktory ze swej natury jest urzedem komunii, okazuje si¢ duza przeszko-
da jednosci chrzescijan®. Ojciec Swiety Franciszek w Adhortacji apostolskie;

> H.U. von Balthasar, W peini wiary, tham. z niem. J. Fenrychowa, Krakow 1991, 392-393.

3 Por. Cz. Bartnik, Kosciéf, Lublin 2009, 250-251.

4 Jan Pawet 11, Encyklika Ut unum sint, Wroctaw 2000, nr 95.

SPor. G. Greshake, Der Glaube und die dogmatischen Aussagen des I. Vaticanums iiber den
pdpstlichen Primat, Studia Nauk Teologicznych 10 (2015), 107: ,,Es ist paradox: Das Papstamt, das
doch «Dienstamt der Einheit» ist, erweist sich gerade als eines der grofiten Hindernisse fiir die Einheit
der Christen”.
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Evangelii gaudium stwierdza, iz ,,niewiele poczyniliSmy w tym kierunku”, aby
znalez¢ taka formg sprawowania prymatu, ktéra by uczynita misj¢ Nastgpcy Pio-
tra ,,bardziej wierng znaczeniu, jakie Jezus Chrystus chcial jej nadaé, oraz aktual-
nym potrzebom ewangelizacji”®. Ponawiajac niejako apel $w. Jana Pawtla II, Piotr
naszych czaséw — papiez Franciszek — w wezwaniu do nawrocenia pastoralnego,
ktore obejmuje takze papiestwo i centralne struktury Kosciota powszechnego, wska-
zuje na potrzebg otwarto$ci ze strony Biskupa Rzymu na glos innych, wyrazajacych
swoje sugestie dotyczace realizacji postugi Piotrowe;.

W tym kontekscie za petng realizmu nalezy uzna¢ wypowiedziang przed laty kon-
statacj¢ J. Ratzingera odno$nie do mozliwosci konsensusu w tej spornej kwestii. We-
dhug jego opinii: ,,z pewnoscia niemadre bytoby oczekiwanie, ze w przewidywalnym
czasie nastapi powszechne ogdlne porozumienie chrzescijanstwa co do papiestwa,
wyrazajace si¢ w uznaniu sukces;ji na urzedzie Piotra w Rzymie™”. Stwierdzenie to nie
przekresla jednak jednoczacej funkcji papieza, gdyz pozostaje on nadal ,,punktem od-
niesienia ponoszonej i wyrazanej w obliczu §wiata wiary” i dla chrzescijanstwa nie-
katolickiego wydaje si¢ statym, widzialnym wyzwaniem do konkretnej jednosci. Do-
wodem na to jest pojawienie si¢ pewnej pozytywnej tendencji, wyrazajacej si¢ we
wzroscie §wiadomosci takze wsrod niekatolikow co do koniecznosci istnienia wspol-
nego centrum chrzescijanstwa, ktore zabezpieczaloby je przed uzaleznieniem si¢ od
systemow politycznych lub naciskéw cywilizacji. Rola takiego centrum wyrazataby
si¢ w trosce o depozyt wiary — o jej wyrazny glos w ideologicznym zamgcie zagra-
zajacym chrzescijanstwu. W tym znaczeniu prymat postrzegany jest w ruchu ekume-
nicznym jako nadzieja i szansa®. Nawet krytyka papiestwa wyrazona w glosie brat-
nich Kosciotow chrzescijanskich moze — zdaniem Ratzingera — spetni¢ konstruktywna
rol¢ w fonie samego Kos$ciota rzymskokatolickiego, stajac si¢ swoistym katalizatorem
w poszukiwaniu formy realizacji postugi Piotra ,,wcigz na nowo blizszej Chrystusa’™.

Kardynat Kurt Koch, prébujac naszkicowaé gtéwne linie teologii prymatu w uje-
ciu J. Ratzingera/Benedykta X VI, stusznie zatem zauwaza, iz paradoksalne napigcie,
jakie ksztaltuje si¢ wewnatrz urzgdu prymacjalnego pomiedzy tym, co jest przeszko-
da, kamieniem, o ktéry mozna si¢ potkna¢, a skatg jako fundamentem, zwornikiem
jednos$ci ma swoje reperkusje na plaszczyznie ekumenicznej. W dialogu pomig¢dzy
Kosciotem rzymskokatolickim a innymi bratnimi Ko$ciotami chrzescijanskimi kwe-
stia prymatu $w. Piotra i rzymskiej sukcesji na jego urzgdzie jawi si¢ jako jeden
z najbardziej drazliwych sporéw ekumenicznych. Kwestie t¢ zatem mozna okresli¢
mianem krucjalnego problemu na drodze do jedno$ci chrzescijan'®.

¢ Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium o gloszeniu Ewangelii we wspélcze-
snym swiecie, Poznan: Pallottinum 2014, nr 32.

" Por. J. Ratzinger, Prymat papieza a jednos¢ ludu Bozego, w: Joseph Ratzinger, Opera Omnia [da-
lej: JROO], t. 8/1: Kosciot — znak wsrod narodow, tham. z niem. W. Szymona, Lublin 2013, 621.

8 Por. J. Ratzinger, Prymat Piotra a jednos¢ Kosciota, w: JROO, t. 8/1, dz.cyt., 562; zob. J. Nasta-
tek, Prymat papieski w dialogu ekumenicznym w polskiej literaturze teologicznej, Swidnica 2008, 53;
A. Skowronek, Odkrywanie jednosci, Warszawa 1988, 155.

° Por. J. Ratzinger, Prymat papieza a jednos¢ ludu Bozego..., dz.cyt., 621.

19 Por. K. Koch, Die Primatstheologie von Joseph Ratzinger/Benedikt XVI in okumenischer
Perspektive, w: Dienst und Einheit. Reflexionen zum petrinischen Amt in Okumenischer Perspektive.
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Niemiecki kardynat w odpowiedzi na pytanie postawione przez Petera Seewal-
da w wywiadzie opublikowanym pdzniej w formie ksiazkowej Bog i swiat, czy
jest mozliwe, by Kosciot protestancki czy Kosciol prawostawny, czy Kosciot
anglikanski uznal kiedy$ zwierzchnictwo papieza, wskazat na te punkty, gdzie
mozna moéwi¢ o zblizeniu stanowisk oraz na pewne drazliwe kwestie historyczne,
ktore stoja na przeszkodzie w osiagnieciu konsensusu w tej materii. Jezeli cho-
dzi o dialog Kosciola rzymskokatolickiego z Kosciotlem prawostawnym pewnym
punktem wezlowym w osiggnieciu porozumienia wydaje si¢ fakt, iz dla prawo-
stawnej tradycji prymat Piotrowy nie jest rzeczywisto$cia zupetnie obca, poniewaz
Rzym zawsze traktowano w kategorii prima sedes. Niemniej jednak tym, co utrud-
nia dialog z prawostawiem jest konflikt na linii strukturalnej, gdyz prymat pozo-
staje w sprzeczno$ci z autokefaliczng strukturg prawostawia'’.

Natomiast podejmujac kwesti¢ zasady prymacjalnej w kontekscie refleksji nad
trudno$ciami i nadziejami zwigzanymi z dialogiem anglikansko-katolickim, Ratzin-
ger dochodzi do konkluzji, iz w pytaniu o Ko$ciot powszechny i prymat jako jego re-
alny organ nie chodzi o odizolowany szczegoélny problem rzymski, ale w gruncie
rzeczy sprawa ta dotyka pelnomocnej i wspolnotowej obecnosci stowa Bozego w Ko-
Sciele, ktora zawiera w sobie kwestie¢ Kosciola powszechnego i jego autorytetu, czy
tez organdw tego autorytetu. W gruncie rzeczy problem ten sprowadza si¢ do posta-
wienia pytania, jak wtasciwie nalezy rozumie¢ pojecie ,,tradycja”. W Kosciele rzym-
skokatolickim tradycja w duzym uproszczeniu — zdaniem niemieckiego kardynata:
to ,,okreslony sposéb przyporzadkowania pomiedzy zywym stowem Kosciota a mia-
rodajnym pisanym slowem Pisma”. W tej optyce zywy Kosciol, bazujacy na sukce-
sji apostolskiej, z urzedem Piotra jako jej centrum, staje si¢ swoistym locus viven-
di Biblii. Pismo Swiete zyje w Kosciele i we wspolnocie eklezjalnej jest w sposob
wigzacy interpretowane. O ile w KoS$ciele rzymskokatolickim o istocie tradycji de-
cyduje wiazace nauczanie catego Kosciota, o tyle w Kosciele anglikanskim minima-
lizuje sie prawo ,,zywego glosu” przez postulat zrewidowania go w $wietle Pisma!'2.

3. BIBLIJNE ZRODLO PRYMATU W UJECIU
J. RATZINGERA/BENEDYKTA XVI

Kardynat Gerhard L. Miiller dostrzega w biblijnym Szymonie Piotrze trwatly
paradygmat papiestwa w odniesieniu do niezbywalnej petnej wladzy i ewentualnej
osobistej zawodnosci. Zdaniem Miillera,obraz Piotra jako zwornika wtadzy apostol-
skiej 1 eklezjalnej, jaki wyltania si¢ z czterech Ewangelii i Dziejow Apostolskich,
opiera si¢ na historycznej relacji Jezusa do Piotra®.

Festschrift fiir Stephan Otto Horn zum 80. Geburtstag, red. M.C. Hastetter, Ch. Ohly, Sankt Ottilien
2014, 15-16.

1" Por. J. Ratzinger, Bdg i swiat, w: JROO, t. 13/2: W rozmowie z czasem, Lublin 2017, 702.

12 J. Ratzinger, Problemy i nadzieje dialogu anglikansko-katolickiego, w: JROO, t. 8/2: Kosciol
znak wsrod narodow, Lublin 2013, 927-928.

13 Por. G. Miiller, Papiez. Postannictwo i misja, Krakow 2017, 164—165.
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W dokumencie Kongregacji Nauki Wiary Prymat Nastepcy Piotra w tajem-
nicy Kosciota zwraca si¢ uwage na biblijne przestanki potwierdzajace pierwszen-
stwo Piotra w Kolegium Dwunastu oraz na powierzenie mu osobistej i specyficznej
funkcji w procesie eklezjogenezy. Ratzinger juz w swoich wczesniejszych pismach
w refleksji na biblijng podstawa sukcesji prymatu wyrézniat si¢ sposrod innych
badaczy oryginalng metodologia pracy nad tekstami Pisma Swietego, dotyczacy-
mi osoby $w. Piotra i przekazanej mu przez Chrystusa obietnicy prymatu. Niemiec-
ki kardynat nie rozpoczyna bowiem swoich badan nad ustanowieniem prymatu Pio-
trowego i sukcesji na tym urze¢dzie od analizy klasycznego tekstu Mt 16, 13-20,
lecz dokonuje najpierw prezentacji Piotra na tle cato$ci nowotestamentalnych pism,
aby nastgpnie doj$¢ do miejsc mowiacych wprost o prymacie'*. Wedlug bawarskie-
go teologa, jak trafnie zauwaza S. Kostecki, ,,obecnos¢ Piotra we wszystkich waz-
niejszych tekstach Nowego Testamentu $wiadczy o jego znaczeniu w pierwotnej
gminie chrzescijanskiej”'>. Omawiajac misj¢ Piotra w cato$ci nowotestamentalnej
Tradycji, Ratzinger odwotuje si¢ do najistotniejszego Swiadectwa zawartego w naj-
starszej formule wiary, ktorg $w. Pawet Apostot przekazuje w 1 Kor 15, 3—7. Pa-
wel identyfikuje w tym tekscie Piotra jako pierwszego swiadka zmartwychwsta-
nia Jezusa Chrystusa'®. W Pawlowym ujeciu istota apostolatu wyraza si¢ bowiem
w dawaniu $wiadectwa o Zmartwychwstatym Kyriosie. W tym kontek$cie niemiec-
ki kardynal uwypukla doniostos¢ faktu, iz Piotr byt tym, ktory mogt jako pierwszy
ujrze¢ Zmartwychwstatego. Logiczng konsekwencja tego pierwszenstwa w widze-
niu Pana po Jego zmartwychwstaniu byto wiaczenie Piotra jako pierwszego §wiad-
ka Zmartwychwstania do wyznania wiary w pierwotnym Kosciele. Ratzinger
przyréwnuje to wydarzenie do nowego nadania mu prymatu, czyli jego pierw-
szenstwa w Kolegium Dwunastu oraz w pierwotnej gminie chrzescijanskiej'’.
Bawarski teolog sigga takze do kontrowersyjnego Listu do Galatow, gdzie na tle
konfiktu pomigdzy Piotrem a Pawltem, bronigcym wlasnego, niezaleznego apo-
stolskiego powotania, wytania si¢ dominujgca pozycja Piotra, co znajduje swoje
odzwierciedlenie chociazby w motywie podroézy Pawta do Jerozolimy, udaje si¢
tam, ,,aby pozna¢ si¢ z Kefasem” (Ga 1, 18)'8. Wizyta ta byla zatem oddaniem
przez Pawta swego rodzaju uszanowania Piotrowi'’.

Pierwszenstwo Piotra zostaje potwierdzone rowniez podczas ponownej wizyty
Pawta w $wigtym miescie 14 lat pdzniej, gdy Pawet Apostot odwiedza tylko trzy
filary: Jakuba — Kefasa — Jana, aby stwierdzili, czy praca mozolnie wykonywa-
na przez Pawta wsrod pogan nie okazata si¢ daremna (Ga 2, 1-14). Wizyta ta byta po-
dyktowana zatem pragnieniem podtrzymania zasady jednosci w Kosciele. Gdyby
si¢ bowiem okazato, ze Ewangelia przepowiadana poganom i zaktadanie poszcze-

4 Por. J. Ratzinger, Prymat Piotra a jednos¢ Kosciola, w: JROO, t. 8/1, dz.cyt., 563.

13 Por. S. Kostecki, Prymat Piotrowy wedlug Josepha Ratzingera, art.cyt., 239.

1 Por. K. Go6zdz, Prymat wediug Josepha Ratzingera, Studia Nauk Teologicznych 10 (2015), 68.

'7 Por. J. Ratzinger, Prymat Piotra a jednosé Kosciola..., dz.cyt., 563; zob. S. Kostecki, Prymat
Piotrowy wedlug Josepha Ratzingera, art.cyt., 241.

18 Por. J. Ratzinger, Prymat Piotra a jednos¢ Kosciola..., dz.cyt., 564.

¥ Por. S. Stasiak, Komentarz do Dziejow Apostolskich, Listu do Rzymian, 1-2 Listu do Koryntian
i Listu do Galatow, Poznan 2014, 605.
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gblnych wspolnot lokalnych prowadzi do zerwania wig¢zi komunii z Kosciotem
w Jerozolimie, co moze z kolei sta¢ si¢ przyczyng podziatu Kosciota na dwa odta-
my: judeo-chrzescijanski 1 pogano-chrzescijanski, to caty wysiltek apostolski Paw-
fa nalezaloby uznaé za prozny. W tym kontekscie spotkanie Pawla z trzema filara-
mi Kosciota, gdzie pierwszenstwo kazdego z tych trzech ma odmienne podstawy
i inny charakter — zdaniem niemieckiego kardynata — uwypuklilo jeszcze bardziej
jedyne w swoim rodzaju pierwszenstwo Piotra w petieniu wspolnej ,,funkc;ji fila-
row”?, gdyz przepowiadanie Kefasa traktowano jako kryterium autentycznosci na-
uki chrzescijanskiej?!. W tej optyce stuszne wydaje si¢ stwierdzenie Rudolfa Pescha,
iz z punktu widzenia eklezjologicznego Piotr nie jest tylko typem ucznia, ale takze
typem apostota i skaty, klucznika i pasterza. Mozna go rowniez okresli¢ mianem
episcopos — reprezentanta Kosciota powszechnego, ktory cieszy sie specjalnymi pre-
rogatywami wsrod apostotow?.

Wedlug Ratzingera zrédlo prymatu Piotra i jego nastepcy stanowi sam Chry-
stus, ktory Piotra uczynil opoka Kosciota i przekazat mu klucze krolestwa niebie-
skiego (Mt 16, 18 n.). Prymat nie jest zatem ,,wynalazkiem papiezy”, lecz istot-
nym elementem koscielnej jedno$ci zamierzonym przez samego Pana®. Zdaniem
Rudolfa Pescha scena z Mt 16,16—19, umieszczona w samym centrum Ewangelii,
przez rozpoczgciem jej drugiej czesci, czyni z Szymona Piota porgczyciela (gwaran-
ta) calej historii Jezusa®*. Ten tekst — jak trafnie zauwaza Salvador Pie-Ninot — uka-
zuje ,.tajemnice KoSciota w jego naturze, fundamencie i ziemskiej kondycji”®. Trzy
metafory, ktorymi postuguje si¢ Chrystus w Mt 16, 1819, sg same w sobie — jak
zauwaza Ojciec Swiety Benedykt XVI — bardzo jasne: ,,Piotr bedzie mocnym niczym
skata fundamentem, na ktérym bedzie si¢ wspieral gmach Kosciota. Bedzie dyspo-
nowatl kluczami Krolestwa niebieskiego, aby je otwiera¢ lub zamykac¢ zgodnie z tym,
co uzna za stuszne w przypadku danej osoby. I wreszcie bedzie mogt wigzac lub roz-
wigzywac, w tym sensie, ze bedzie moglt stanowi¢ badz zakazywac, w zaleznosci od
tego, co uzna za konieczne dla zycia Kosciota, ktory jest i pozostaje Chrystusowy’ 2.
Ta triada funkcji, jakie Chrystus taczy z osoba Piotra, okreslona w pdzniejszej trady-
¢ji mianem « prymatu jurysdykcji» wiaze sie $cisle z faktem nadania Szymonowi no-
wego imienia. Jezus, dokonujgc zmiany imienia z Szymona na Kefas, w akcie tym
nie tylko nadaje mu nowe imig, ale i funkcje i powotanie nowe, zawarte w nazwie
Petros?. Ojciec Swiety Benedykt XVI wyjasnia w katechezie z 7 czerwca 2006 .,

2 Por. J. Ratzinger, Prymat Piotra a jednos¢ Kosciota. .., dz.cyt., 564-565.

2 Por. S. Kostecki, Prymat Piotrowy wedtug Josepha Ratzingera, art.cyt., 241.

22 Por. R. Pesch, Cio che era visibile in Pietro, é passato nel primato. I fondamentu biblici del Pri-
mato e della sua trasmissione, w: Il Primato del successore di Pietro nel mistero della Chiesa. Conside-
razioni della Congregazione per la Dottrina della Fede. Testo e commenti, Citta del Vaticano 2002, 40.

3 Por. J. Ratzinger, Prymat Piotra a jednos¢ Kosciota. .., dz.cyt., 577.

2 Por. R. Pesch, Cio che era visibile in Pietro..., dz.cyt., 27.

% S. Pié-Ninot, Wprowadzenie do eklezjologii, Krakow 2002, 92.

2 Por. Benedykt X V1, Piotr — skala, na ktérej Chrystus zbudowal Koscidl..., dz. cyt., s. 43—44.

27 Stowo Petros jest greckim odpowiednikiem aramejskiego Kefa i oznacza ,,skale”. Gdyby-
$my dostownie przettumaczyli fragment Mt 16, 18, to stowa Jezusa w nim zawarte brzmiatyby w na-
stepujacy sposob: ,, Ty jeste$ skatg i na tej skale zbuduj¢ Koscidét moj...”. Jak zauwaza H.H. Lang-
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iz to nowe imi¢ utozsamia si¢ z misja, ktorg Chrystus powierzyl Piotrowi i wska-
zuje na jego szczegdlng pozycje w gronie kolegium apostolskiego®. W perykopie
Mt 16, 18-19 przebija si¢ — zdaniem Ratzingera — aramejskie podtoze mysli i for-
my, co pozwala wigza¢ geneze tego tekstu z pierwotng wspolnotg jerozolimska.
Gra stow Kefa — kefa mozliwa w jezyku aramejskim nie funkcjonuje w jezyku grec-
kim. W tekscie jak w soczewce odbija si¢ brzmienie aramejskiego stowa Kefa i nie-
jako wtasny glos samego Kyriosa. Mamy tu zatem do czynienia z logionem Jezusa®.

Centralny tekst tradycji dotyczacej Piotra (Mt 16, 17-19) — wedlug bawarskie-
go teologa — wskazuje na dramatyczne napigcie migdzy darem o pochodzeniu chry-
stycznym a wiasnymi sitami Piotra i jego nastepcow™. Piotr, ktory z woli Bozej
ma by¢ opokg-skalg i porownywany jest z samym Abrahamem, jesli zacznie kie-
rowac si¢ jedynie swoja ludzka logika i btednymi oczekiwaniami, moze sta¢ si¢
przeszkoda, zawada, ,,lezacym na drodze kamieniem obrazy, na ktérym moze si¢
potkna¢ noga™'. To dramatyczne rozdarcie pomigdzy mys$leniem na sposéb Bozy
a mysleniem na sposob ludzki wyrazaja slowa upomnienia Piotra przez Jezu-
saz Mt 16, 23: ,,Zejdz Mi z oczu, szatanie! Jestes Mi zawada, bo nie myslisz po Bo-
zemu, lecz po ludzku.

U Mateusza wystepuje zatem wyrazny paralelizm pomiedzy stowami wyno-
szacymi osobe¢ Piotra i ukazujacymi go jako skate, na ktérej ma by¢ zbudowany

kammer, Mateusz, faworyzujac greckie okre$lenie Petros i taczac je z Szymonem uwypukla, iz
zmiana imienia apostota $cisle wigze si¢ z powierzonym mu przez Chrystusa zadaniem i godnoscia.
W analogiczny sposob, jak ma to miejsce w potaczeniu Jezusa z Mesjaszem (Christos). Zdaniem
wspomnianego biblisty Jezus czynigc Piotra skalg ,,obral okreslenie najbardziej adekwatne dla sta-
bilnosci Ko$ciota, jego nienaruszalno$ci, mocy i potggi zarazem”. Por. H.H. Langkammer, Komen-
tarz do Ewangelii wedtug sw. Mateusza i Ewangelii wedtug sw. Marka, Poznan 2014, 158—-159.

8 Benedykt XVI, Piotr — skala, na ktérej Chrystus zbudowal Kosciol (Audiencja generalna,
7 czerwca 2006 r.), w: Benedykt X VI, Apostolowie i pierwsi uczniowie Jezusa, Krakow 2008, 42.

¥ Por. J. Ratzinger/Benedykt X VI, Kosciol. Wspélnota w drodze, Kielce 2009, 52-53, por. H. Se-
weryniak, Swiety Ko$ciot powszedni, Warszawa 1999, 118-119.

3 Por. G. Bachanek, Prymat papieza w ujeciu Josepha Ratzingera, Warszawskie Studia Teolo-
giczne 18 (2005), 169.

31 Por. J. Ratzinger, Prymat Piotra a jednosé Kosciofa..., dz.cyt., 570. W gorzkiej uwadze, jaka
Jezus kieruje do Piotra wystepuje greckie stowo skandalon, ktore thumaczy si¢ jako zawada, pulapka.
Wedlug opinii J. Gnilki chodzitoby tu o uwypuklenie faktu, iz Piotr swoim dramatycznym sprzeciwem
wobec zapowiedzi Me¢ki jakby chciat zmusi¢ swego Mistrza do rezygnacji z pojscia droga wyznaczona
Mu przez Ojca, por. J. Gnilka, Piotr i Rzym, thum. z niem. W. Szymona, Krakéw 2002, 176-177.

32 Zdaniem G. Miillera: ,,mesjanskie wyznanie i przywotanie do porzadku Piotra stanowig opra-
we obietnicy prymatu”. Z punktu widzenia egzegezy byloby czym$ naiwnym utozsamianie niezwykle
ostrego upomnienia Piotra z cofnigciem obietnicy, gdyz obietnica przekazania potestas clavium doty-
czyta popaschalnej przysztosci, a mianowicie pojawienia si¢ Kosciota po zmartwychwstaniu w zwiagz-
ku z wydarzeniem Pigédziesiatnicy. W tym kontekscie kazdy z nastgpcoéw $w. Piotra ,,musi zdawac so-
bie sprawe z ryzyka pojmowania mesjanskosci wedtug swiatowych kryteriow”, por. G. Miiller, dz.cyt.,
192-193. Prébujac ukaza¢ droge rozwoju chrzescijanskiego wyznania wiary Ratzinger odwotuje si¢
do teorii P. Grelota, ktory przychylajac si¢ do opinii zdecydowanej wigkszosci egzegetow wysuwa teze,
ze w wypadku wyznania u Mateusza mamy do czynienia ze stowami popaschalnymi, natomiast w przy-
padku wyznania Piotra o Mesjaszu w wersji Marka chodzitoby o pierwotnie ,,zydowskie” jeszcze wy-
znanie, w ktérym Jezusa utozsamiano z Mesjaszem politycznym, por. J. Ratzinger/Benedykt XVI, Jezus
z Nazaretu, w: JROO, t. 6/1, Lublin 2017, 336.
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Kosciot (Mt 16, 18), a Jezusowymi stowami skarcenia, gdzie Szymon Piotr jako na-
rzedzie w rekach szatana staje si¢ kamieniem potknigcia, skala zgorszenia dla Jezu-
sa (Mt 16, 23)*. Paralelizm ten pokazuje jak wazny jest prymat Boga w postudze
Piotrowej. Ten sam Piotr dzigki Bozej tasce jest skatg — fundamentem Kosciota.
Natomiast, kiedy kieruje si¢ on jedynie ludzka logika, idac za glosem szatana i oka-
zujac niezrozumienie co do przysziej kenozy wceielonego Syna Bozego, poddaje si¢
diametralnej przemianie w ,.kamien potknigcia”. W ten sposob Chrystus uswiada-
mia Piotrowi, iz droge zna i moze wskazywac jedynie sam Mesjasz, a jego zadaniem
jest pojscie za Nim i nasladowanie Go**. Szorstka odpowiedz Jezusa potwierdza jak
bardzo byl On oddany spetnianiu woli Ojca i1 urzeczywistnianiu mitoscig podykto-
wanych zbawczych planéw Boga wzgledem cztowieka®’. Wedtug Ratzingera scena,
w ktorej Syn Czlowieczy w ostrych stowach odrzuca Piotrowa probe wyperswado-
wania Jezusowi zamiaru udania si¢ do Jerozolimy na dobrowolng $mier¢ (Mk §, 33),
jest ,,niepokojaco aktualna”, gdyz rowniez dzisiaj chrzescijanie w analogiczny spo-
sob jak Piotr sg sktonni mysle¢ bardziej w kategoriach ,,ciata i krwi” anizeli z per-
spektywy Objawienia, ktore powinni przyja¢ w wierze’.

W Nowym Testamencie nie ma — zdaniem bawarskiego teologa — wyraznej
wypowiedzi o sukcesji Piotra, poniewaz ani Ewangelie, ani gtéwne listy Pawlowe
nie poruszaja problematyki Kosciota poapostolskiego®’. Nie oznacza to jednak, ze
temat sukcesji byl calkowicie obcy tekstom nowotestamentalnym. Wrecz przeciw-
nie: Ratzinger stoi na stanowisku, ze w pismach Nowego Testamentu mozna od-
nalez¢ wiele wskazowek dotyczacych zasady sukcesji, ktora opiera si¢ na relacji,
jaka konstytuuje si¢ pomig¢dzy stowem a osobg swiadka®. Niemiecki kardynat, opi-
sujac nature tej wigzi, odwotuje sie¢ do jej fundamentu, czyli do misterium penteko-
stalnego. Swiadek bowiem nie jest jednostky istniejaca dla siebie i opierajaca sie
na sobie, na sile wlasnej pamieci. Szymon Piotr, ktorego Chrystus uczynit Opoka,
pei funkcje $wiadka dzigki wigzi z Pneuma, ,,z gwarantujacym prawde i pobudza-
jacym pamieé Parakletem, ktory ze swej strony taczy go z Chrystusem”™. W tym
kontekscie mozna zatem powiedzie¢, ze Piotr jako $wiadek jest gwarantem i tra-
dentem slowa dzigki swojemu zanurzeniu w misterium mitosci, ktéra objawia si¢
w relacji Ojca 1 Syna i Ducha. Kontynuujac swoje rozwazania odno$nie co do kwe-
stii sukcesji na urzedzie Piotrowym, Ratzinger uwypukla jej sakramentalny cha-
rakter, gdyz relacje wigzaca Piotra z Pneuma i z Jego sposobem istnienia w jezy-

33 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza (rozdzialy 14-28), Nowy Komentarz Bi-
blijny, red. A. Paciorek, R. Bartnicki, T. Brzegowy, A. Tronina, J. Warzecha, Czgstochowa 2008, 155-156.

3 Por. Benedykt XVI, Piotr-rybak (Audiencja generalna, 17 maja 2006 r.), w: Benedykt XVI,
Apostolowie i pierwsi uczniowie Jezusa..., dz.cyt., 35-36.

35 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamen-
tu, t. 1, Poznan — Krakow 1999, 99.

36 Por. J. Ratzinger/Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, w: JROO, t.6/1, dz.cyt., 339.

37 Por. J. Ratzinger, Prymat Piotra a jednosé¢ Kosciota..., dz.cyt., 573.

38 Por. R. Biniek, Theologie und Praxis des Petrusamtes bei Joseph Ratzinger/Benedikt XVI. Zum
Primat des Bischofs von Rom im Denken und Handeln des Theologen auf dem Papstthron, Frankfurt
am Main 2017, 364.

¥ Por. J. Ratzinger, Prymat Piotra a jednos¢ Kosciota..., dz.cyt., 574.
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ku eklezjalnym okre$la si¢ mianem ,,sakramentu”. W ujeciu bawarskiego teologa,
sakramentalna struktura nowotestamentalnej sukcesji bazuje na swoistej triadzie,
potrojnym wezle: stowo — $wiadek — Duch Swiety i Chrystus, a na plaszczyznie
wizualnej przyjmuje forme naktadania rak. W rozwazaniach Ratzingera zognisko-
wanych wokot interpretacji obietnicy prymacjalnej dochodzi do glosu zatem prze-
konanie, iz prymat w Kos$ciele pierwotnym pojmowano jako rzeczywisto$¢ trwata,
ktora rozpoczyna tzw. lini¢ Piotra i znajduje swoja podstawe w sakramentalnej obec-
nosci Ducha Swietego®.

4. PRYMAT PAPIESKI
JAKO RZECZYWISTOSC PRAKSEOLOGICZNA

W swietle KKK 881 pasterska misja Piotra i innych apostotow stanowi jeden
z fundamentoéw Kosciota 1 jest kontynuowana przez biskupow pod prymatem papie-
za, ktory zostat obdarzony szczegdlng taska ministerialng, aby mogt stuzy¢ jedno-
$ci wiary i komunii. Podstawowa misja papieza polega na §wiadczeniu swoim zyciem
i umieraniem o prawdziwosci wiary w ,,Chrystusa, Syna Boga zywego” (Mt 16, 16)
oraz na czuwaniu, by Lud Bozy trwat w prawdzie, ktéra wyzwala (KKK 890).
Cz. Bartnik rozpatruje prymat Biskupa Rzymu jako rzeczywistos¢ prakseologicz-
ng*'. Z jednej strony mamy tu bowiem do czynienia z prawda teoretyczng o pryma-
cie, zawierajgcg niezmiennie pierwiastki dogmatyczne. Prawde t¢ ukazuje zawsze
konkretna osoba. Z drugiej natomiast strony stajemy w obliczu realnego ucielesnie-
nia tejze prawdy przez poszczeg6lnych papiezy, pamigtajac jednoczesnie o tym, iz
kazdy z pontyfikatow ma swoéj wilasny profil i rytm uwarunkowany osobowoscia
papieza i specyficzng sytuacja Kosciota i $wiata. W tym drugim przypadku pry-
mat Biskupa Rzymu objawia si¢ jako zdolno$¢ adoptujaca Koscidt do czasu i miej-
sca w jego nadprzyrodzonej misji ewangelizacyjnej**. Zdaniem kard. G. Miillera,
na postuge prymatu Piotrowego nalezy patrze¢ w kluczu hermeneutyki wiary, a ka-
tegoria teologiczna pozostaje adekwatnym sposobem podejscia do problemu, gdyz
umozliwia dokonanie syntezy teologicznego i historycznego sposobu postrzega-
nia papiestwa*®’. Stosunek katolikow do rzymskiego papieza wynika przede wszyst-
kim z opartego na nadprzyrodzonej wierze przekonania, ze w papiezu, Biskupie
Rzymu, uobecniony zostaje autorytet i pelnia wladzy, w ktore wyposazyt Chrystus
$w. Piotra, a w nim jego nastepcow, przekazujac mu wyraznie klucze Krolestwa (por.
KKK 553).

4 Por. K. G6zdz, art.cyt., 70.

4 Por. Cz. Bartnik, Prymat papieski w Swietle eklezjologii prakseologicznej, Communio 11
(1991), nr 6, 81.

42 Por. M. Zmudzinski, Teologia i prakseologia prymatu w pontyfikacie Jana Pawta II, Studia Nauk
Teologicznych 10 (2015), 49.

+ Por. G. Miiller, dz.cyt., 130.
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5. RATZINGERIANSKIA DEFINICJA I ROZUMIENIE
PRYMATU PAPIESKIEGO

Wedlug Ratzingera, stowo ,,prymat” odnosi si¢ do urzedu, ktory papiez petni
jako nastgpca Piotra**. W kontek$cie refleksji nad rozwojem struktury urzedu ko-
Scielnego we wezesnym chrzescijanstwie, Ratzinger podejmuje si¢ proby okreslenia,
co na poczatku oznaczal prymat biskupa rzymskiego. W swoich rozwazaniach docho-
dzi on do waznej konkluzji, iz prymatu w pierwotnym Kosciele nie rozumiano szcze-
goblnie w sensie administracyjnym, lecz w znaczeniu wywodzacym si¢ z eklezjologii
eucharystycznej. Rzymskiego biskupa, sedis Sancti Petri, postrzegano wowczas
jako wigzacy orientacyjny punkt jednosci communio i uwazano, ze kto z nim pozo-
staje we wspolnocie, ten znajduje si¢ we wlasciwej communio, gdyz ,,;rzymska com-
munio stanowi gwarancj¢ communio catholica”*.W tym pierwotnym rozumieniu pry-
matu proporcje byty raczej odwrocone: bardziej uwypuklano w prymacie Piotrowym
rys sakramentalno-eucharystyczny i eklezjalny anizeli administracyjno-jurydyczny*.

Niemiecki kardynal w swoich pismach wskazuje na chrystyczne pochodzenie
urzedu prymacjalnego, a z drugiej strony dostrzega potrzebe ciggle nowego wery-
fikowania pojecia prymatu i jego realizacji w $wietle kryterium stadium poczatko-
wego, czyli odwotujac si¢ do apostolskiego rdzenia. W tym konteks$cie Ratzinger
wykazuje, ze papiez taczy w swej osobie trzy urzedy: biskupa diecezji rzymskiej,
patriarchy Zachodu oraz piastuna ustanowionego przez Pana urzedu Opoki.
Ta triada funkcji stanowi pewnego rodzaju punkt zapalny, gdyz pomieszanie zwlasz-
cza dwoch ostatnich urzedow przyczyniato si¢ w znacznej mierze w dziejach Ko-
$ciota do zaciemniania jego istotnego sensu i do rozbicia pierwotnej eklezjalnej
komunii*’. W tej papieskiej trojdzielnej triadzie i ,,w rozcigganiu uprawnien pierw-
szej sfery rzadow na druga, a pierwszej i drugiej na trzecig” — zdaniem bawarskie-
go teologa —nalezy doszukiwac si¢ uzasadnienia znacznej czgsci zarzutow stojacych
na drodze do zjednoczenia®®. W tym kontek$cie Ratzinger, w pierwszej fazie swo-
jej naukowej refleksji na ten temat, jako rozwiazanie zaproponowat, aby wylaczy¢
uprawnienia patriarchalne z prymatu i w ten sposob oddzieli¢ od siebie pomiesza-
ne do tej pory ze sobg obszary — rzymski Kosciot lokalny i Kosciot powszechny,
prymat i patriarchat®. W tej nowej, potencjalnie mozliwej sytuacji, papiez statby
si¢ znakiem i1 gwarantem jednosSci calego chrzescijanstwa, a przyjecie takiego roz-
wigzania mogloby doprowadzi¢ do rewaloryzacji prawdziwie ,,apostolskiego” zada-
nia Stolicy Rzymskiej, jakim jest troska o niezalezng od uktadow administracyjnych
rzeczywista jedno$¢ Kosciola, czyli uczestniczenie w niepodzielnie jednym Ciele

“ Por. J. Ratzinger, Prymat, w: JROO, t. 8/1, dz.cyt., 558.

4 Por. J. Ratzinger, Pojecie KoSciota w mysli patrystycznej, w: JROO, t. 1: Lud i Dom Bozy w na-
uce sw. Augustyna o Kosciele, thum. z niem. W. Szymona, Lublin 2014, 615.

4 Por. K. G6zdz, art.cyt., 73.

47T Por. tamze, 559.

4 Por. J. Ratzinger, Prymat a episkopat, w: JROO, t. 8/1, dz.cyt., 606.

4 Por. J. Ratzinger, Konkretne formy kolegialnosci biskupiej (papiez, patriarcha, biskup), w:
JROO, t. 7/1: O nauczaniu Il Soboru Watykanskiego, thum. z niem. W. Szymona, Lublin 2016, 307.
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i stowie Pana®. W tej optyce podtrzymywanie wigzi komunii z nastepca Piotra nie
wigzatoby si¢ juz z wlaczeniem si¢ w jednolita administracjeg, lecz tylko 1 wylacznie
z zachowaniem jedno$ci w wierze i komunii eklezjalnej. Dla Ratzingera strzezenie
tej podwojnej jednosci pozostaje wiasciwym zadaniem urzedu Piotrowego®!. Wedtug
opinii bawarskiego teologa, nie chodzitloby w tym przypadku o nadanie petnej ,,auto-
nomii” patriarchatom, ale o przeksztalcenie autonomii w ,,chrystonomie”, ktéra doma-
ga si¢ od kazdego Kosciota zachowania wigzi komunii z Kosciotem powszechnym™.
Podjgcie reformy, polegajacej na separacji urzedéw dotychczas $cisle zwigzanych ze
soba, a wiec odlgczenie prymatu papieza od zmiennych funkcji rzymskiego metropo-
lity i patiarchy zachodniego, mogtoby bardziej zblizy¢ Rzym i prawostawie™.
Ratzinger rozwija wtasng wersj¢ teologii prymatu, opierajac si¢ na dwumianie
papiez — biskupi**. Mozna powiedzie¢, iz opowiada si¢ za kolegialnym rozumieniem
prymatu w tym sensie, ze papiez jest glowa Kolegium Biskupéw>. W tym celu od-
wotuje sie¢ do Konstytucji Lumen gentium, ktora w nr 18-22 dokonuje rewalory-
zacji starozytnej zasady kolegialno$ci®®. Sobor Watykanski 1T potwierdzit bowiem

0 Por. J. Ratzinger, Prymat..., dz.cyt., 560.

St Por. J. Ratzinger, Konkretne formy kolegialnosci biskupiej. .., dz cyt., 307.

52 Por. J. Ratzinger, Prymat..., dz. cyt., s. 560.

53 Por. J. Ratzinger, Konkretne formy kolegialnosci biskupiej. .., dz.cyt., 308.

5 Por. K. Rahner, J. Ratzinger, Episcopato e primato, Brescia 2007.

%3 Juz podczas wspotpracy przy konstytucji o Kosciele Lumen gentium J. Ratzinger, G. Martelet
i K. Rahner zwroécili uwagg na biblijny fundament kolegium biskupow, ktory zlokalizowali u Mt 28, 18n
tam, gdzie jest mowa o jednej pelnej wladzy Chrystusa i jego misji skierowanej do catego $wiata
rozwijajacej si¢ w trzech charakterystycznych pasmach: nauczaniu, u§wigcaniu i rzadzeniu. Ta jedna
misja i wladza zostaty powierzone zaréwno Piotrowi (Mt 16, 18), jak tez kolegium (Mt 18, 18), ktore-
go gtowa 1 zwornikiem jednosci jest Piotr. W tej transmisji wladzy nie ma zadnej sprzecznosci, ale ma-
nifestuje si¢ pokojowe wspoldziatanie, bedace owocem Ducha Chrystusa. Pomigdzy Piotrem a kolegium
istniejg wigzi $cistej komunii. O istnieniu kolegium mozna mowic jedynie w tacznosci z jego gtowa, por.
De prymatu et collegio episcoporum/Prymat i kolegium biskupow, w: JROO, t. 7/1, dz.cyt., 189-190.

¢ N. Loda zauwaza, iz temat kolegialno$ci biskupiej nalezy uzna¢ za dziedzictwo i kontynuacjg
Soboru Watykanskiego I, ktory skoncentrowat si¢ na prezentacji doktryny o prymacie papieskim
jako zasadzie wiary i komunii. Natomiast Sobor Watykanski 11 rozwinat refleksj¢ odno$nie co do funk-
cji i roli episkopatu w Kosciele. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, opisujac insty-
tucje Kolegium Apostolskiego i jego misjg, wskazuje na jego boskie pochodzenie oraz na role, jaka
spelnia w transmisji or¢dzia zbawczego i w procesie eklezjogenezy, por. N. Loda, La collegialita nel-
la Chiesa con particolare riguardo alle varie forme di collegialita episcopale, Roma 1995, s. 106. Zda-
niem J. Ratzingera, jedna z przewodnich idei Vaticanum II byto uzupetnienie nauki Soboru Watykan-
skiego I o prymacie przez odpowiednia nauke o urzedzie biskupa. W tym konteks$cie zwrécono uwage
na dwie zasadnicze kwestie, ktore staty si¢ w konsekwencji dwoma filarami soborowej eklezjologii epi-
skopatu, a mianowicie na sakramentalno$¢ swigcen biskupich i pojecie kolegium biskupow. W trak-
cie dyskusji podczas drugiej sesji soboru stopniowo do gtosu dochodzili pionierzy idei kolegialnosci.
Wychodzili oni z zalozenia, ze ,,Chrystus wprawdzie przekazal Piotrowi nadzwyczajng misj¢ i szcze-
g6lna wiadzg, ale takie samo zadanie powierzyt rowniez Dwunastu, w jednosci z Piotrem i bez unie-
waznienia jego szczegolnej pozycji”. Relacje, jakie ksztaltujg si¢ na linii Piotr — Kolegium Apostolskie,
uznali oni za swoista matryce niezmiennej struktury Kosciota, ,,w ktorej istnieje nadzwyczajna mi-
sja papieza, w formie okres§lonej przez Vaticanum I, w ktorej to jednak tradentem najwyzszej wiadzy
nad Kosciotem jest gremium wszystkich biskupow, w jedno$ci z papiezem”, por. J. Ratzinger, Rozwdj
schematu De Ecclesia. Wykiad dla niemieckojezycznych publicystow soborowych we wrzesniu 1964
roku w Rzymie, w: JROO, t. 7/1, dz.cyt., 361.
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i szerzej omowil nauke o ustanowieniu, wiecznej trwatosci, znaczeniu i naturze
$wigtego prymatu biskupa Rzymu i o jego nieomylnym urzedzie nauczycielskim
(KK 18) oraz sprecyzowat ja, wyjasniajac kolegialng nature hierarchii ko$cielnej,
w ktorej prymat i episkopat sg w bezposrednim odniesieniu do siebie. W KK 18
prymat w nieomylnosci i jurysdykcji jest okreslany jako ,,zasada i fundament jed-
no$ci wiary i komunii”. Ratzinger, wypowiadajac si¢ na temat relacji nieomylno-
$ci kolegium biskupow (soborowej) i nieomylnosci papieskiej, dochodzi do wazniej
konkluzji. Biskupio-soborowa nicomylno$¢ ze swej istoty nigdy nie moze w sposob
uprawniony znalez¢ si¢ w ostrym konflikcie z nicomylnoscig nastepcy $w. Piotra,
gdyz papiez przeciez sam jest biskupem, tym ekumenicznym biskupem, bez ktore-
go kolegium byloby niekompletne. Powyzsza zasada obowigzuje rowniez i w prze-
ciwnym kierunku. Papiez jako biskup ekumeniczny, ktéry ze wzgledu na wewnetrz-
ng istot¢ swojej nieomylnosci, potrzebuje $wiadectwa ekumenii, swojego kolegium
biskupow takze nie powinien wystepowaé przeciwko ekumenii®’.

Zdaniem bawarskiego teologa, prymat biskupa Rzymu nalezy zatem rozpa-
trywaé w kontekscie zasady kolegialnosci. W tej optyce prymat oznacza, ze ,,we-
wnatrz sieci komunikujacych si¢ wzajemnie Kosciotow, z ktérych zbudowany jest
jeden Kosciot Bozy, istnieje jeden wigzacy punkt odniesienia, sedes Romana, we-
dhug ktorego ma si¢ orientowac wspdlnota wiary i communio™®. Genezy istnienia ta-
kiego wigzacego srodka kolegialnosci biskupiej nalezy upatrywa¢ w tym, iz sam
Chrystus obok urzedu Dwunastu i wraz z nim ustanowit specjalng misj¢ urzedu Ska-
ty. Niemiecki kardynat proponuje, aby w potaczeniu kolegialno$ci z prymatem i cig-
glej wymianie miedzy nimi poszukiwa¢ odpowiedzi na postulaty terazniejszosci.
Wedtug jego opinii, ,,prymat potrzebuje episkopatu, ale takze episkopat potrzebuje
prymatu, powinny one coraz rzadziej konkurowac ze sobg, a coraz czgsciej uzupet-
nia¢ si¢ wzajemnie””. W ujeciu Ratzingera, ,,prymat i kolegialno$¢ sa we wzajemnej
do siebie relacji, ktora jest nieusuwalna™®, W dokumencie Kongregacji Nauki Wia-
ry Prymat Nastepcy Piotra w tajemnicy Kosciola, w ktdrego przygotowanie kar-
dynat Ratzinger jako prefekt tejze Kongregacji wniost znaczacy wktad, znajduje
sie stwierdzenie, ktore skupia w sobie jak w soczewce dotychczasowg refleksje ba-
warskiego teologa w tej materii, gdyz z cala moca podkresla ono, iz ,,funkcja Pry-
matu Biskupa Rzymu i funkcja innych biskupow nie przeciwstawiaja si¢ sobie, ale
istnieje miedzy nimi pierwotna i zasadnicza harmonia™®'. Przy omawianiu zasady

7 Por. J. Ratzinger, Prymat, episcopat i succesio apostolica, w: JROO, t. 12: Glosiciele Sto-
wa i studzy Waszej radosci. Teologia i duchowos¢ sakramentu swigcen, tham. z niem. M. Gorecka,
M. Rodkiewicz, Lublin 2012, 215-216.

8 Por. J. Ratzinger, Pastoralne implikacje doktryny o kolegialnosci biskupow, w: JROO, t. 12,
dz.cyt., 229.

% Por. J. Ratzinger, Prymat a episkopat..., dz.cyt., 605.

% Por. K. G6zdz, dz.cyt., 78.

1 Por. Prymat Nastegpcy Piotra w tajemnicy Kosciota, w: W trosce o pelnig¢ wiary. Dokumen-
ty Kongregacji Nauki Wiary 1995-2000, red. J. Krolikowski, Z. Zimowski, Tarnow 2002, nr 5, 59.
W szkicu do przemdwienia kard. Josepha Fringsa na 47. Kongregacj¢ Generalng Ratzinger jako mtody
teolog wskazuje na zrodia patrystyczne zasady kolegialnosci biskupiej praktykowanej juz w staro-
zytno$ci chrzescijanskiej. Wyrazem istnienia wigzéw kolegialno$ci taczacej poszczegdlnych bisku-
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kolegialnosci niemiecki kardynal odwotuje si¢ do epoki patrystycznej, zaznaczajac,
iz w pierwotnym Kosciele pojedynczy biskup sprawuje swoj urzad tylko poprzez to,
ze zachowuje wigzi communio z biskupami katolickimi. Te rozmaite relacje z inny-
mi biskupami przybieraly wowczas rozne formy. Jedng z nich byt udziat wielu bisku-
poOw przy udzielaniu §wigcen biskupich. Inng z kolei forme urzeczywistniania kole-
gialnosci biskupiej stanowily synody. W Kosciele epoki patrystycznej podstawowym
kryterium zachowania eklezjalnej jednosci bylo uczestnictwo w stowie i chlebie,
czyli w celebracji eucharystycznej, bedacej epifania Kosciota. W tej perspektywie
rozwijajacej sie eklezjologii eucharystycznej szczegdlnego znaczenia nabierat urzad
biskupa, gdyz na biskupach jako poapostolskiej kontynuacji, collegium apostolo-
rum, spoczywata odpowiedzialno$¢ za autentyczno$é stowa i za prawos¢ komunii®.

W teologii prymatu w ujgciu Ratzingera zwraca si¢ uwagg rowniez na jego per-
sonalny charakter, czyli osobista relacje z Jezusem. Na pytanie Jezusa, skierowane
do Jego uczniéw w okolicach Cezarei Filipowej: ,,Za kogo uwazajg Mnie ludzie?”
(Mk 8, 27) Piotr odpowiada rowniez w imieniu Dwunastu: ,, Ty jeste$§ Mesjasz” (Mk 8,
27-30; Mt 16, 13-20; Lk 9, 18-21). Benedykt XVI dochodzi do konkluzji, iz ta od-
powiedz Piotra, w ktérej Chrystus przymusza go niejako do zajecia osobistego sta-
nowiska, zawiera w sobie jakby zalazek przysztego wyznania wiary Kosciota. We
wszystkich trzech Ewangeliach bezposrednio po wyznaniu Piotra nastepuje zapowiedz
Mgki i Zmartwychwstania. W ten sposob Jezus pragnie ukazaé, iz drogg ucznia jest
droga nasladowania Ukrzyzowanego. Nasladowanie Krzyza zostaje tu ukazane w spo-
sob antropologiczny jako konieczna dla czlowieka droga zatracenia si¢, bez podje-
cia ktorej nikt nie potrafi siebie odnalez¢ (Mk 8, 31-9, 1; Mt 16, 21-28; £k 9, 22-27).
Objasnienie 1 poglebienie tych stow, a w szczegodlnosci wyznania Piotra daje opis
Przemienienia Jezusa. Wydarzenia te powiazane logicznie ze soba stanowia poczatek
drogi do Jerozolimy, stanowig dla Kosciota swoistg ikong bycia ,,w drodze” z Jezusem.

Takze po Zmartwychwstaniu Chrystus ukazujac si¢ Piotrowi jako pierwszemu
przed Dwunastoma, uwypukla jego szczegdlng misje Opoki, na ktoérej ma by¢ zbu-
dowany Kos$ciot. Misja ta przypadta mu w udziale najpierw pod Cezarea Filipowa,
a nastgpnie zostala potwierdzona w Wieczerniku, wlaczajac go w eucharystyczng
strukturg Kosciota®. W ten sposob Ratzinger ukazuje, iz prymat Piotrowy ma swo-
istg strukture $wiadectwa, a takze — przez nasladowanie martyrologii®. W tym kon-
tek$cie warto zauwazy¢, iz niemiecki kardynal sedno teologii prymatu widzi osta-

pow w jeden episkopat byty listy §w. Ignacego, listy $w. Polikarpa, §w. Dionizego czy inne listy z Il w.,
ktore potwierdzaja, ze ,,communio wielu biskupow stanowila zadatek zaréwno prawdy, jak i zacho-
wania jednosci”. Sprawowanie zasady kolegialnosci miato wowczas takze i wydzwigk prawny.
Biskupi przesytali sobie tzw. listy polecajace, ktore stanowity normalng droge budowania i zachowy-
wania jedno$ci. Cztonkowie ordo episcoporum gromadzili si¢ rdbwniez na synodach prowincjalnych,
aby w sposob kolegialny na drodze dialogu rozstrzyga¢ wazniejsze kwestie. W tych spotkaniach nalezy
upatrywac genezy soborow powszechnych. Por. J. Ratzinger, Kolegialnos¢ biskupow jako nauka trady-
cyjna [Szkic do przemdwienia na 47. Kongregacji Generalnej 14 pazdziernika 1963 r. na temat schema-
tu De ecclesia], w: JROO, t. 7/1: O nauczaniu Il Soboru Watykanskiego, Lublin 2016, 228.

2 Por. J. Ratzinger, Pojecie Kosciola w mysli patrystycznej. .., dz. cyt., 614-615.

 Por. J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu, w: JROO, t. 6/1, dz.cyt., 560-561.

¢ Por. K. Go6zdz, dz.cyt., 75.
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tecznie w teologii mgczenstwa i odwoluje si¢ tutaj do koncepcji wypracowane;j
przez kardynata Reginalda Pole’a, dla ktorego oczywiste bylo, ze odrzucenie zasady
prymacjalnej niszczy w istocie calg strukture nowotestamentalng i pocigga za soba
wylacznos¢ wiadzy $wieckiej. W tym martyrologiczym ujeciu prymat Piotrowy
nalezy zatem rozumie¢ jako poswiadczenie wyznania wiary w Zmartwychwsta-
tego Kyriosa. Papiez jako wikariusz i zastepca Chrystusa uczestniczy w sposob
szczegblny w kenozie Syna Bozego, czyli w jego unizeniu, gdyz ta droga kenozy
stanowi jedyny mozliwy sposdb uobecniania i reprezentowania w obecnym czasie
Chrystusowej chwaty®. Odwolujac si¢ do R. Pole’a, bawarski teolog zauwaza, iz
»potega, w ktorej wikariusz Chrystusa musi si¢ upodabnia¢ do swego Pana, jest po-
tega gotowej na meczenstwo mitosci”.

Podsumowujac, nalezy jeszcze raz podkresli¢, iz personalny wymiar pryma-
tu papieskiego wyraza si¢ w odpowiedzialno$ci nastgpcy Piotra za czysto$¢ wia-
ry i jednos¢ Kosciola. Bog pozostaje gwarantem obietnicy i urzedu prymacjal-
nego oraz spotecznej struktury wiary, gdzie przestrzen ,,My” stanowi podstawg
trynitarnej wspolnoty Boga ,,Ja” — ) Ty” —,,My”. Ta historiozbawcza triada konstytu-
uje wspolnote Boga z ludzmi jako Jego ludem, i wtasnie za t¢ wspolnote ,,My” w jej
wertykalnym i horyzontalnym ujeciu odpowiada nastepca Piotra, dajac w ten sposob
osobiste Swiadectwo wobec Boga i historii®’.

W kontekscie powyzszych rozwazan nie mozna poming¢ historycznego zna-
czenia aktu rezygnacji Benedykta XVI z urzedu Biskupa Rzymu, poprzez ktory
uswiadomit on na nowo §wiatu, iz sukcesja Piotrowa nie jest zwigzana z funkcja, ale
dotyczy bycia. Swoja decyzjg, w pewnym sensie rewolucyjng w nowozytnym poj-
mowaniu papiestwa, Benedykt XVI uwypuklit bardziej ludzki rys papieskiego urze-
du, pokazujac $wiatu, ze papiez nie jest jakims nadcztowiekiem, spelniajacym swoje
zadania sama tylko obecnoscia, lecz ma do podjecia konkretne obowiazki zwigzane
z urzedem, jaki pelni w Kosciele, i kazdego dnia musi sktada¢ $wiadectwo, ,.kazde-
go dnia konfrontowany jest z krzyzem i wcigz ma do czynienia z martyria w sesie
przezywania cierpien $wiata i jego problemow’®®,

6. PODSUMOWANIE

Reasumujac powyzsze rozwazania nad prymatem biskupa rzymskiego i misja
nastgpcy Piotra w shuzbie prawdy, warto odwota¢ si¢ do swoistej syntezy teologii pry-
matu Piotra, jaka Ojciec Swiety Benedykt XVI podczas audiencji generalnej 7 czerw-
ca 2006 r. przedstawil w wygloszonej katechezie poswigconej Piotrowi jako skale,
na ktorej Chrystus zbudowal Kosciot, w jej koncowych stowach, stanowigcych swo-
ista klamre spinajaca w jedna cato§¢ wszystkie dotychczasowe rozwazania J. Rat-
zingera/Benedykta XVI w tej materii: ,,Owo osadzenie prymatu Piotra w konteks$cie

8 Por. J. Ratzinger, Prymat papieza a jednos¢ ludu Bozego..., dz.cyt., 619.
% Por. tamze, 618.

7 Por. K. G6zdz, dz.cyt., 76.

% Por. Benedykt XV, Ostatnie rozmowy, Krakow 2016, 45.
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Ostatniej Wieczerzy, w momencie ustanowienia Eucharystii, Paschy Pana, wskazuje
réwniez na ostateczny sens tego prymatu: Piotr po wszystkie czasy ma by¢ strézem
komunii z Chrystusem. Ma prowadzi¢ do komunii z Chrystusem. Ma si¢ troszczy¢,
by sie¢ nie porwata si¢ i by dzigki temu trwata powszechna komunia. Jedynie razem
mozemy by¢ z Chrystusem, ktory jest Panem wszystkich. Piotr jest odpowiedzialny
za to, by gwarantowa¢ w ten sposob komuni¢ z Chrystusem, prowadzac do urzeczy-
wistnienia tej mitosci w zyciu codziennym. Médlmy sie, aby prymat Piotrowy, po-
wierzony ubogim osobom, mogt by¢ zawsze sprawowany w tym pierwotnym sensie,
zamierzonym przez Pana, i by dzigki temu mogt by¢ coraz bardziej uznawany, zgodnie
ze swym prawdziwym znaczeniem, przez braci nie bedacych jeszcze w pelnej komu-
nii z nami”®. Jakze trafny w kontekscie tychze stow z papieskiej katechezy wydaje si¢
tytut ksigzki Nicola Buxa i Adriano Garuti, Pietro ama e unisce. La responsabilita per-
sonale del papa per la Chiesa universale. Jej autorzy ukazujg prymat papieski, §ledzac
mysl papieza Benedykta X VI, pozostajaca w hermeneutycznej ciaglosci z nauczaniem
Jana Pawla II na ten temat i dochodza do konkluzji, iz mitos¢ jest podstawg prawdy
katolickiej zaréwno na temat Kosciota, jak i prymatu Biskupa Rzymu™. Ojciec Swiety
w swojej Encyklice Caritas in veritate wskazuje na potrzebe taczenia mitosci z prawda
nie tylko w kierunku wskazanym przez §w. Pawla w Ef 4, 15 — veritas in caritate, ale
réwniez w odwrotnym i komplementarnym kierunku — caritas in veritate: ,,Prawdy
trzeba szuka¢, znajdowac jg i wyraza¢ w «ekonomii» mitosci, ale z kolei mitos¢ trze-
ba pojmowac, ceni¢ i zy¢ nig w swietle prawdy”. Postuga prymatu Biskupa Rzymu po-
lega wlasnie na przekazywaniu jezykiem mito$ci prawdy o Bogu, ktdry jest mitoscia,
drugiemu cztowiekowi oraz na strzezeniu tejze prawdy przez papieza bedacego gwa-
rantem spotecznej struktury wiary i zwornikiem eklezjalnej komunii, co dokonuje
si¢ na drodze $wiadectwa poprzez rzeczywiste nasladowanie Chrystusa w pokorze
oraz w Jego unizeniu. W stuzbie Prawdzie w mito$ci wyraza si¢ zatem misja nastepcy
Piotra, ktory poprzez swoje powigzanie z Pneuma, z gwarantujgcym prawde i pobu-
dzajacym pamie¢ Parakletem troszczy si¢ o to przychodzace od Boga $swiatto, ktore
zstepujac na ziemie¢ rodzi wiare i mito$¢, azeby nas nastepnie unie$¢ na drabine prowa-
dzacg do wiary do mitosci i do Swiatta Odwiecznego.

BIBLIOGRAFIA

Teksty zrédlowe

Benedykt X VI, Apostotowie i pierwsi uczniowie Jezusa, Krakow: Wydawnictwo ,,M” 2008.

Kongregacja Nauki Wiary, Prymat Nastepcy Piotra w tajemnicy Kosciola, w: W trosce o petnig wiary.
Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1995-2000, red: J. Krolikowski, Z. Zimowski, Tarnow
2002, 57-65.

% Por. Benedykt X VI, Piotr — skala, na ktérej Chrystus zbudowal Kosciél (Audiencja generalna,
7 czerwca 2006 1.), art.cyt., 45.

" Por. N. Bux, A. Garuti, Pietro ama e unisce. La responsabilita personale del papa per la Chie-
sa universale, Bologna 2006, 7.



114 WALDEMAR BARTOCHA [16]

Martelet G. Rahner K., Ratzinger J., De primatu et collegio episcoporum in regimine totius ecclesiae
(Prymat i kolegium biskupow w kierowaniu catego Kosciota), w: J. Ratzinger, Opera Omnia,
t. 7/1: O nauczaniu I Soboru Watykanskiego. Formutowanie — przekaz — interpretacja, tham.
zniem. W. Szymona OP, red. K. G6zdz, M. Gorecka, Lublin: Wydawnictwo KUL 2016, 189—194.

Ratzinger J., Pastoralne implikacje doktryny o kolegialnosci biskupow, w: J. Ratzinger, Opera Omnia,
t. 8/1: Kosciot — znak wsrod narodow, thum. z niem. W. Szymona OP, red. K. G6zdz, M. Gorecka,
Lublin: Wydawnictwo KUL 2012, 218-243.

Ratzinger J., Prymat, episkopat i successio apostolica, w: J. Ratzinger, Opera Omnia, t. 8/1: Kosciot
— znak wsrod narodow, tham. z niem. W. Szymona OP, red. K. G6zdz, M. Goérecka, Lublin: Wy-
dawnictwo KUL 2012, 198-217.

Ratzinger J., Pastoralne implikacje doktryny o kolegialnosci biskupow, w: J. Ratzinger, Opera Omnia,
t. 8/1: Kosciot — znak wsrod narodow, tham. z niem. W. Szymona OP, red. K. G6zdz, M. Gorecka,
Lublin: Wydawnictwo KUL 2012, 218-243.

Ratzinger J., Eklezjologia 1l Soboru Watykanskiego, w: J. Ratzinger, Opera Omnia, t. 8/1: Kosciot —
znak wsrod narodow, thum. z niem. W. Szymona OP, red. K. G6zdz, M. Gorecka, Lublin: Wydaw-
nictwo KUL 2013, 235-257.

Ratzinger J., Kosciot powszechny i Kosciot partykularny. Postannictwo biskupa, w: J. Ratzinger, Ope-
ra Omnia, t. 8/1: Kosciot — znak wsrod narodow, thum. z niem. W. Szymona OP, red. K. G6zdz,
M. Goérecka, Lublin: Wydawnictwo KUL 2013, 477-493.

Ratzinger J., Prymat, w: J. Ratzinger, Opera Omnia, t. 8/1: Kosciol — znak wsrod narodow, thum.
zniem. W. Szymona OP, red. K. G6zdz, M. Gorecka, Lublin: Wydawnictwo KUL 2013, 558-561.

Ratzinger J., Prymat Piotra a jednosci Kosciota, w: J. Ratzinger, Opera Omnia, t. 8/1: Kosciol — znak
wsrod narodow, thum. z niem. W. Szymona OP, red. K. G6zdz, M. Gérecka, Lublin: Wydawnic-
two KUL 2013, 562-578.

Ratzinger J., Prymat a episkopat, w: J. Ratzinger, Opera Omnia, t. 8/1: Kosciot — znak wsrod narodow,
thum. z niem. W. Szymona OP, red. K. G6zdz, M. Gorecka, Lublin: Wydawnictwo KUL 2013,
579-606.

Ratzinger J., Prymat papieza a jednos¢ ludu Bozego, w: J. Ratzinger, Opera Omnia, t. 8/1: Kosciol
— znak wsrod narodéw, tham. z niem. W. Szymona OP, red. K. G6zdz, M. Goérecka, Lublin: Wy-
dawnictwo KUL 2013, 607-621.

Literatura przedmiotu

Bachanek G., Prymat papieza w ujeciu Josepha Ratzingera, Warszawskie Studia Teologiczne 18
(2005), 165-178.

Bartnik Cz.S., Prymat papieski w Swietle eklezjologii prakseologicznej, Communio 11 (1991), 81-92 8§1.

Biniek R, Theologie und Praxis des Petrusamtes bei Joseph Ratzinger/Benedikt XVI. Zum Primat des
Bischofs von Rom im Denken und Handeln des Theologen auf dem Papstthron (Forum Fundamen-
taltheologie, 8), Frankfurt am Main 2017.

Bux N., La dottrina del primato petrino nel contesto dell’ ecumenismo, w: Congregazione per la Dot-
trina della Fede, Il primato del successore di Pietro nel mistero della Chiesa. Considerazioni del-
la Congregazione per la Dottrina della Fede. Testo e commenti, Citta del Vaticano: Libreria Edi-
trice Vaticana 2002, 175-215.

Bux N., Garuti A., Pietro ama e unisce. La responsabilita personale del papa per la Chiesa universale,
Bologna: Edizioni Studio Domenicano 2006.

Dianich S., Per una teologia del papato, Milano: Edizioni San Paolo 2010.

Gnilka J., Piotr i Rzym, tham. z niem. W. Szymona OP, Krakéw: Wydawnictwo ,,M” 2002.

G6zdz, Prymat wedlug Josepha Ratzingera, Studia Nauk Teologicznych 10 (2015), 67-79.

Greshake G., Der Glaube und die dogmatischen Aussagen des 1. Vaticanums iiber den pdpstlichen
Primat, Studia Nauk Teologicznych, 10 (2015), 107-121.



[17 ] SYNTEZA TEOLOGICZNA NAUKI O PRYMACIE PAPIESKIM I MISJANASTEPCY PIOTRA... 115

Klausnitzer W., Der Primat des Bischofs von Rom im Denken Joseph Ratzingers, w: Kirche-Sakrament
und Gemeinschaft. Zu Ekklesiologie und Okumene bei Joseph Ratzinger, Regensburg: Verlag
Friedrich Pustet 2011, 153—-195.

Koch K., Die Primatstheologie von Joseph Ratzinger/Benedikt XVI in 6kumenischer Perspektive, w:
Dienst und Einheit. Reflexionen zum petrinischen Amt in 6kumenischer Perspektive. Festschritf
fiir Stephan Otto Horn zum 80. Geburtstag, red. M.C. Hastetter, Ch. Ohly, Sankt Ottilien 2014,
15-37.

Kostecki S., Prymat Piotrowy wedtug Josepha Ratzingera, w: Teologia fundamentalna w tworczo-
Sci Josepha Ratzingera, red. K. Kaucha, J. Mastej, Lublin: Wydawnictwo KUL 2017, 237-253.

Loda N., La collegialita nella Chiesa con particolare riguardo alle varie forme di collegialita episco-
pale, Roma: Editrice Pontificia Universita Lateranense 1995.

Miiller G.L., Papiez. Postannictwo i misja, ttam z niem. J. Kobienia, Krakow Wydawnictwo WAM 2017.

Nigro F., 1l Vescovo di Roma. Initium episcopatus, nell ecclesiologia di comunione di J.M.R. Tillard
o.p., Assisi: Cittadella Editrice Assisi 2011.

Patucki J., Ubi Petrus ibi Ecclesia. Prymat Piotrowy i synody fundamentem jednosci KoSciota, Lublin:
Wydawnictwo KUL 2009.

Pié-Ninot S., Wprowadzenie do eklezjologii, tham. z wit. T. Kukutka SJ, Krakéw: Wydawnictwo WAM
2002.

Rahner K., J. Ratzinger, Episcopato e primato, Brescia: Morcelliana 2007.

Seweryniak H., Swiadectwo i sens. Teologia fundamentalna, Ptock: Plocki Instytut Wydawniczy 2005.

THEOLOGICAL SYNTHESIS OF THE TEACHING ABOUT
THE PAPAL PRIMACY AND THE MISSION OF ST. PETER’S
SUCCESSOR IN THE SERVICE OF TRUTH
IN JOSEPH RATZINGER’S (POPE BENEDICT XVI) WRITINGS

Summary

The aim of this article is to present the main lines of the primacy theology as presented by Joseph
Ratzinger (Pope Benedict XVI) and its significance in an ecumenical dialogue. Ratzinger, following
Catholic ecclesiology, points out that the bishop of Rome carries out the task which was entrusted
to Peter by Jesus. Referring to the biblical sources, he researches Peter’s place in all New Testament
writings and analyses texts describing his mission. Quoting the arguments from the Bible supporting
Christ's origin of Peter’s prerogatives in the area of leading and directing the Church, Ratzinger
argues that Peter’s primacy has its Biblical roots and comes from God. The Bavarian theologian
points out a personal character of the primacy, thus assessing that the foundation of the Church is
both the person and the statement of faith, whose subject is the person. Ratzinger presents the papal
office in relation to the Passion of Christ so the Peter’s primacy has a testimonial structure and is re-
lated to matryrology through following. The essence of Papacy’s message includes witnessing about
Jesus Christ and His salvific message. Thus, the primacy always witnesses about a relationship of
the Church with Christ, legitimizes and strengthens it. Stressing a personal character of the primacy,
which is expressed in the attitude of being “on the way with Jesus” in the perspective of the Passion
and the Cross, we can conclude that authenticity and authority of Christianity takes place not through
law, norms and rules but through the miracle of the person of the Church Shepherd, who is responsi-
ble for the faith purity and Church unity.

Key words: Benedict XVI, Joseph Ratzinger, Peter’s primacy, bishop of Rome, primacy, primacy
theology, ecumenical dialogue
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BUDUJAC CYWILIZACJE MILOSCI

LATYNOAMERYKANSKI MODEL DUSZPASTERSTWA MLODZIEZY
DLA KOSCIOLA WYRUSZAJACEGO W DROGE"
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1. Wprowadzenie. 2. Rzeczywisto$¢ miodziezy Ameryki Lacinskiej. 3. Metodologia Apa-
recidy: Powotani, aby by¢ uczniami — misjonarzami. 3.1. Nowe postawy millenialsow. 3.2. Jeste-
$my gatunkiem bedacym w ciaglej podrézy. 3.3. Powotanie ucznidéw-misjonarzy. 4. Duszpaster-
stwo mtodziezy wedlug wskazowek papieza Franciszka. 4.1. Mlodziez wyruszajaca w droge.
4.2. Mtodzi maja by¢ protagonistami. 4.3. Mtodych nalezy stucha¢. 5. Mozliwe obszary aktywno-
sci dla duszpasterstwa ,,wychodzacego na zewnatrz”. 5.1. Sprawiedliwo$¢ spoteczna w kontek-
scie wielkich nierownosci. 5.2. ,,Troska o nasz wspolny dom”. 5.3. Budowanie pokoju w $wiecie
naznaczonym przemoca. 5.4. Problem migracji w rzeczywistosci zubozenia. 6. Zakonczenie

1. WPROWADZENIE

XV Zgromadzenie Ogolne Synodu Biskupow, obradujace wokoét tematu ,,Mto-
dziez, wiara i rozeznawanie powotania”, ktore odbyto si¢ w Rzymie od 3 do 28 paz-
dziernika 2018 r., wedtug zatozen przedstawionych w Dokumencie przygotowaw-
czym, opublikowanym 13 stycznia 2017 r.2, miato na celu:

'W tytule i podtytule nawigzano do sformutowan uzytych w dokumentach Kosciota. Sformu-
towanie cywilizacja mitosci nawigzuje to wytycznych duszpasterswa mlodziezy publikowanych
przez Konferencj¢ Episkopatow Ameryki Lacinskiej i Karaibow (CELAM). Ostatnie wydanie doku-
mentu: Civilizacion del Amor. Proyecto y mision. Orientaciones para una Pastoral Juvenil Latino-
americana, Bogota 2013. Zwrot ,, Kosciol wyruszajgcy w droge” zaczerpnigty zostat z Adhortacji Pa-
pieza Franciszka Evangelii gaudium, nr 20-24.

2 Dokument przygotowawczy XV Zgromadzenia Ogdlnego Synodu Biskupow na temat ,,Mto-
dziezy, wiary i rozeznania powotania”, http:/www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_sy-

nod doc 20170113 documento-preparatorio-xv_it.html [dostep: 14.12.2018].
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* Dostrzec mtodych w konkretnych $§rodowiskach, w ktorych zyja, dostosowu-
jac si¢ do ich rytmu zycia, co wiaze si¢ z koniecznos$cig porzucenia wczesniej-
szych i gotowych schematow.

¢ Uslysze¢ glos Pana, ktory takze i dzisiaj przemawia poprzez mtodziez.

» Wstuchac¢ si¢ w histori¢ ludzi mtodych, w ich rado$ci i nadzieje, smutki i Igki,
starajac si¢ zrozumie¢ ich rzeczywistos¢ jako miejsce inkulturacji Ewange-
lii ze §wiadomoscia, ze nalezy ewangelizowa¢ kazda kulture, takze kulture
mtodziezy.

* Na nowo ozywi¢ pragnienie Kosciota do spotkania, towarzyszenia i tro-
ski o wszystkich ludzi mtodych.

* Stara¢ si¢ odnalez¢ najskuteczniejsze sposoby gloszenia mtodym ludziom
Dobrej Nowiny, zastanawiajac si¢, w jaki sposob skutecznie towarzyszy¢ lu-
dziom mtodym, aby rozpoznali i przyjeli wezwanie do mitosci i zycia w pehni,
ktore proponuje Jezus Chrystus?®.

W pracy synodalnej zostata zatem zaadaptowana metodologia uzywana w teo-
logii latynoamerykanskiej (widzie¢ — ocenia¢ — dzialac), ktéra wychodzi od zycia,
do$wiadczenia i rzeczywisto$ci*. Mtody cztowiek jest tajemnica, dlatego tez w Do-
kumencie przygotowawczym zaproponowano uczestnikom Synodu, by porzuci¢
wszelkie wezesniejsze zatozenia i wej$¢ w to, co jest nieznane i nieprzewidywalne:
pozna¢ rzeczywistos¢, w ktorej mtodzi ludzie zyja, zrozumie¢ kontekst spotecz-
ny, gospodarczy, polityczny, kulturowy i religijny, w jakim funkcjonuja. Wskaza-
no na konieczno$¢ otwarcia si¢ na nowo$¢ swiata ludzi mtodych i na potrzebe na-
bycia umiejetnosci spogladania na ten $wiat w taki sam sposob, w jaki Jezus patrzyt
na miodzienca z Ewangelii: ,,spojrzal na niego z mitoscig” (por. Mk 10, 21). Do-
piero otwarcie si¢ na rzeczywisty $wiat i analiza w $wietle kryteriow teologicznych
konkretnych potrzeb wspodtczesnej mtodziezy, pozwoli wypracowaé — adekwatne
do wspotczesnosci — formy duszpasterskiej dziatalnosSci.

Celem niniejszego artykutu jest zwrocenie uwagi na konieczno$¢ gruntow-
nej reorganizacji struktur i form duszpasterstwa mtodziezy. Konieczno$¢ zmian

3J. Gonzalez de Zarate, Un Sinodo desde, con y para los jovenes. Acercamiento a su temdtica y
dindmica desde el lenguaje, las opciones y los movimientos pedagogicos de la Pastoral Juvenil Latino-
americanay Cariberia, Medellin 170 (2018), 111-112.

4 Podstawowa metoda uzywana obecnie przez teologéw Ameryki Lacifskiej ma swoje europej-
skie korzenie. Wypracowana zostata przez kard. Josepha Cardijna (1882-1967) i nast¢pnie zastoso-
wana jako metoda konfrontacji zycia z Ewangelig we francuskim zwiazku Chrzescijanskiej Mtodzie-
zy Robotniczej (Jeunesse Ouvriere Chrétienne). Paradygmat, ktorego istote wyraza triada: widzie¢,
ocenié, dziata¢ (voir, juger, agir), zyskatl akceptacje papieza Jana XXIII w Encyklice Mater et Magi-
stra (nr 236). Wedlug paradygmatu Cardijna, nalezy najpierw rozpozna¢ poprawnie zjawisko, ktore
si¢ analizuje, nast¢pnie dokona¢ oceny tego zjawiska w $wietle kryteriow teologicznych, aby w kon-
cu z konfrontacji opisu zjawiska i jego oceny wyprowadzi¢ wnioski pastoralne aktualnej dziatalno-
$ci zbawczej Kosciota. Paradygmat metodologiczny trzech krokow (widzie¢, ocenié, dziata¢) znalazt
zastosowanie podczas obrad Soboru Watykanskiego 11, a szczegblnie przy wypracowaniu ostateczne-
go ksztaltu Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes. Punktem
wyj$cia rozwazan konstytucji soborowe;j jest opis i analiza problemow wspotczesnego $wiata: od pytan
ludzkich przechodzi si¢ do teologicznej refieks;ji nad nimi.
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wynika z gltebokich przeobrazen w srodowisku mtodziezy. W Adhortacji apostolskiej
Evangelii gaudium (EG), papiez Franciszek pisze: ,,Duszpasterstwo mtodziezowe,
tak jak byliSmy przyzwyczajeni je prowadzi¢, ucierpialo w zderzeniu ze zmiana-
mi spotecznymi. W zwyczajnych strukturach mtodzi cze¢sto nie znajduja odpowie-
dzi na swoje niepokoje, potrzeby, problemy i zranienia” (nr 105).

W artykule zastosowano metode ,,widzie¢ — ocenia¢ — dziata¢”: przedsta-
wiona zostaje zatem aktualna sytuacja mtodziezy Ameryki Lacinskiej (widziec);
analiza tego $rodowiska pozwolita wypracowa¢ przez Konferencje Episkopa-
tow Ameryki Lacinskiej i Karaibow (CELAM) planu duszpasterskiego do pracy
z mlodziezg (dzialac). Kryteriami teologicznymi, ktére pomogly w wypracowa-
niu planu duszpasterskiego, sa m.in. Dokument Koncowy Konferencji CELAM
w Aparecida oraz nauczanie papieza Franciszka, zwlaszcza cytowana powyzej Ad-
hortacja Evangelii gaudium (oceniac). W $wiecie, ktory jest globalng wioska, reflek-
sja ta, bez watpienia skontekstualizowana geograficznie, moze stanowi¢ inspiracje
do podjecia podobnych dziatan w odmiennych kontekstach spotecznych i geogra-
ficznych, w tym takze w Kos$ciele w Polsce.

2. RZECZYWISTOSC MLODZIEZY AMERYKI LACINSKIEJ

Planujac i organizujac duszpasterstwo, Kosciot musi mie¢ §wiadomos¢ ogrom-
nych przeobrazen w religijnosci krajow Ameryki Lacinskiej. Socjologowie reli-
gii wskazujg na zmiany w identyfikacji religijnej, do jakich doszto w latach 1995—
2010. W okresie tym nastgpit zarowno systematyczny proces odchodzenia wiernych
od Kosciota katolickiego na rzecz wspolnot i grup protestanckich, jak tez proces
catkowitego porzucania religii. Dane statystyczne rownoczesnie wskazuja, ze licz-
ba katolikow utrzymuje si¢ na stalym poziomie, lub tez nieznacznie wzrasta w $ro-
dowiskach o0sob ekonomicznie i spotecznie lepiej sytuowanych. Katolikami gene-
ralnie sg osoby cieszace si¢ zabezpieczeniem finansowym, mogace poszczycic si¢
zdobytym wyksztatceniem, stalg praca i godnymi warunkami mieszkaniowymi.
Z drugiej strony odsetek ewangelikéw i1 cztonkéw sekt wzrasta w §rodowiskach
0s6b o wysokim wskazniku ubodstwa, zamieszkujacych peryferyjne dzielnice wiel-
kich metropolii (slumsy), trudnigcych sie jedynie praca dorywcza, bez ninimalne-
go zabezpieczenia socjalnego i bez mozliwosci zdobycia wyksztatcenia. W Ameryce
Lacinskiej btedne okazujg si¢ socjologiczne teorie sekularyzacji méwigce o tym,
ze tradycyjne potrzeby religijne obnizaja si¢ w miar¢ modernizacji i wzrostu ma-
terialnego dobrobytu spoteczenstwa. W krajach wysoko rozwinigtych, takich jak
Stany Zjednoczone lub kraje Europy, dobrobyt gospodarczy i powszechny dostep
do dobr materialnych zakladaja dewaluacj¢ potrzeb religijnych, tymczasem religij-
nos$¢ spoteczenstwa Ameryki Lacinskiej relatywizuje shusznos¢ tej teorii. Zwigzane
jest to przede wszystkim z procesem migracji ludnosci wiejskiej, ktora przenoszac
si¢ do miast, powicksza obszary peryferyjnych dzielnic nedzy. Wykorzenienie ze
srodowiska i kultury pochodzenia, nierdwnosci spoteczne i trudnosci materialne po-
woduja, ze osoby porzucaja religie, z ktorej wyrosli. Zaspokojenia potrzeb religij-
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nych szuka si¢ zatem w nowej religii, ktéra moze odpowiedzie¢ na nowa sytuacje
i nowe wyzwania’®.

To zasadniczo wtasnie w miastach mamy do czynienia ze zjawiskiem ekspan-
sji 1 powstawania nowych Kosciotdw, wywodzacych si¢ z tradycji protestanckiej
i pentekostalnej, jak rowniez opcjami alternatywnymi, do ktorych mozemy zaliczy¢
m.in. grupy ezoteryczne i praktyki orientalne. Te ostatnie sg szczegolnie atrakcyj-
ne wérod miodziezy®. Panorama religijnosci w Ameryce Lacinskiej jest obecnie
niezwykle dynamiczna, a konwersje i przechodzenie z jednej wspolnoty religijnej
do drugiej sg zjawiskiem powszechnym i cze¢stym’.

Takze sytuacja spoteczna ludzi mtodych jest ztozona. Bezrobocie mtodych jest
powaznym problemem. Pozbawieni zatrudnienia, nie tylko nie majg mozliwos$ci zdo-
bycia srodkow do zaspokajania podstawowych potrzeb materialnych, ale czuja si¢
tez ponizeni w ludzkiej godnosci. Ponadto, potggowana przez reklame¢ mentalnosc¢
konsumpcyjna sprawia, ze mtodzi czesto wchodza na drogg przestgpcza. Problem
narkomanii, alienacji mtodych i ich przynaleznosci do grup przestepczych od daw-
na przestal by¢ problemem marginalnym.

Swiat doznan i przezyé emocjonalnych ludzi mtodych jest jeszcze bardziej zto-
zony. W wielu przypadkach rodzice dbaja o dorastajace dzieci, otaczajac je nad-
mierng troska (nadopiekunczos$¢), ktora, bedac forma przemocy, prowadzi do pato-
logii i wywotuje efekt przeciwny do zamierzonego. W innych przypadkach mamy
do czynienia z catkowitym brakiem dialogu i relacji. Prowadzi to do napie¢ i konflik-
tow migdzypokoleniowych. Najwiekszym problemem sg jednak przemiany w tra-
dycyjnym modelu rodziny, wigksza liczba rozwodéw oraz dzieci przychodzacych
na $wiat w zwiazkach nieformalnych lub poza jakakolwiek struktura rodzinng (na-
wet nieformalng)®. Konsekwencje psychologiczne dorastania bez jednego z rodzi-
cow, lub tez wychowywania przez dziadkow, sa szeroko analizowane przez specjali-
stow 1 truizmem jest stwierdzenie, ze dziecko do prawidtowego rozwoju potrzebuje
obojga rodzicow.

Przedstawiajac panorame $rodowiska mtodziezowego w Ameryce Lacinskiej,
nalezy wspomnie¢ takze o tych, ktérzy mieszkaja w wioskach i o rdzennej ludno-
$ci indianskiej, gdzie do niedawna w ogole nie istniala mtodziez, jako osobna gru-
pa spoteczna, lecz z dziecinstwa od razu przechodzito si¢ w dorostos¢. Obecnie, ze

SN. Somma, M. Bargsted, E. Valenzuela, Cambios en las identificaciones religiosas en Améri-
ca Latina (1995-2010): diagnostico y explicaciones tentativas. Konferencja wygtoszona w czasie
XXIX Kongresu Socjologow Latynoamerykanskich (ALAS), Santiago de Chile 2013. Zob. takze:
A. Uzeda Vasquez, Los jovenes y la religion. Vivencias religiosas de jovenes cristianos en la ciudad
de Cochabamba (Bolivia): participacion y practicas en organizaciones religiosas juveniles, Cocha-
bamba 2015, 7.

¢ M. Pereira, Interfaces religiosas en el espacio urbano: andlisis escatologico de la compleji-
dad citadina. Konferencja wygloszona w czasie XXIX Kongresu Socjologéow Latynoamerykanskich
(ALAS), Santiago de Chile 2013, 43.

7 0. Néjera, Los nuevos imaginarios religiosos de los jovenes, Revista de Antropologia Experi-
mental 7 (2007), 11.

8 K. Dembicz, Transformacje demograficzne w Ameryce Lacinskiej a postawy prokreacyjne i pla-
ny rodzinne latynoamerykanskiej mtodziezy akademickiej, Warszawa 2014.



[ 5] BUDUJAC CYWILIZACJE MILOSCIL... 121

wzgledu m.in. na powszechny obowigzek szkolnictwa, grupa mtodziezy juz si¢ wy-
kreowata, co nie znaczy jednak, ze w srodowiskach tych wytworzyty si¢ odpowied-
nie przestrzenie formacji i uczestnictwa, gdzie mtodzi mogliby swobodnie wyrazac¢
swoje pragnienia i oczekiwania.

Juz ten szkicowo zarysowany obraz srodowiska mtodziezy w Ameryce Lacin-
skiej mowi nam, ze miodziez jest najstabsza grupa spoteczng i ze nie ma jedynej
formy bycia mtodym. Kazdy z nich to indywidualna historia, czgsto utkana z drama-
tow 1 kazda z tych historii nalezatoby osobno pozna¢, aby moc zrozumiec¢, co znaczy
by¢ dzisiaj mtodym w Ameryce Lacinskiej. ,,Miejmy uszy nastawione na stuchanie
mtodziezy — méwil papiez Franciszek w katedrze w Rio de Janeiro — Oni potrzebuja
bycia wystuchanym. Wsluchajmy sie, co i jak mowia o swoich iluzjach, sukcesach,
trudnosciach. Trzeba usiasc, stuchajac moze tej samej piosenki, ale z inng muzyka
i z innym nat¢zeniem. Cierpliwosci zatem w stuchaniu! O to was prosze¢ z cate-
go serca!... Umiejmy traci¢ czas dla nich™. Zrozumienie ich historii, ich potrzeb,
zmieniajacych si¢ upodoban, sposobow zachowan i przekonan pozwoli nam unikng¢
btedu, jakim byloby pragnienie narzucenia na nich postaw i zachowan mlodziezy
z innego pokolenia (by¢ moze naszego, a moze nawet wczesniejszego). Taka po-
stawa wyraza si¢ w dyskursach pietnujacych i dyskryminujacych, a czesto takze
obrazliwych', Wyrazenia typu: ,,to nie jest normalne”, ,to tak musi by¢”, ,.to nie
jest zgodne z naturg” itp., niestety nadal sa czescig sktadowa koscielnego jezy-
ka pragnacego okresla¢ to, co jedynie shuszne i ,,normalne”. Jednakze to, ze co$
kiedy$ zostalo uznane za normatywne nie oznacza, ze takie musi by¢ juz zawsze.
Kazda ludzka historia jest uksztaltowana tu i teraz. Wiele aspektow codzienne-
go zycia uznawanych w jednym srodowisku za ,,naturalne” i ,,normalne”, to nic
innego jak zwyczaj, a specyfika zwyczajow polega na tym, ze maja one swoja histo-
ryczng, kulturows i spoteczng geneze. Rodzimy sig, Zyjemy, starzejemy i umieramy
na wiele sposobow. Na r6zne sposoby spozywamy positki, pracujemy, cieszymy si¢
1 kochamy, na rézne tez sposoby przyjaznimy si¢, dorastamy i bawimy si¢. Wraz ze
zmieniajacym si¢ kontekstem historycznym, kulturowym i spotecznym, takze zwy-
czaje podlegaja zmianom. To nie jest relatywizm, to jest rzeczywisto$¢!'!.

Inicjatywy duszpasterskie wymagaja dzisiaj subwersji. Nalezy odejs¢ od dusz-
pasterstwa zajmujacego si¢ jedynie dogmatem i moralnoscig udreczonego upadkiem
Kosciota jako instytucji, ktory traktowany jest jednocze$nie jako jedyny gwarant
1 interpretator tego, co stuszne, dobre i uniwersalne. Bycie praktykujacym katoli-
kiem nie ogranicza si¢ bowiem do znajomo$ci doktryny, nauczenia si¢ norm i zasad
postgpowania oraz wiernego wypetniania vademecum ,,dobrego chrzescijanina”.
W Kosciele potrzebne jest dzisiaj duszpasterstwo, ktore potrafi wyjs¢ na spotkanie

° Franciszek, Homilia w czasie mszy Sw. z udziatem biskupow, kaptanow, zakonnikoéw i seminarzy-
stow (Rio de Janeiro, 27 lipca 2013 r.), http://w2.vatican.va/content/francesco/pl/homilies/2013/docu-
ments/papa-francesco 20130727 _gmg-omelia-rio-clero.html [dostep: 14.12.2018].

10'V.M. Ruano Pineda, Criterios de una pastoral para los jovenes de Centro América, Medellin
170 (2018) 189-190.

" A. Fresia, Los jovenes plurales, representaciones sociales y desafectacion institucional, Medel-
lin 170 (2018), 141.
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ludziom mtodym, doceni ich i zaakceptuje; ktore patrzy na rzeczywisto$¢ z nadzieja,
a nadziej¢ t¢ czerpie nie ze sztywnych zasad doktryny, lecz z do§wiadczenia spo-
tkania z Osobg. Mtodych ludzi nalezy traktowac jak podmioty, muszg poczu¢ si¢
aktorami, a nie jedynie widzami. Zamiast zastanawia¢ si¢ tylko nad tym, w jaki spo-
sob wspotczesna kultura wptywa na ludzi, warto zastanowic si¢, w jaki sposéb mlo-
dzi ludzie moga tworzy¢ kulture.

W plynnej i ztozonej rzeczywistosci, w ktorej mtodzi podlegaja ciagtym zmia-
nom, btedem jest twierdzi¢, Ze juz w nic nie wierza i ze nie sg w stanie zaakceptowac
i dostosowac si¢ do tradycyjnych form wspolzycia spotecznego. Zadaniem priory-
tetowym w Kosciele powinno by¢ raczej wypracowanie modelu dziatalnosci dusz-
pastarskiej w petni odpowiadajacego rzeczywistym potrzebom mtodziezy. Niestety,
nadal dominujacy jest model oparty na jezyku nakazowo-zakazowym i na normach
wyrazonych w postaci gotowych schematow, model, ktory jedynie odstrasza lub po-
kazuje wiarg jako co$ anachronicznego, niecadekwatnego do tego, co niesie wspot-
czesno$¢ z calym jej zawiktaniem, ale tez wrazliwos$cia. Duszpasterstwo mtodziezy
powinno prowadzi¢ do przyjecia w wolnosci i odpowiedzialnosci daru taski i uczy-
nienia go owocnym, poprzez konkretne i spojne wybory zyciowe'?. Programowy
dokument obecnego pontyfikatu, jakim jest Adhortacja Evangelii gaudium (EQG),
mowi o konieczno$ci nawrocenia duszpasterskiego w kierunku Kosciota wyrusza-
jacego w droge i jest to konkretna wskazowka odnosnie do pracy duszpasterskie;j.
Koscidl, edukujac w wierze, powinien mie¢ odwage odejs¢ od gotowych schema-
tow 1 wszelkiego typu gotowych modeli postgpowania na rzecz wypracowywa-
nia niestandartowych form pracy, bioracych pod uwage cechy osobiste i sytuacje
zyciowe mtodego cztowieka. Nie neguje si¢ potrzeby wypracowania gotowych i do-
brze przygotowanych schematdéw programowych, jednakze same one nie wystarcza.
Sg uzyteczne pod warunkiem, Ze nie stanowig sztywnych wytycznych do realizacji,
lecz stuza pomoca w ewangelizacji mtodziezy tam, gdzie ona rzeczywiscie si¢ znaj-
duje, to jest najczesciej daleko od Kosciola.

3. METODOLOGIA APARECIDY:
POWOLANI, ABY BYC UCZNIAMI - MISJONARZAMI

Najwazniejszym punktem odniesienia w dziatalno$ci duszpasterskiej Koscio-
ta latynoamerykanskiego jest Konferencja w Aparecida (DA)". Mimo ze mingto juz
11 lat od tego wydarzenia, nadal jest ono zrodtem inspiracji i wskazowka wyznacza-
jaca kierunek dla Kosciota Ameryki Lacinskiej w okresie epokowych zmian, w kto-
rych zyjemy.

Biskupi zgromadzeni w sanktuarium maryjnym w Aparecida ,,potwierdzili pre-
ferencyjng opcje — efektywna i afektywna — na rzecz mlodych ludzi” oraz wezwa-

12 P. Berger, Los numerosos altares de la modernidad. En busca de un paradigma para la religion
en una época pluralista, Salamanca 2016, 13.

3 CELAM, Aparecida. V Ogélna Konferencja Episkopatow Ameryki Lacinskiej i Karaibow,
Gubin 2014.
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li do odnowy i promocji latynoamerykanskiego duszpasterstwa mtodziezy, ,,aby
moglo ono odpowiedzie¢ na rzeczywiste potrzeby tysigcy mtodych ludzi, ktorzy
szukaja i pragng w Kosciele odnalez¢ przestrzen czynnego uczestnictwa’'*.

W Ameryce Lacinskiej, zgodnie z Dokumentem z Aparecidy, dynamizm dusz-
pasterstwa mlodziezy zawiera si¢ w stowach: ,,powotani, aby by¢ uczniami — misjo-
narzami”. Bycie uczniem i misjonarzem to dwa nierozlaczne wymiary chrzescijan-
skiego powotania. Osobiste spotkanie z Jezusem prowadzi bowiem do misji. Kiedy
uczen pozna i pokocha swojego Pana, doswiadcza potrzeby dzielenia si¢ radoscia
spotkania z innymi. Odkrywa w sobie powotanie, aby glosi¢ Jezusa Chrystusa, aby
kocha¢ Go i stuzy¢ Jemu w osobie najbardziej potrzebujacych i budowac Kroéle-
stwo Boze.

Bycie uczniem — misjonarzem jest procesem, ktorego punktem wyscia jest po-
zwoli¢ znalez¢ si¢ Jezusowi. Spotkanie z Nim prowadzi do nawrocenia i do poj-
$cia za Nim we wspdlnocie Kosciota (por. DA 278). Cate chrzescijanskie zycie, po-
wolanie 1 misja sa — i muszg by¢ — naznaczone osobistym spotkaniem z Jezusem.
,»U poczatku bycia chrzes$cijaninem — przypomina Benedykt XVI — nie ma decy-
zji etycznej czy jakiej$ wielkiej idei, jest natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Oso-
ba, ktora nadaje zyciu nowg perspektywe, a tym samym decydujace ukierunkowa-
nie”"®. Dlatego tez Kosciot, jesli chce przyciagna¢ mtodych, musi zaoferowaé im
przestrzen spotkania. Chrystus nie jest bowiem ideg lub wiedzg, ktorej mozna na-
uczyc¢ sie, lecz jest Osobg, ktora ma moc nada¢ sens calej egzystencji. Kiedy projekt
Jezusa zostaje przyjety i zaakceptowany przez mtodego cztowieka, to staje si¢ on pro-
jektem zyciowym, projektem przezywanym i realizowanym we wspolnocie Kosciota.
,», Tylko kto$ prawdziwie zakochany w Chrystusie moze zmieni¢ swoje otoczenie™'.

Duszpasterstwo mlodziezy staje si¢ ,,teofanig”, kiedy pozwala mtodemu czto-
wiekowi odzyska¢ naturalng wrazliwo$¢ i pomaga mu przejs¢ od egzystencjalnej
pustki do wiary, od indywidualizmu i oboj¢tnosci, do zaangazowania, od czto-
wieka ,,bez powotania” do cztowieka, ktory odkrywa, ze jest wezwanym. Teofa-
nia staje si¢ ,,teopatia”, gdy mloda osoba doswiadcza tego, ze Bog cierpi z tymi,
ktorzy cierpig i wzywa do stuzenia'’, gdy mtody cztowiek odkrywa, ze znajduje si¢
»W szpitalu polowym” — uzywajac sformutowania papieza Franciszka — i1 zaczy-
na wspotczu¢ rannym. Dzielge si¢ wlasnym zyciem, odkrywa, ze prawdziwy sens
zycia tkwi w ofiarowywaniu siebie innym!8. Duszpasterstwo mtodziezy powinno do-
prowadzi¢ do sytuacji, kiedy to mtodzi, postugujac np. w dzielnicach nedzy i widzac
dramat najubozszych, zakwestionujg siebie i zaczng stawia¢ sobie pytanie: Co mogg
zrobi¢ z moim zyciem? O co mnie prosi Bég? Do czego On mnie wzywa?

4 P. Castilleja de Leon, El Modelo de la Pastoral Juvenil Latinoamericana, Medellin144 (2010),
467.

15 Benedykt XVI, Deus caritas est, 1.

1 CELAM, Documento Conclusivo del Il Congreso Continental Latinoamericano de Vocaciones
(Cartago — Costa Rica, 30 de enero al 5 de febrero de 2011), 61.

17.C. Silva Guillama, Vocacién y discernimiento en la vida de los jovenes, Medellin 170 (2018)
168-169.

18 CELAM, Documento Conclusivo del I Congreso...., dz.cyt., 71-74.
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Zadaniem duszpasterstwa mtodziezy jest zatem pomaga¢ mtodym w odkrywa-
niu $§wiata rzeczywistego: ,,Zobaczcie, jaki jest kraj i jaki lud w nim mieszka. [...]
Jaka jest ziemia, urodzajna czy nie?” (Lb 13, 18-20). Duszpasterstwo mlodziezy
ma stopniowo wprowadza¢ mtodych w do$§wiadczenie obecnosci Boga w konkret-
nych sytuacjach zycia i pomoc w rozeznaniu przez nich powotania. Ma sprzyjaé
okryciu Jezusa i podjeciu decyzji pojécia za Nim, rozeznaniu dziatania Ducha Swig-
tego w znakach czasu i w historii osobistej, wspolnotowej, eklezjalnej i spoteczne;j
oraz podjeciu radykalnej decyzji zycia zgodnego z Ewangelia.

3.1. NOWE POSTAWY MILLENIALSOW

Wielu mtodych ludzi jest juz zmgczonych kulturg konsumpcyjng i dominujgcym
w $wiecie modelem gospodarczym, ktory tworzy wytacznie konsumentow. Zmecze-
nie zanurzeniem w ptynnym spoteczenstwie ponowoczesnosci, ktore jest zrodtem
cierpien'’, otwiera droge ku formom Zycia kreatywnego, wypracowanym niemalze
od podstaw i1 bedacym_niczym nasiona nowych sposobdéw zycia, alternatywnych
do $wiata znormalizowanego przez powszechny indywidualizm.

Zauwazalny jest fakt, ze wérdd tzw. millenialsow i under-29 — pokolenia digital
natives 1 facebooka — dokonuje si¢ obecnie proces przekonfigurowania wartosci.
Zjawiska, ktore poprzednim pokoleniom wydawaty si¢ marginalne lub nieistotne,
staja sie dla wspotczesnej mtodziezy priorytetami: kwestia ochrony §rodowiska i ja-
ko$¢ relacji miedzyludzkich, otwarto$¢ na przybysza i uciekiniera, pytania o rolg
panstwa z rownoczesnym odrzuceniem etatyzmu. Tolerancja ze wzgledu na rase,
wyznawang religi¢, orientacj¢ seksualng jest powszechng wartoscig. Mtodziez poko-
lenia Erasmusa i lotow low-cost, przynalezaca do §wiata, ktory jest globalng wioska,
bardzo chetnie angazuje si¢ w roznego rodzaju formy wolontariatu i jest niezwykle
wyczulona na problematyke ubdstwa catych spoleczenstw, kryzysu ekologiczne-
g0, przestepczosci wsrdd rowiesnikow, braku rownouprawnienia i wykorzystywa-
nia kobiet. Spotykamy si¢ z r6znymi formami zaangazowania, nawet tymczasowego,
w celu rozwigzywania konkretnych problemoéow spotecznych, co prowadzi do zaan-
gazowania na rzecz budowy spoteczenstwa obywatelskiego®.

W osiedlowych $wietlicach i klubach akademickich gromadzi si¢ mtodziez
zainteresowana wlasng historig i probujaca zrozumie¢ ztozong sytuacj¢ spoteczno-
-polityczng wspotczesnosci. Mozemy mowic o zjawisku upolitycznienia mtodziezy,
ktora na powaznie pragnie interesowac si¢ zmianami, jakie dokonuja si¢ w spole-
czenstwie, chociaz swojej przysztosci nie chce juz wigzac z partiami politycznymi.
Mtodziez ta jest bowiem wyczulona na polityczng propagande i rozczarowana za-
réwno korupcja tego Srodowiska, jak i brakiem skutecznych form przeciwdziata-
nia zjawiskom, takim jak: terroryzm, przemoc wobec kobiet, bezrobocie mtodziezy,
rabunkowa gospodarka niszczaca srodowisko naturalne itp. Wielu mtodych ludzi od-
czuwa silne pragnienie bycia dawcg zycia i to nie w znaczeniu $cisle biologicznym,

19 Z. Bauman, Ponowoczesnos¢ jako zrodio cierpien, Warszawa 2000.
20 Na przyktad strona internetowa www.generativita.it ukazuje przyktady aktywnos$ci spotecznej
mtodziezy we Wtoszech i w §wiecie.
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lecz przede wszystkim jako tych, ktorzy przywracaja sens zycia tym, ktorzy go za-
gubili. Dlatego tez mtodzi starajg si¢ budowac glebokie relacje z rowiesnikami i po-
magac im odkry¢, ze prawdziwe szczescie polega nie na potggowaniu wlasnego ego,
lecz na byciu osobg generatywng: zdolng da¢ zycie, poSwiecajgc siebie?.

3.2. JESTESMY GATUNKIEM BEDACYM W CIAGLEJ PODROZY

Globalizacja, migracje catych grup spotecznych i narodow, swoboda podrozy
miedzykontynentalnych otwierajg mtodych ludzi na nowy $wiat. Sa oni dzi§ we-
drowcami — niczym pielgrzymujacy lud Starego Testamentu — poszukujacymi zie-
mi obiecanej: szczescia, pelni zycia, Boga. Postawa pielgrzyma, ktory ciagle jest
w drodze i nie posiada na ziemi nic statego, jest tg, z jaka tatwo identyfikujg si¢ za-
réwno w wymiarze indywidualnym, jak tez spotecznym i religijnym. Stad tez odrzu-
cenie wszelkich form zinstytucjonalizowanych praktyk religijnych (pozorny ateizm
mtodziezy), jak i istniejacych modeli zycia spotecznego (brak afiliacji). Sg osoba-
mi w ciagglym ruchu, z fatwoscia zmieniajacymi zarowno przynaleznos¢ religijna, jak
tez spoteczng i kulturowa. Wielkie religie jednakze zawsze wysoko cenity symbol
drogi i bycie pielgrzymem. Powinni$my na nowo zdefiniowac, czym powinno by¢
prawdziwe duszpasterstwo migracji, turystyki i pielgrzymek: powinno ono wskazy-
wac kierunek tym wszystkim, ktorzy poszukujg sensu zycia i transcendencji*?.

Mobilno$¢ wspodtczesnej mtodziezy wykracza jednak zdecydowanie poza rze-
czywistos¢ fizyczng i przemieszczanie si¢ z jednego geograficznego miejsca w dru-
gie. Sg oni przede wszystkim wedrowcami w cyberprzestrzeni. Grupy spoleczne
na ulicy i w sieci, spotkanie na placu i na ekranie, kontakt z rowie$nikami po-
przez dotyk i poprzez #hastag sa dla mtodych tymi samymi formami spotkania, gdyz
nie istnieje dla nich rozroéznienie na $wiat rzeczywisty i wirtualny?. Dla mtodych
ludzi nie ma podwdjnej obecnosci (fizycznej i wirtualnej), a formg przekraczania ba-
riery przestrzeni w celu spotkania si¢ 1 bycia razem w takim samym stopniu moze
by¢ samochéd (lub inny srodek komunikacji), jak i komputer. Jesli Kosciot pragnie
by¢ dzisiaj w $wiecie mlodych wedrowcow 1 poszukujacych pielgrzymow, musi za-
czag¢ wedrowaé wraz z nimi. Inaczej bedzie skazany na porazke.

Rzeczywisto$¢ swiata wirtualnego miesza si¢ zatem ze Swiatem realnym i ten
pierwszy przychodzi z pomoca i stuzy drugiemu. Zdjecia opublikowane w sieci,
zwlaszcza gdy s dramatyczne, rozpowszechnione w grupach tworzonych przez mto-
dych ludzi, nawet satyryczne memy odzwierciedlajace np. ghupote klasy politycznej,
pomimo ze to wszystko rodzi si¢ z koncepcji rzeczywistosci jako obrazu filmowego,
budza w uzytkownikach Internetu $wiadomo$¢, ze nie mozna uczestniczy¢ w zy-

21 C. Castillo Mattasoglio, Una pastoral de Juventud a 50 aiios de Medellin: entre liberacion y
regeneracion. Konferencja wygloszona w czasie V Spotkania Teologéw Latynoamerykanskich, Bogota
2018, 19.

22 1. Ariel Fresia, Jovenes errantes y declive de la pastoral. Hacia nuevas perspectivas de pasto-
ral con jovenes, Buenos Aires 2016, 38.

2 R. Reguillo, Paisajes insurrectos. Jovenes, redes y revueltas en el otorio civilizatorio, México
2017; Ch. Giaccardi, Jovenes, medios digitales y desafios educativos, Mision Joven 66 (2016)
95-100.
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ciu tylko poprzez kliknigcie ,,lubi¢ to” lub ,,udostepnij”, lecz nalezy wyjsc na ulice
i krzykiem wyrazi¢ siebie. Masowe manifestacje (w Polsce np. zarowno inicjaty-
wa ,,Rézaniec bez granic”, jak i ,,Czarne Protesty”, w Boliwii grupy 21F przeciw-
ko reelekcji Evo Moralesa na urzad prezydenta) — ujawnity wzrost zaangazowa-
nia spotecznego ludzi i potege mediow spoteczno$ciowych.

3.3. POWOLANIE UCZNIOW-MISJONARZY

Wezwanie Aparecidy do bycia uczniem-misjonarzem jest zatem odpowiedzia
zardbwno na problemy wspoélczesnosci, jak tez na wewnetrzne aspiracje i daze-
nia mtodego cztowieka. Zadaniem ucznidéw—misjonarzy jest bowiem ukaza¢ w spo-
sob aktywny swoja obecno$¢ w §wiecie, wspolpracujac ze wszystkimi, ktorzy pra-
gng budowa¢ cywilizacje zycia. Przejawia si¢ to w dzialaniach podejmowanych
na rzecz najubozszych, potrzebujacych i uciskanych, w walce ze wszystkimi forma-
mi zta, karupcja i niesprawiedliwoscia. Dotyczy to takze dziatan podejmowanych
na rzecz troski o wspolny dom catej ludzkosci, jakim jest Planeta Ziemia®*.

Poprzez formy aktywnosci misyjnej, zainspirowane osoba Jezusa, ksztaltuje si¢
,»nowy podmiot w historii, ktorego nazywamy uczniem” (DA 243): aktywny cztonek
Kosciota i obywatel o $wiadomos$ci globalnej, wywierajacy wplyw na spoleczen-
stwo w wymiarze politycznym, kulturowym, ekonomicznym... Duszpasterstwo mto-
dziezy nie polega zatem na dyskutowaniu, lecz na dziataniu, realizowanym we
wspodlnocie Kosciota, aby oswieci¢ swiattem Jezusa Chrystusa rzeczywistos$¢ lu-
dzi potrzebujacych. Aparecida ukazuje model Kosciota, ktory pragnie nasladowac
Jezusa Chrystusa (bycie uczniem) oraz podejmuje si¢ zadania gloszenia Ewange-
lii (wymiar misyjny). Kosciot ,,wychodzacy” jest tym, ktory shuzy zyciu i wywie-
ra wplyw na spoteczenstwo.

4. DUSZPASTERSTWO MLODZIEZY
WEDLUG WSKAZOWEK PAPIEZA FRANCISZKA

Papiez Franciszek, odwiedzilt we wrzesniu 2017 r. Kolumbig, odpowiadajac
na pytanie zadane przez kolumbijskiego jezuite Rodolfo Abello: W jakim kierun-
ku powinnismy motywowac naszq mtodziez ignacjanskq?, udzielit wskazoéwek odno-
$nie do tego, co nalezy mie¢ na uwadze, by zorganizowaé¢ duszpasterstwo mtodzie-
7y, opierajac si¢ na modelu Kos$ciota wyruszajagcego w droge®.

2 V.M. Ruano Pineda, Criterios de una pastoral para los jovenes de Centro América, Medellin
170 (2018), 198.

% Franciszek, La Gracia de Dios no es ideologia, La Civilta Cattolica Iberoamericana. Zob. http://
blogs.herdereditorial.com/la-civilta-cattolica-iberoamericana/la-gracia-no-es-una-ideologia/  [dostep:
14.12. 2018].
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4.1. MLODZIEZ WYRUSZAJACA W DROGE

Mtoda osobe nalezy wprowadzi¢ w ruch, zmotywowaé do dziatania. Dzisiaj
duszpasterstwo mtodziezowe realizowane w matych grupach i gdzie sie tylko dysku-
tuje juz si¢ nie sprawdza. Duszpasterstwo miodych spokojnie siedzqgcych w salkach
nie ma przysztosci. Mtodego cztowieka nalezy wprowadzi¢ w ruch: niewazne czy
Jjest on osobq praktykujgcq, czy tez nie, trzeba go wprowadzi¢ w ruch. Jesli jest
wierzqcym, to oczywiscie tatwiej ci bedzie go motywowac. Jesli nie jest wierzgcym,
musisz pozwolié¢, aby samo Zycie bylo tym, co zacznie go interpelowad, ale pod wa-
runkiem, ze bedzie w ruchu i bedziesz mu towarzyszyt; bez narzucania mu czegokol-
wiek, ale towarzyszqgc mu w wolontariacie, w pracy z osobami starszymi, pomagajgc
dzieciom w nauce, w tych wszystkich formach dziatalnosci wtasciwych mtodym lu-
dziom. Jesli wprowadzimy mtodych w ruch, to wprowadzimy ich w dynamike, w kto-
rej to sam Pan zacznie do nich mowic i poruszac ich serce. To nie my bedziemy tymi,
ktorzy poruszq serce naszq argumentacjq, co najwyzej pomozemy im umystem, gdy
serce poruszy si¢ [...].

Papiez wskazuje na duszpasterstwo mtodziezy, ktore jest w stanie wprowadzic¢
ludzi mtodych w ruch i zacheci¢ ich do dziatania, nie po to jednak, aby wyzwoli¢
w nich gorgczkowy aktywizm, lecz aby sprowokowac ich do wyjscia i zaangazo-
wania si¢ w rzeczywistos¢, ktora stanie si¢ dla nich okazja do spotkania z Panem.
,»U poczatku bycia chrze$cijaninem — przypomne jeszcze raz stowa papieza Bene-
dykta XVI —nie ma decyzji etycznej czy jakiej$ wielkiej idei, jest natomiast spotka-
nie z wydarzeniem, z Osobg, ktora nadaje zyciu nowa perspektywe, a tym samym
decydujace ukierunkowanie”. W tym sensie nalezy odczytaé wezwanie Francisz-
ka skierowane do mtodych Argentynczykéw podczas SDM w Rio de Janeiro: Prosze
was, zrobcie raban w diecezjach czy zachete z czuwania na Campus Misericordiae
w Krakowie do zejscia z kanapy. Papiez wzywa mlodych, aby wyszli na zewnatrz,
aby ich obecno$¢ byta widzialna i styszalna, aby zechcieli by¢ protagonistami.

4.2. MLODZI MAJA BYC PROTAGONISTAMI

[...] W Krakowie, podczas obiadu z 15 miodymi ludzmi z réznych cze-
Sci Swiata [...], jeden chiopak, student uniwersytetu, zapytat mnie: «Kilku moich
kolegow z uczelni to ateisci. Co mam im powiedzieé, aby przekonaé ich do wiary?»
Zwrocilem uwage na wielki zapat ewangelizacyjny tego miodego cztowieka. Stowa,
ktore wtedy powiedziatem byly klarowne: ,,Czyms ostatnim, co powinienes zrobic,
to cokolwiek mowic. Jest to naprawde ostatnia rzecz do zrobienia. Zacznij dziatad,
nastepnie zapros twoich kolegow, aby ci pomogli i kiedy zobaczq, co robisz i jak
to robisz, by¢ moze zaczng zadawac ci pytania i wtedy dopiero zacznij z nimi rozma-
wiac”. Powtdrze: wprowadzajcie mtodych w ruch, dgzcie do tego, aby poczuli sie
protagonistami, a pozniej na pewno zaczng sobie zadawaé pytania: ,,Co sprawia,
ze zmienia si¢ moje serce, dlaczego czuje sig teraz szczesliwszy?” [...] Pozwolcie,
aby zaczeli opowiadac o tym, co czujq i stopniowo, bardzo powoli, wychodzqc od ich
doswiadczenia i przezyé, wprowadzajcie ich w temat wiary [...].
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Autentyczne duszpasterstwo mtodziezy powinno stwarza¢ takie warunki, aby
mtodzi poczuli si¢ protagonistami. Aby to, co robia, wyptywatlo z ich wnetrza, z ich
przekonan, z ich naturalnej wrazliwo$ci. Nalezy kultywowaé w nich zapat. To wia-
$nie w takich okoliczno$ciach dojdzie do spotkania z zywym Chrystusem i odkryja,
ze wiara to nie dogmaty i doktryna, ale egzystencjalne doswiadczenie Jezusa.

4.3. MLODYCH NALEZY SLUCHAC

Trzeba miec cierpliwosé, aby usigS¢ i stuchac tego, ktory cie kwestionuje. Spo-
kojnie usigsc i stucha¢ tych, ktorzy cheq prowadzic¢ z tobg niekonczgce si¢ dyskusje.
Mtodzi ludzie meczq, miodzi ludzie kwestionujq i musisz zgodzic si¢ traci¢ czas,
stuchajqc ich. Oni cheg tego, aby ich stuchano [...].

Duszpasterze mlodziezowi musza by¢ osobami potrafiacymi shuchaé. Jest
to wazne zwlaszcza teraz, kiedy Kosciét zdecydowat si¢ zapytac o to, w jaki sposob
towarzyszy¢ mtodym ludziom i prosi mtodych, aby pomogli Kosciolowi w odkry-
ciu najbardziej skutecznych sposobdéw gloszenia Dobrej Nowiny we wspotczesnym
$wiecie.” Nalezy ich stucha¢, poniewaz to oni pomoga Kosciotowi dokona¢ zmian
,»otwierajac jego okna i drzwi na nowe horyzonty”. Nalezy wstucha¢ si¢ w ich glos,
aby moc zrozumie¢ dlaczego sg indywidualistami zapatrzonymi w siebie, konsu-
mentami, ktorzy wszystko chca natychmiast i dlaczego sg zbuntowani. Wstuchaé
si¢ w ich glos, poniewaz ,,oczy mtodych widzg dalej niz nasze. To dzigki mlodym
Kosciot ustyszy glos Pana, ktory przemawia dzisiaj do Kosciota™’.

5.MOZLIWE OBSZARY AKTYWNOSCI DLA DUSZPASTERSTWA
»WYCHODZACEGO NA ZEWNATRZ”

Konferencja Episkopatow Ameryki Lacinskiej i Karaibow (CELAM) w cztero-
letnim programie duszpasterskim na lata 2015-2019% wskazata kilka obszarow mi-
sji ewangelizacyjnej, ktore moga stanowi¢ przestrzen dziatan duszpasterstwa mto-
dziezy Kosciota ,,wychodzacego na zewnatrz”.

5.1. SPRAWIEDLIWOSC SPOLECZNA
W KONTEKSCIE WIELKICH NIEROWNOSCI

Ameryka Lacinska nadal jest kontynentem wielkich nieréwnosci spotecznych.
Wzrost ekonomiczny jest chwiejny, liberalna gospodarka promowana przez kolejne

% Dokument przygotowawczy XV Zgromadzenia Ogolnego Synodu Biskupow na temat ,,Mto-

dziezy, wiary i rozeznania powolania”, https://www.deon.pl/religia/serwis-papieski/dokumenty/syno-

dy/art,2.instrumentum-laboris-synodu-nt-mlodziezy-caly-dokument.html [dostep: 14.12.2018].
7 B. Forte, Conferencia en el Simposio sobre Pastoral Juvenil y Pastoral Familiar, Madrid 27 de

noviembre 2017.
8 CELAM, Plan Global 2015-2019, Bogota 2015, http://www.celam.org/documentos/Plan_Glo-
bal y Programas 2015-2019.pdf [dostep: 14.12.2018].
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rzady powigksza jedynie dysproporcje pomiedzy niewielka grupa ludzi bogatych
a ogromng rzesza ubogich. Wskazniki bezrobocia sg alarmujace, prawo pracy jest
nieprzestrzegane. Balwochwastwo pienigdza nie sprzyja tworzeniu spoteczen-
stwa sprawiedliwego?.

Duszpasterstwo mtodziezy, ktore nie zaangazuje si¢ w dziataniach na rzecz spra-
wiedliwosci spotecznej, skazane jest na porazke, gdyz brak mu bedzie zakorzenie-
nia w konkretnej rzeczywistosci. Niestety, wielu mlodych ludzi zaangazowanych
w katolickie duszpasterstwo mtodziezy jest dzi$ zwigzanych z ruchami, gdzie do-
minujacg cechg ,,jest ukryta pokusa ucieczki w miejsce bezpieczne, ktére moze
mie¢ wiele imion: indywidualizm, spirytualizm, zamknigcie w matych $wiatach,
powtarzanie utrwalonych schematow, dogmatyzm, nostalgia, pesymizm, uciekanie
si¢ do zasad” (Adhortacja Gaudete et exsultate, 134). Liderom tych grup udaje si¢
przekona¢ mtodych, Zze opcja na rzecz ubogich i dziatania na rzecz sprawiedliwo-
$ci przynaleza do Kosciota lat 70. i 80. (z okresu Konferencji w Medellin i dawno juz
przebrzmiatej teologii wyzwolenia). Przekonujg oni mtodych, ze podejmowane wy-
sitki w walce o sprawiedliwo$¢ prowadza do zideologizowana i upolityczniona Ko-
$ciota i nie zdaja sobie sprawy, ze to wlasnie ich postawa naznaczona jest ideologia
anachronicznego i upolitycznionego konserwatyzmu, brakiem wrazliwosci na rze-
czywisto$¢ oraz moralizatorskg i doktrynalng mentalnoscig ,,prawicowosci bez du-
szy”. To wlasnie ta postawa wyrzadzita wielka szkode Kosciotowi, blokujac reformy
Soboru Watykanskiego II i tworzac klimat ,,eklezjalnej zimy”, ktdry zrodzit wérod
wiernych lek przed ,,wychodzeniem na zewnatrz” i ,,psychiczng chorob¢ zamknie-
cia” (por. Adhortacja Gaudete et exsultate, 122)*°.

Kosciot ,,wychodzacy na zewnatrz”, o ktérym mowi papiez Franciszek,
musi ciggle na nowo podejmowac dziatania na rzecz sprawiedliwo$ci spoteczne;.
Dziatania te nalezy podja¢ z determinacja, bez lgkow i chtodnych kalkulacji, kto-
re mogg jedynie ugasi¢ profetyczny zar ewangelicznej pracy. Podejmowane wy-
sitki na rzecz sprawiedliwo$ci spolecznej sprawig, ze staniemy si¢ bliscy ludziom
ubogim, ktorzy dzialania te beda postrzegac jako konkretne gesty solidarno$ci w ich
codziennych zmaganiach o przezwyciezenie biedy i niesprawiedliwosci®'.

5.2.,,TROSKA O NASZ WSPOLNY DOM”

Papiez Franciszek w Encyklice Laudato sii prezentuje fundamentalng kwesti¢
dla wspotczesnego $wiata, czyli ochrong i troske o zachowanie srodowiska natu-
ralnego. Rabunkowa gospodarka surowcowa, wyrzadzajaca niepowetowane szko-
dy w zasobach naturalnych i w konsekwencji prowadzaca do zmian klimatu, jest
wyzwaniem dla catych spoteczenstw i otwiera przestrzen dzialania duszpaster-
stwa mlodziezy, angazujacego si¢, w ksztattowanie wsérdéd mtodych ludzi §wiado-
mosci troski o $wiat przyrody ,,jako dziedzictwo, ktére otrzymali§my, aby je chronic,

2 Tamze, 21.

30 Por. Carta de Los Presbiteros a Las Comunidades Eclesiales de Guatemala. Con Motivo de
Su Encuentro Nacional Del 31 de Julio Al 02 de Agosto de 2017, nr 20

31 Por. tamze, nr 6.
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gdyz stanowi bezcenng przestrzen ludzkiego wspotistnienia i jest miejscem, w kto-
rym uwidacznia si¢ odpowiedzialnos$¢ cztowieka nad powierzonym mu dobrem’2.

Jesli pragniemy tworzy¢ zaangazowane duszpasterstwo mlodziezy, to nalezy
opracowa¢ programy edukacyjne ksztaltujace odpowiedzialnos¢ ekologiczna, pro-
mujace prawa Ziemi i alternatywne formy pozyskiwania energii. Wspolnie z mto-
dymi nalezy podejmowac kroki na rzecz budowy ,,spoteczenstwa ekologicznego”,
ksztaltujac nawyki, ktére doprowadza do zmian w dotychczasowym stylu zycia na-
znaczonym mentalno$cig konsumpcyjng. W wymiarze $cisle religijnym nalezy pro-
mowac¢ wsrod mtodych ludzi chrzeScijanska duchowos¢ ekologiczng™®.

5.3. BUDOWANIE POKOJU W SWIECIE NAZNACZONYM PRZEMOCA

Duszpasterstwo mtodziezy Kosciota ,,wychodzacego na zewnatrz” powinno da-
zy¢ do budowania pokoju i to nie tylko dlatego, ze pokdj jest Dobra Nowing Jezusa,
ale takze ze wzgledu na fakt, ze w spotecznoscich takich jak latynoamerykanskie,
mamy do czynienia z ogromng skala przemocy i stalego zagrozenia zycia. Ofiara-
mi przemocy sa gtéwnie ludzie mtodzi i to oni tez tworza grupy przestepcze. Spo-
$rod mlodziezy wywodza si¢ zarowno ofiary przestgpstw, jak i ich sprawcy, tworzac
ztozong rzeczywistos¢ peryferyjnych osiedli wielkich miast.

Formy przestepczosci sg roznorodne: dziatania zbrojnych gangéw mtodzie-
zowych, kradzieze i rozboje z bronia w reku, ktore sprawiaja, ze poruszanie si¢
w godzinach wieczornych i nocnych po osiedlach, zwlaszcza peryferyjnych, jest
niebezpieczne. Zatrwazajacymi sg tez dane dotyczace przemocy domowej, ktorej
ofiarami sg kobiety i dzieci. Wymownym jest fakt, ze w jezyku hiszpanskim istnieje
odrebne stowo feminicidio, okreslajace morderstwo kobiet.

Biorac pod uwagg caty ten kontekst oraz majac $wiadomos$¢ niebezpieczenstw,
jakie niesie ze sobg dojrzewanie w srodowisku przemocy i przestepczosci, dziata-
nia na rzecz pokoju sa jednym z najwazniejszych wyzwan stojacych przed dusz-
pasterstwem mtodziezy. Byloby niewybaczalnym btgdem ze strony Kosciota pro-
mowac duszpasterstwo, w ktorym nie podejmie si¢ tak wazdego wyzwania, ktore
dotyczy spoleczenstwa, gdzie — jak pisza biskupi — ,,ciagle majg miejsce konflikty
i mamy do czynienia ze wzrostem przestgpczosci w postaci kradziezy, rozbojow,
porwan, a przede wszystkim tych najokrutniejszych zbrodni, jakim sg morderstwa,
ktore niszcza zycie i zanurzajg w bolu rodziny i cate spoteczenstwa,

5.4. PROBLEM MIGRACIJI W RZECZYWISTOSCI ZUBOZENIA

Ameryka Lacinska jest regionem, gdzie miliony 0s6b zmuszonych jest do emi-
gracji, zarowno wewnetrznej (ze wsi do miast), jak 1 zewnetrznej (do innego kraju).
,»Przyczyny emigracji sa roznorodne, zwigzane sa jednak przede wszystkim z sytuacja

32 CELAM. Plan Global 2015-2019..., dz.cyt., 23.
33 Por. Franciszek, Laudato si’, nr 210-211.
3% CELAM, Plan Global 2015-2019..., dz.cyt., 26.
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gospodarcza i polityczna, przemoca, ubostwem, brakiem perspektyw i poszukiwa-
niem lepszych warunkow zycia™.

Grupa, na ktdrg w analizie problemu migracji nalezy zwroci¢ szczegdlng uwa-
ge, sa mieszkancy wsi 1 rdzenni mieszkancy kontynentu (Indianie), ktorzy, emigru-
jac, zmuszeni sg porzuca¢ swoje naturalne srodowisko, w ktorym przyszli na swiat.
Emigracja prowadzi do wykorzenienia; osoby te tracg oparcie, jakie mieli w ro-
dzimych tradycjach i kulturze, a osiedlajgc si¢ na peryferyjnych dzielnicach wiel-
kich miast, czujg si¢ catkowicie zagubieni, nie tylko w wymiarze ekonomicznych,
lecz przede wszystkim tozsamosciowych. Prowadzi to w konsekwencji do przestep-
czos$ci, alkoholizmu i narkomanii, szczego6lnie wsrod mtodego pokolenia. Nalezy
takze wspomnie¢ o wstydliwych i dramatycznych zjawiskach, zwigzanych z pro-
blemem migracji, jakimi sa handel ludzmi, prostytucja, turystyka seksualna, w tym
wykorzystywanie nieletnich?®.

Koscioty lokalne, poprzez Caritas, staraja si¢ pomaga¢ materialnie i ducho-
wo tysigcom imigrantow. Swieckie instytucje podejmuja réznorodne dziatania praw-
ne (np. obrona praw imigrantow) i pomocowe (np. dotyczace integracji ludno-
$ci naptywowej i tworzenia $wietlic 1 klubow, gdzie ludno$¢ naplywowa mogtaby
kultywowac¢ rodzime tradycje). Dla mtodziezy dziatajacej w duszpasterstwach za-
angazowanie na rzecz imigrantOw staje si¢ przestrzenig formacji w podwojnym
wymiarze: chrzescijanskim i spoteczno-obywatelskim, poniewaz ,,wartoscia, jakie
niesie ze sobg zjawisko migracji, jest wymiana kulturowa pomiedzy spoteczno-
$ciami i narodami, hybrydyzacja spoteczenstwa oraz uczenie si¢ dojrzatego wspot-
zycia spotecznego”. Zjawisko migracji nalezy zatem wykorzysta¢ w celu jeszcze
wickszego zaangazowania miodziezy w Kos$cioty partykularne, gdyz ,,Kosciot
i spoleczenstwo obywatelskie przywiazuja dzi§ wielka wage do miedzykulturowo-
$ci 1 powszechnosci, i coraz liczniejsze instytucje pragng ratowac pigkno i specyfi-
ke poszczegdlnych spolecznosei 1 narodow, kultywujac 1 promujgc ich roznorodne
formy ekspresji kulturowej”?’.

Te cztery ptaszczyzny dziatania otwieraja nowe perspektywy duszpasterstwa mto-
dziezy, ktore pragnie by¢ autentycznie misyjne i ,,wyj$¢ na zewnatrz” w kierunku pe-
ryferii geograficznych, kulturowych i egzystencjanych wspolczesnosci. Konretne for-
my zaangazowania na rzecz ochrony Srodowiska, przeciwdzialania przestepczosci,
wyréwnywania dysproporcji spotecznych i pomocy imigrantom, to dziatania majgce
na celu wspottworzenie ,,Ko$ciota autentycznie ubogiego, misyjnego i paschalne-
go”, ktory wychodzi na zewnatrz, aby glosi¢ §wiatu rados¢ Ewangelii. Tylko wtedy,
gdy mtody cztowiek, zaangazuje sie w prace na rzecz drugiego cztowieka dotkniete-
go ubodstwem 1 samotno$cia, bedzie mogt zmierzy¢ si¢ z ,,wielkim ryzykiem dzisiej-
szego $wiata, z jego wielorakg i przygniatajacg oferta konsumpcji”, ktory to §wiat,
chociaz to ukrywa, to jednak przezywa ,,smutek rodzacy si¢ w przyzwyczajonym
do wygody i chciwym sercu”. Zniechgcenie i brak checi do zycia, zarzucane czesto lu-
dziom mtodym, to wlasnie efekt zamykania si¢ we wlasnych interesach, w $swiecie,

35 Tamze, 28
36 Tamze, 29.
37 Tamze, 30.
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gdzie nie ma juz miejsca dla innych, nie liczg si¢ ubodzy, nie stucha si¢ juz wiecej
glosu Bozego, nie doswiadcza si¢ stodkiej radosci z Jego mitosci, a w konsekwen-
cji zanika entuzjazm zwigzany z czynieniem dobra” (por. EG 2).

Kosciot, ktory bez kompleksow i bez arogancji wszystkowiedzacego ,,wycho-
dzi na zewnatrz”, bez lgku porusza¢ si¢ bedzie po peryferiach egzystencjalnych,
z szacunkiem przekraczac bedzie granice geograficzne i z wielkim respektem zmierzy
si¢ z wszelkiego rodzaju sytuacjami ograniczajacymi i zniewalajagcymi czlowieka.
Poruszac si¢ bedzie po tych peryferiach, biorac pod uwage ryzyko wiasnego upadku,
btedu, a nawet bolesnego zderzenia z rzeczywistoscig. Nie bedzie sprzymierzencem
wladzy, ale krytycznym i wyczulonym na wszelkie pokusy i zapedy wladzy zagra-
zajace wolnosci 1 godnosci zardéwno indywidualnego cztowieka, jak i catych spote-
czenstw. Bedzie Kosciotem, ktory oddaje si¢ na stuzbg ofiarom niesprawiedliwych
systemow politycznych i gospodarczych, stawiajac pokrzywdzonych w centrum
duszpasterskiej troski.

Nie ulega watpliwosci, ze przemyslenie duszpasterstwa mlodziezy w takiej
perspektywie jest zadaniem. Mtodzi ludzie na pewno petniej jednak utozsamiaé
si¢ beda z Kosciotem, ktory jest ,,domem otwartych drzwi”; ktéry przyjmuje
wszystkich bez uprzedzen, ktory jest petnym prostoty ,,domem i szkola komunii”
emanujacym cieptem, bliskoscig i promujacym ,kulture spotkania”. W Kosciele
»,mitosiernym jak Ojciec” mtodzi ludzie poczuja si¢ przyjeci z radoscia, a nastepnie
wspotodpowiedzialni i wezwani do misji, gdyz pierwsi na sobie odczujg bliskosé¢
matczynych wngtrznosci, ktore odzwierciedlajg mitosierdzie Boga.

6. ZAKONCZENIE

Wszystko to, co zostalo przedstawione powyzej, to jedynie teoretyczne ramy
duszpasterstwa mtodziezowego dla ,,KoSciota wyruszajacego w droge”. Bisku-
pi Ameryki Lacinskiej, ktorzy opracowali ten program, sa jednak przekonani, ze
duszpasterstwo mtodziezy, aby moglo wiasciwie realizowac swoja misje edukacyjna
i formacyjna, nie moze dhuzej funkcjonowacé jako grupy refleksji, lecz musi podjaé
konkretne dziatania w rozwigzywaniu waznych spotecznie problemow. Podejmowa-
ne dziatania (np. czuwania modlitewne, nocne pielgrzymki do sanktuariow, otwarte
debaty dotyczace waznych dla regionu problemow, uczestnictwo w manifestacjach,
zbiorki na rzecz potrzebujacych, itd.) rozbudzaja w mtodych osobach przekonanie,
ze zycie jest misja i1 kiedy mlodzi traktuja zycie jako misje, to staje si¢ ono szkota
WZrostu i rozwoju.

Biskupi latynoamerykanscy w swoim programie duszpasterskim proponujg zre-
organizowac¢ duszpasterstwo mtodziezy, aby:

* Pomagalo odkry¢ na nowo Boga Jezusa Chrystusa: Boga, ktory jest Ojcem,
Przyjacielem cztowieka (gr. philanthropos: okres$lenie, ktore weszto na sta-
e do tekstow liturgicznych Kosciota wschodniego i zawsze towarzyszy sto-
wu mitosierny); Boga, ktory leczy i wyzwala, i czyni nas szczgsliwymi.
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* Bylo zdolne do zaproponowania projektu zycia odpowiadajgcego najbardziej
autentycznym aspiracjom cztowieka. Duszpasterstwo ma pomaga¢ mtodym
ludziom ukierunkowywac¢ swoja ogromna energig ku poszukiwaniu praw-
dziwego sensu zycia. Wszyscy poszukujemy sensu i takiego zycia, w ktorym
praktyka w pelni wspolgra z etyka. Mlodziez szczegodlnie wyczulona jest
na istniejacy w Swiecie rozdzwiek.

* Z natury swej, by duszpasterstwo mtodziezy byto misyjne. Misja nie jest
stowem religijnym, ale egzystencjalnym i humanizujagcym. Misyjno$¢ poma-
ga odkry¢ mlodemu cztowiekowi, ze jego zycie ma sens, gdyz jego zycie jest
misja. Duszpasterstwo mtodziezy, ktore jest misyjne otwiera przed mlodym
nowe $ciezki 1 nadaje sens jego zyciu.

Pojecie ,,misja” w tym znaczeniu, nie odnosi si¢ jednak do kazdej misji, lecz je-
dynie do tej, ktoéra prowadzi do kontemplacji Jezusa z Nazaretu. Chodzi bowiem
o misj¢, ktéra pomaga poznac Jezusa, zy¢ Jego zyciem i $wiadczy¢ o obecnos$ci Tego,
ktory swoje zycie uczynit misjg. Ci wszyscy, ktorzy w szczerosci swego serca szu-
kaja Go, 1 pragng dla siebie i dla swoich bliznich pelni czlowieczenstwa, musza
w koncu spotkac¢ si¢ i skonfrontowaé z osobg Jezusa. Duszpasterstwo mlodziezy jest
autentyczne, jesli ukazuje prawdziwe oblicze Jezusa, tak jak przedstawia Go Ewan-
gelia. Niestety dla wielu, szczeg6lnie ludzi mtodych, Jezus z Nazaretu pozostaje
»wielkg niewiadomg”. W hiper-religijnym spoteczenstwie, jakim jest nasze, domi-
nuja karykatury Jezusa. Czesto uzywa si¢ Jego imienia, lecz pozostaje nieznany.
Wymowne sg stowa francuskiego filozofa, Rogera Garaudy: ,,Ludzie Kosciota, od-
dajcie nam Jezusa!”. By¢ moze nalezatoby si¢ przyznaé, ze to wlasnie Kosciot, ze
swoim strukturami, rytuatami, kaptanami..., jest odpowiedzialnym za to, ze ludzie
nie poznali Chrystusa. To wtasnie koscielne struktury przejety catkowicie Jezusa,
zamknety go w formutach doktryn, w prawie i w rytuatach, czynigc Go dalekim
i niezrozumiatym. Dlatego tez stowa Jezusa z Ewangelii $w. Marka nabieraja nowe-
go znaczenia: ,,Nikt nie trzyma nowego wina w starych buktakach ... Nowe wino,
do nowych buktakow” (Mk 2, 21-22).

Zadanie duszpasterstwa mlodziezy mozna porowna¢ do misji Jana Chrzciciela:
wskaza¢ na Jezusa i pomoc mlodym ludziom, aby poszli za Nim. Na tym polega au-
tentyczna duchowos¢ zycia chrze$cijanskiego. Pamigtajmy, ze racja istnienia Koscio-
tow partykularnych jest ukazywanie §wiatu i §wiadczenie o Jezusie z Nazaretu w kon-
kretnym czasie i rzeczywistosci. Duszpasterstwo Mtodziezy ma sens tylko wtedy,
jesli ukazuje Jezusa Chrystusa i §wiadczy o Nim. Wszystko inne to ,,stare szaty
i stare buktaki”.

Wytania nam si¢ w ten sposob nowy obraz Kosciota, ktory urzeka i autentycznie
porywa. Mlodzi pragna dzisiaj Kosciota wiernego Ewangelii Jezusa. W spoteczen-
stwie, gdzie doktryny juz nie przyciagaja, a emocje sa kruche i tymczasowe, nalezy
tak zreorganizowaé duszpasterstwo mtodziezy, aby konkretne zaangazowanie kwe-
stionowato mtodego cztowieka i rodzito w nim podstawowe pytania o sens zycia:
Skad pochodzimy? Czego pragniemy? Dokad zmierzamy?

Duszpasterstwo mtodziezy, stawiajac jako wzor do nasladowania Jezusa Chry-
stusa, powinno motywowa¢ mtodych ludzi do dziatan na rzecz kazdego cztowieka,
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szczegolnie ubogiego i odrzuconego. Ma by¢ procesem wilaczajacym miodych
w dzieto ewangelizacji. Ewangelizowa¢ znaczy bowiem czyni¢ to samo, co czy-
nit Jezus: stowem i czynem glosic¢ i urzeczywistnia¢ przyjscie Krolestwa Bozego.
Jest to Krélestwo zycia, ktore zaktada wyzwolenie ze §mierci i z wszelkich form
zniewolenia (por. DA 359, 361). Ewangelizacja tak rozumiana jest integralna, jej
najwazniejszym celem nie jest to, aby zwigkszata si¢ liczba katolikow, lecz jest
aktem shuzenia $wiatu. Jest to ewangelizacja, ktora zaktada opcj¢ preferencyjng
na rzecz ubogich, integralng promocje cztowieczenstwa oraz autentyczne chrze-
Scijanskie wyzwolenie (por. DA 146). Realizujac tak postawione cele, duszpaster-
stwo mtodziezy, sprzyja budowaniu nowego stylu zycia wsrod mtodziezy: prostego,
skromnego, solidarnego, ekologicznego...

Reorganizacja duszpasterstwa jest bez watpienia takze wyzwaniem dla samych
duszpasterzy, gdyz domaga si¢ porzucenia dawnych schematéw i wyjscia do lu-
dzi mlodych tam, ,,gdzie [oni] przebywaja, dostosowujgc sie do ich czasu i rytmu,
traktujac ich na powaznie z problemami jakie przezywaja, pomagajac im w odkry-
waniu rzeczywistosci w ktorej zyja i probujac przekazaé im oredzie za pomoca ge-
stow 1 stow, w codziennym ich wysitku budowania wtasnej historii i w poszukiwa-
niu, mniej lub bardziej $wiadomie, sensu zycia™®. Nie mozna juz dalej utrzymywac
dawnego modelu duszpasterstwa zamknietych grup spotykajacych si¢ gtéwnie po to,
aby podyskutowac i catkowicie zaleznych od duszpasterza, ktora to forma nie sprzy-
ja ,,wychodzeniu na zewnatrz”, negujac tym samym mozliwos¢, aby mtodzi ludzie
»Z odwaga wyptyneli na glgbokie wody, w kierunku nieznanej, lecz obiecujace;j
przysztosci, ktora sam Bog przed nimi otwiera™. Duszpasterstwo mtodziezy o pro-
roczym zapale, realizujace wskazania Konferencji z Aparecida i zawierajace si¢
w idei ,,Kos$ciota wychodzacego na zewnatrz”, ukierunkuje mtodych ludzi na spo-
tkanie z Tym, ktory jest sensem zycia i bez spotkania z ktorym, jakakolwiek forma-
cja jest czysta indoktrynacja.
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CONSTRUYENDO LA CIVILIZACION DEL AMOR

MODELO LATINOAMERICANO DE LA PASTORAL JUVENIL PARA
UNA IGLESIA EN SALIDA

Resumen

En el articulo el autor presenta algunos aspectos de la Pastoral Juvenil (PJ), describiendo la reali-
dad juvenil y la dindmica pastoral desde América Latina. Vienen también presentados algunos aspectos
de la PJ para una “Iglesia en salida” y se indica los criterios para un acompafiamiento pastoral a los
jovenes latinoamericanos hoy, desde el modelo de Iglesia que el papa Francisco ha denominado “en
salida” y que nos desafia a repensar la PJ ubicandola en el horizonte de la reforma eclesial que este
pontificado viene impulsando. Se trata de buscar e encontrar el camino de la pastoral en la perspec-
tiva de Aparecida, que permita “repensar profundamente y relanzar con fidelidad y audacia la mision
[de la Iglesia] en las nuevas circunstancias latinoamericanas y mundiales” (DA 11).

Esto requiere de la Iglesia mostrar su disponibilidad a apreciar, valorar y alentar las iniciativas
y procesos pastorales que estan en desarrollo “fuera” del ambito explicito de las parroquias, para in-
sertarse en aventura misionera hacia y dentro de las periferias juveniles y sin duda esto supone un re-
planteamiento de las formas de organizar la vida parroquial y eclesial mas amplia. Este reto exige salir
de los propios esquemas pre-confeccionados, para encontrar a los jovenes alli donde estan, es decir en
mayoria de los casos fuera de la Iglesia, adecuandose a sus tiempos y a sus ritmos.

En el texto vienen presentados cuatro nticleos problematicos que plantea el CELAM para el cua-
trienio 2015-2019 (la injusticia social, el deterioro de la creacion, la violencia y el flujo migratorio), que
interpelan a la Iglesia para su tarea evangelizadora y abren un panorama desafiante para una Pastoral
Juvenil “en salida”. Con la accion misionera que toma en serio estos cuatro nucleos se esta formando,
“un sujeto nuevo que surge en la historia y al que llamamos discipulo” (DA 243), miembro activo de
la Iglesia y ciudadano capaz de incidir significativamente en la sociedad. Es evidente, entonces, que
una PJ evangelizadora, no se discute, sino se la pone en camino, trabajando para lograr que la luz de
Jesucristo ilumine los rostros de los pobres y la realidad de nuestros pueblos. Se abre pues una nue-
vo modelo para la PJ “en salida”, centrado en el seguimiento de Cristo y al servicio de la vida, es decir,
con mayor incidencia en la sociedad.

Palabras claves: Juventud, Pastoral Juvenil, América Latina, Iglesia “en salida”, Conversion Pastoral
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BUILDING A CIVILIZATION OF LOVE

LATIN AMERICAN MODEL OF PASTORAL WORK WITH YOUTH
FOR AN OUTWARD-REACHING CHURCH

Summary

In this article the author presents certain aspects of pastoral work with youth, describing young
people’s reality and the dynamic of pastoral work in Latin America, as well as certain aspects of pas-
toral work with youth for an “outward-reaching” Church. Criteria are indicated for the pastoral ac-
companiment of Latin American young people today, from a model of Church which Pope Francis has
denominated “outward-reaching” (or “going forth™). This model challenges us to rethink pastoral work
with youth, situating it in the horizon of the path of pastoral action in the perspective of Aparecida,
which allows us to “deeply rethink and relaunch [the Church’s] mission in current Latin American and
global circumstances with fidelity and audacity” (DA 11).

This requires that the Church show its readiness to appreciate, value and encourage pastoral initia-
tives and processes that are developing “outside” of explicit parochial spheres, so as to immerse itself
in the missionary adventure towards and into spaces where young people are on the margins. Without
doubt this means reconsidering the forms in which parochial and wider ecclesial life is organized. This
challenge implies leaving behind pre-designed blueprints in order to meet young people there where
they are, in the majority of cases outside the Church, adapting to their times and rhythms.

This paper presents four nuclear problems posed by CELAM (Latin American Episcopal Council)
for 2015-2019 (social injustice, the deterioration of creation, violence and migration), which ques-
tion the Church in its evangelizing task and open a challenging panorama for an “outward reaching”
pastoral work with youth. Missionary activity which takes these four nuclear problems seriously lets
arise a “new subject who emerges in history and which we call disciple” (DA 243), an active member
of the Church and a citizen capable of making a significant contribution to society. It becomes obvious
that pastoral work with youth in the service of the spreading the Good News isn’t under discussion, but
rather is launched with the aim that the light of Christ shine on the faces of the poor and the reality of
our peoples. A new model opens up for an “outward reaching” pastoral work with youth, centred in the
following of Christ and at the service of life, that is to say with greater impact on society.

Key words: Youth, pastoral work with youth, Latin America, Church that “goes forth” (or an
“outward-reaching” Church), pastoral conversion
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1. WSTEP
KOSCIOL PRZED KOLUMBEM

Historia Kosciota w Ameryce zaczeta siec wraz z odkryciem Nowego Swia-
ta, co zbiegto si¢ w Europie z okresem rozwoju wielu nauk i nowych dziedzin,
ktore zmienity sposdb postrzegania §wiata m.in. w tak waznym aspekcie, jakim
byta geografia.

Do XII w. geografowie chrzescijanscy, a takze inni reprezentanci wiedzy kla-
sycznej, w tym Ptolomeusz, w swoich naukowych pracach, obejmujacych zagad-
nienia z zakresu astronomii, geografii i geologii, starali si¢ nie podwaza¢ dogma-
tow chrzescijanstwa i biblijnych tresci. Ich poglady ugruntowaly wizje budowy
wszech§wiata na wiele stuleci, w czasie ktérych teoria, ze Jerozolima i Swiete
Miejsca znajdujg si¢ dostownie w samym centrum ziemskiej hemisfery byta z za-
lozenia rozstrzygajaca i ostateczna. Przez wiele lat kartograficzny obraz $wia-
ta przedstawiano w formie symetrycznej i ptaskiej, Ziemia przybierata ksztatty:
nieregularny, jajowaty, prostokatny, czasami okragly, a rysunki rzek, morz i la-
dow odzwierciedlaty bardziej zbioér fantastycznych wyobrazen autoréw tych map
niz obiektywne odbicie wiedzy geograficznej. Jednoczesnie kazde z miejsc poja-
wiajacych si¢ w Swietych Pismach, jak: Raj Na Ziemi, Rajskie Ogrody Kwiatowe,
Tarsis, Ofir, Krolestwo Saby, Ziemie Gog i Magog', stawaly si¢ swoistym cen-
trum na mapach chrzescijanskich kartografow, a ci, na swoj sposob, umieszczali je

! Gog i Magog, nazwy wlasne symbolizujace w Biblii potegi wrogie ludowi Bozemu (Ksigega Eze-
chiela, Apokalipsa §w. Jana, apokryfy), https://encyklopedia.pwn.pl/encyklopedia/Gog%20i%20Ma-
gog.html [dostep: 18.10.2015].
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w miejscach tak dalekich jak i nie$cistych, gdzies na Dalekim Wschodzie lub
na Polnocy, w miejscach skrajnych i catkiem nieprawdopodobnych?.

Z tej geograficznej, biblijnej wizji $wiata zaczeto si¢ budzi¢ dopiero w XI w.,
w czasach konfliktow i wojen $redniowiecza, proces ten trwat az do catkowite-
go przebudzenia w XIII w., kiedy to gtdowna sita napedowa nowych mysli staty si¢
wydarzenia zwigzane z wyprawami krzyzowymi i pielgrzymkami do Ziemi Swicte;.
Wraz z nimi zostal zapoczatkowany proces poznawania Wschodu przez chrzesci-
janstwo, obszaru zewnetrznego do Europy, cho¢ catkiem jej bliskiego terytorialnie.
Histori¢ tego poznawania nakreslaty dwa uzupetniajace si¢ zagadnienia:

1) relacje pierwszych chrzesécijanskich podréznikow oraz

2) akademicka wiedza koS$cielna®.

2. RELACJE PIERWSZYCH CHRZESCIJANSKICH PODROZNIKOW

Poprzednicy wielkich odkrywcow byli ludzmi Kosciota, cztonkami zako-
now franciszkanéw i dominikandéw, misjonarzami stynacymi z misyjnej zarliwo-
$ci 1 nie matego ducha przygody. Wszyscy oni dziatali na pewno pod wptywem
religijnego uniesienia, jednak znaczna ich cze$¢ wyruszala w $wiat wiedziona ko-
niecznos$cig reakcji na wazne wydarzenia 6wczesnych czaséw. Jakie to byly wyda-
rzenia? Po pierwsze, uksztalttowanie si¢ mongolskiego imperium i jego niebezpiecz-
ne zblizenie si¢ do granic Europy, szczegdlnie do granic Polski i Wegier. Po drugie,
odrodzenie si¢ islamu w potnocnej Afryce i na Bliskim Wschodzie, i jego triumf
nad chrzescijanstwem w Ziemi Swietej. W koficu, co wynikato z powyzszego,
olbrzymia presja wywierana na europejskie panstwa przez Kosciot w celu roz-
poczecia energicznych dzialan w obronie Krzyza przed muzutmanami. Wsréd tej
politycznej i religijnej panoramy umacniaty swoja pozycje rézne ruchy duchowe
chrzescijanskiego Zachodu, ktore staraly sie sprosta¢ zadaniom, jakie zostaty im wy-
znaczone przez koscielnych hierarchow. Pierwsze kroki w kierunku budowania Ko-
$ciota na Bliskim Wschodzie i w péinocnej Afryce poczynili franciszkanie i domini-
kanie. Do czaséw soboru w Lyonie (1245) papiez Innocenty IV pragnat zastepowac
wyprawy krzyzowe misjami, kierujac w pierwszej kolejnosci uwage chrzescijanskiej
Europy na Mongotow*. Najwiekszymi sukcesami na misyjnym szlaku na Wscho-
dzie odznaczyli si¢ franciszkanie, ktorzy, kroczac §ladami dominikanow, rozszerzy-
li dziatania poprzednikow; wchodzili na $ciezki dotad nikomu nieznane, odwaznie
stawiali czota niebezpieczenstwom, odkrywali, a p6zniej dokumentowali odkrywa-
ne ziemie ze szczegdlnym zapatem oraz starannoscia, co w okresie Wielkich Odkry¢
zostalo skrupulatnie wykorzystane.

2L.A. Marquez, La Iglesia y el Descubrimiento de America, w: Historia de la Iglesia en Hispa-
noamerica y Filipinas, ed. P. Borges, Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos 1992, 19-32, zwl. 19;
https://pl.scribd.com/doc/7648742/Historia-de-La-Iglesia-en-His-Pa-No-America-Borges [dostep:
20.12.2018].

3 Tamze, 20-21.

4 Tamze.
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W tym miejscu powinno si¢ wymieni¢ pioniera chrzescijanskich wypraw do Azji,
zakonnika — Juana de Priancarpino, ktory w 1245 r. przedsigwziat niezwykle trudna
podroz do mongolskiego imperium w charakterze papieskiego wystannika. Podroz
zakonczyta si¢ sukcesem i dzieki temu Europa otrzymata wiele cennych, niezna-
nych dotad informacji na temat kraju Tataréw. W swojej pracy Ystoria Mongalorum
quos nos Tartaros appelamus (Historia Mongotow, ktorych nazywamy Tatarami)
Priancarpino opisat klimat dalekiej Azji, a takze religi¢, charakter, historig, polityke
i taktyke wojenng Mongolow, zaprzeczajac wielu plotkom. Jego praca byta jednym
z najlepszych opracowan przedmiotu i jedynie nieznacznie ustgpowata pod wzgle-
dem naukowym od dziela, napisanego przez pozniejszego wyslannika papieskie-
go do Mongotdéw, Wiliama z Rubruquis (albo Rubroucka), gdzie opisy geograficzne,
etnologiczne i jezykowe wykazywaly si¢ nieco wigksza szczegdtowoscia. Towa-
rzysz Juana de Priancarpino, Benedykt Polak takze stworzyt wlasng relacje z mi-
sji do Azji, dajac w niej upust wlasnym odczuciom na temat pobytu wsrod Tatarow.
Warto zaznaczy¢, ze Priancarpio wkrétce po powrocie do Europy zostal mianowany
na stanowisko arcybiskupa Antivari w Dalmacji, w ktorej petnit rownocze$nie funk-
cje legata papieskiego na dworze Ludwika IX°.

Do grona wielkich Ewangelizatorow Azji nalezato takze zaliczy¢ zakonnikow:
Odorico Pordenone i Juana Marignolli. Pierwszy przebywat na potudniu Chin, a tak-
ze (w latach 1325-1328) w Cambalic. W swoich relacjach opisat szczegdtowo wie-
le wysp, miast, ludzi i legend Orientu, ubogacajac tym wiedze na temat odleglych
rejonéw Azji, czym przyczynit si¢ posrednio do rozwoju handlu pomigdzy Europa
i Chinami. Drugi z wymienionych, franciszkanin — Juan Marignolli, jako uczestnik
delegacji papieskiej podrozowat do Zaiton, Sumatry, Cejlonu, Zatoki Perskiej, a tak-
ze do Zatoki Malabar, Ormuz i do Ziemii Swietej. W swojej pracy Chronica Boemo-
rum (Praga 1356) napisat, m.in.:

[...] Wielki Khan byt najwyzszym cesarzem wszystkich Tatarow, posiadajac wtadzg nad potowa

ziem Wschodu, ktorego moc i bogactwa, dostatek miast i ziem, nieskonczono$¢ ludow przez nie-
go ujarzmionych, przewyzszaja wszystko, co do tej pory poznali$my®.

Doswiadczenie, ktore zdobyl Marignolli w wyniku zrealizowania kilku podro-
zy do Azji, w tym — prawie pigtnastoletniego pobytu posréd Mongotow, utrwalo-
ne i rozpowszechnione w Europie w Chronica Boemorum, zmotywowata do wy-
praw w stron¢ Orientu nie tylko Ko$cidt i misjonarzy, ale rowniez osoby §wieckie.

Do Azji, oprocz grup misjonarzy, zaczgly wyrusza¢ karawany europejskich
kupcow oraz zwykli podroznicy. W latach 1271-1295 podrézowat do Chin wraz ze
swoim stryjem wenecki kupiec Marco Polo, autor stynnej relacji £ libro de las co-
sas maravillosas del Oriente (Ksigzka na temat rzeczy cudnych Wschodu), w ktorej
zawarl barwne i czasami wrgez niewiarygodne opowiesci. Praca ta stala si¢ cennym

SE.M.J. Campbell, Giovanni Da Pian Del Carpini, https://universalium.academic.ru/269349/
[dostep: 18.10.2015].

¢ J.M. Alonso del Val OFM, Aventuras apostélicas y literatura de viajes de los franciscanos Fr.
Pascual de Vitoria (por Asia) y Raimundo Llull (por el Mediterrdaneo), w: La labor de traduccion de
los franciscanos, red. A.B. Garcia, Madrid: Franciscanos Espafoles, O.F.M. — Editorial Cisneros 2013,
421-433, https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=4251334 [dostep: 19.10.2015].
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zrodlem poznania historii, geografii, antropologii, religii i legend ludow Orientu,
rozbudzajac wyobrazni¢ i zapat przygody wsrod Europejeczykow, ktorzy zaczeli co-
raz $mielej spoglada¢ w strong Wschodu. Tolerancja Mongotow wobec innych kul-
tur sprzyjata podrézom do tego kraju, nic wigc dziwnego, ze Jedwabnym Szlakiem,
czyli handlowa droga taczaca Chiny z Europa i Bliskim Wschodem, zaczeli podro-
zowaé kupcy z Grecji, Wloch, Hiszpanii i innych europejskich krajow, wiozacy
do Azji zloto, perfumy, wyroby jubilerskie, rosliny uprawne, a w drodze powrotnej
— jedwab, zelazo i papier. Niestety, rozwoj tej dobrze zapowiadajgcej si¢ wymiany
handlowej pomigdzy Wschodem i Zachodem przerwal w potowie XIV w. rozpad
panstwa tatarskiego, w wyniku czego dynastia Ming w Chinach zamkneta granice
dla przybyszow z Zachodu. Na domiar ztego, do granic Europy z kierunku potu-
dniowej Azji zaczely sie zblizaé tysieczne rzesze wyznawcow islamu, zagrazajace
bezpieczenstwu Starego Kontynentu i posrednio — majace wptyw na wywolanie kry-
zysu religijnego w Europie (Schizma Zachodu, roztam w zakonie franciszkanéw)
oraz silnego regresu gospodarczego. Powodem takiej sytuacji byto nie tylko odcig-
cie Starego Kontynentu od rynkéw Orientu, lecz réwniez najwickszy w dziejach
panstw europejskich kataklizm zdrowotny w postaci epidemii dzumy’.

3. AKADEMICKA WIEDZA KOSCIELNA

Dzigki podrézniczym relacjom autoréw chrzescijanskich, poczawszy od XIII w.
mieszkancy Europy, ktorzy uzyskali dostep do tych prac, mogli skonfrontowac
do$wiadczenie ich autoréw zdobyte podczas wypraw z treSciami Pisma Swiete-
go 1 wiedzg starozytnych. Dziedzictwo nauki okresu starozytnego, tradycja chrze-
Scijanska 1 wspodtczesne poznawanie, wytworzyly co§ w rodzaju trojnogu wie-
dzy, z ktorego skorzystali tworcy Wielkich Odkry¢ Geograficznych. Duzy wktad
do tego swoistego tygla wiedzy, wniesli uczeni arabscy i zydowscy, wspotpracujacy
z profesorami chrze$cijanskimi m.in. w instytucji Escuela de Traductores de Tole-
do (Szkota Ttumaczy w Toledo), ktorag moglibysmy okresli¢ mianem pomostu kul-
turowego pomigdzy trzema religiami: chrzes$cijanstwem, islamem i judaizmems®.

"W pazdzierniku 1347 r., do portu w Messynie na Sycylii dobity genuenskie galery, na kto-
rych znajdowaly si¢ osoby zarazone nieznana woéwczas choroba. Zapoczatkowalo to najwigk-
sza w dziejach epidemig, ktora do 1352 r. zabita prawie co trzeciego Europejczyka, ok. 23 min
0s0b, zob. https://wiadomosci.wp.pl/665-lat-temu-wybuchla-epidemia-ktora-zdziesiatkowala-europe-
6031559695770753a [dostep: 20.10.2015].

8 Szkota Thumaczy w Toledo, hiszp. Escuela de Traductores de Toledo — grupa uczonych re-
prezentujacych trzy wyznania: chrzescijanstwo, islam oraz judaizm, ktorzy wspoétpracowali ze soba
na przetomie XII i XIII w. w Toledo, stanowiacym wowczas wazny osrodek nauki muzulmanskie;.
Szkota ta, istniejgca w latach 1135-1284, powstata z inicjatywy arcybiskupa Rajmunda I de Sauvetat.
Thumacze przetozyli na tacing i hiszpanski (kastylijski) wiele rekopisow. Przetltumaczono na tacing
nie tylko wszystkie dzieta Arystotelesa dostgpne w jezyku arabskim, ale rowniez liczne dzieta filo-
zofow 1 uczonych muzutmanskich i zydowskich, takich jak Awicenna, Al-Ghazali, Awicebron. Dzig-
ki tym tlumaczeniom dorobek autorow arabskich, a za ich posrednictwem réwniez uczonych starozyt-
nych, stal si¢ dostgpny cywilizacji zachodniej. Wiecej: B. Mokrski, Elementy architektury gotyckiej
oczami matematyka, w: Teksty Konferencji MathPAD Torun: 22-25 sierpnia 2012, Torun: Uniwersytet
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Toledanska Szkota Tlumaczy niewatpliwie przyczynita si¢ do nadrobienia zapdz-
nien kulturowych w Europie. Ttumaczone na lacing dzieta z zakresu nauk $cistych
—zfizyki lub z geometrii — przyspieszyly udoskonalanie w wielu dziedzinach, w tym
m.in. w dziedzinie nawigacji i ogolnie — w dalekomorskim zeglarstwie. Arabowie
przyczynili si¢ m.in. do rozpowszechnienia nie tylko w Europie dziet Ptolemeusza,
najbardziej znanego antycznego astronoma, autora m.in. takich prac jak: Almage-
stum, Tetrabiblos, Geografia. Wielce pozyteczne okazaty si¢ one zwlaszcza dla an-
gielskiego uczonego, astronoma i astrologa Johannesa Sacrobosco, ktory w swoim
Tractatus de Sphaera na temat Ziemi i jej miejsca we wszechswiecie, opart si¢ przede
wszystkim na arabskim streszczeniu osiggni¢¢ badawczych Ptolemeusza (gtownie
w rozdziale poswigconym teorii planet i za¢mien), promujac w swoich tekstach m.in.
arabskie metody arytmetyki i algebry. Traktat, napisany przez Sacrobosco w 1220 r.,
zostat wydany drukiem w 1472 r. i byt uzywany jako podrecznik az do XVII w.’.
Teksty islamskich naukowcow zainspirowaly takze innego angielskiego uczo-
nego i podroznika do krajow Azji, franciszkanina, Rogera Bacona, autora m.in. Opus
Maius, dzieta wydanego w 1267 r., opisujacego m.in. teori¢ btedow ludzkiego umy-
shu. Jako przeciwnik spekulatywnego rozstrzygania probleméw filozoficznych
uwazat za wazne eksperymentalne badanie zjawisk z wykorzystaniem matematyki.
Bacon w Opus Maius zasugerowat m.in. mozliwos$¢ istnienia nieznanego kontynen-
tu w poblizu Europy, natomiast Azja oraz Afryka — wedlug teorii franciszkanina —
rozszerzaty si¢ ku potudniowi i byly zamieszkate. Angielskiego uczonego po-
dejrzewano w $§redniowieczu o kontakty z sitami nieczystymi, jego przeciwnicy
uwypuklali szczegolnie jeden z jego tekstow na temat odkry¢ i wynalazkow, w kto-
rym Bacon, zdaniem obecnych autorow, dzigki niezwyklej wyobrazni tworczej wy-
przedzit znacznie swojg epoke. Pisat m.in.:
[...] Moga by¢ zbudowane okrety poruszajace si¢ bez wioslarzy, mogace zeglowacé zarow-
no po rzekach, jak i po morzu, prowadzone przez jednego czlowieka, z wigksza predkoscia niz
gdyby byty petne wioslarzy. Podobnie mozna skonstruowaé¢ wozy jezdzace bez uzycia zwierzat

pociagowych, napedzane niewiarygodng energia, tak jak podobno jezdzity uzbrojone w kosy ry-
dwany starozytnych [...]'°.

Jednak do grona najwazniejszych autorow chrzescijanskich podejmujacych
w swoich opracowaniach zagadnienia zwigzane z astronomig i geografig nalezat
francuski kardynat, teolog i rektor Uniwersytetu Paryskiego w latach 1385-1395,
Pierre d’Ailly. Jego praca Imago Mundi (Obraz Swiata, 1410), ktora wywarta
olbrzymi wplyw na Krzysztofa Kolumba, potaczyta w sobie erudycje biblijna,
klasyczng i arabska, tworzac co$ w rodzaju encyklopedii wiedzy $redniowiecza.
Nie brakowato w niej opowiesci bajecznych i legend; opowiesci o kartach, jedno-

Mikotaja Kopernika 2012, 2-3, https://mathcas.files.wordpress.com/2012/09/al-mokrski elementy
architektury.pdf [dostep: 20.10.2015].

°J.J. O’Connor, E.F. Robertson, Johannes de Sacrobosco, http://www-history.mcs.st-and.ac.uk/
Biographies/Sacrobosco.html [dostep: 25.10.2015].

10R. Bacon, Epistola de secretis operibus artis et naturae, w: L. Sprague De Camp, Wielcy
i mali tworcy cywilizacji (Od Imhotepa do Leonarda Da Vinci), thum. z ang. B. Ortowski Warszawa:
Wiedza Powszechna 1968, 407.
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okich stworzeniach, greckich herosach, amazonkach, o potozeniu miejsc biblijnych
(Raju Na Ziemi, Tarsis, Ofiru), o teoriach prorokow lub pogladach filozoficznych
glownych redaktorow Pigcioksiegu, jak na przyktad — Ezdrasza!'. Pierre d’Ailly
jako adwokat reformy KoS$ciota popart doktryne koncyliaryzmu, czyli podporzadko-
wania papieza do ogolnej rady i w 1381 r. zasugerowat zwotanie takiej rady w celach
zazegnania Wielkiej Schizmy. Chociaz wiele z jego pogladéw uznawano za heretyc-
kie, to nalezalo doceni¢ wktad francuskiego kardynata zar6wno w zazegnaniu kry-
zysu w Kosciele, jak i w rozwoju 6wczesnej nauki. Niewatpliwym osiggni¢ciem
Pierre’a d’Ailly byto nie tylko zapoczatkowanie reform kalendarza, ostatecznie zre-
formowanego przez papieza — Grzegorza XIII, ale takze sformutowanie hipotezy, ze
do Indii Wschodnich mozna bylo dotrze¢ droga morska, ptynac przez Ocean Atlan-
tycki w kierunku na zachod'?.

4. RELIGIJNOSC I ODKRYWCZE PROJEKTY
KRZYSZTOFA KOLUMBA

4.1. KRZYSZTOF KOLUMB I FRANCISZKANIE

Krzysztof Kolumb to jedna z najbardziej fascynujacych postaci w historii Wiel-
kich Odkry¢. Jego pochodzenie i miejsce urodzenia sa dzisiaj przedmiotem dysku-
sji 1 sporéw. Poza Wtochami, najcze¢sciej wymienia si¢ Portugali¢, Francje, Grecje,
Anglie, Norwegig, Szwajcari¢ 1 Hiszpanie, a takze Polske jako kraj pochodzenia.
Ostatni z wymienionych krajow pojawit si¢ na tej liscie niedawno. Gorgcym zwolen-
nikiem teorii jakoby Kolumb byt synem polskiego krola, Wiadystawa III Warnen-
czyka, jest portugalski historyk Manuel Rosa'*.

Nie rozstrzygajac proweniencji Kolumba, nalezato zwrdci¢ uwage na religij-
nos¢ odkrywey, ktorg uksztattowaty m.in. zywe kontakty odkrywcy z zakonem fran-
ciszkanow. Jak pamigtamy, do konica XV w. franciszkanie byli podzieleni na dwie,
wzajemnie niechetne wzgledem siebie, frakcje: zakonnikow ,.konwentualnych”
oraz ,,obserwantow”!*. Kolidujgce ze sobg poglady co do slubéw ubdstwa i roli fran-
ciszkanskiego zakonu w eschatologicznym scenariuszu czasu, pogtebialy roztam
posrdd braci i spowodowaty wyodrebnienie kilku nowych ruchéw reformatorskich,
w tym ruchu znanego jako ,,franciszkanie duchowi”. Wszystkie te odtamy pragnety
zmian nie tylko wérod samych franciszkanow, ale takze w catym Kosciele. Jednym
z najbardziej wplywowych franciszkanskich duchownych w katolickiej Hiszpa-
nii konca XV stulecia, byl kardynal Franciszek Jimenez de Cisneros, prowincjat
zakonu franciszkanow i jeden z osobistych spowiednikow krolowej Izabeli Kastylij-

'L A. Marquez, dz.cyt., 22.

12 Zob. [The Editors of Encyclopaedia Britannica], Pierre d’Ailly, https://www.britannica.com/
biography/Pierre-dAilly [dostep: 25.10.2015].

13 Zob. M. Rosa, Colon, la historia nunca contada, Esquilo Ediciones y Multimedia 2010 (thum.
polskie M. Szafranska-Brandt: Kolumb. Historia nieznana, Warszawa: Rebis 2012).

14 Zob. E. Biesok OFM, Zarys dziejow Zakonu Braci Mniejszych, https://archive.li/fsqaT [dostep:
7.11.2015].
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skiej, ktory popieral ruchy reformatorskie w Kosciele. Cieszyt sie¢ wzglgdami zarow-
no krolowej, jak i krola Ferdynanda. Mozna podejrzewac, ze to najpierw kardyna-
towi Krzysztof Kolumb przedstawit swoj projekt oceanicznej wyprawy zanim trafit
przed oblicze krolow. Wizyta u kardynata mogta si¢ zdarzy¢ okoto 1485 r., a wiec
zaraz potem, gdy krol Portugalii — Jan II, odmoéwit Kolumbowi wsparcia. Najpraw-
dopodobniej w tym samym roku, jeszcze przed wizyta na krolewskim dworze, ra-
zem ze swoim synem — Diego, przybyl Kolumb do przelozonego klasztoru fran-
ciszkanéw — Santa Maria de la Rabida w Andaluzji, miejsca potozonego nicopodal
portu Palos. Sam klasztor stynat z bogatego ksiggozbioru i funkcjonujacego w nim
obserwatorium astronomicznego, a takze, a moze gltownie — z otwartosci umy-
stoéw zakonnikéw na nowe prady w nauce poszerzajace myslowe horyzonty's. By¢
moze franciszkanie z Andaluzji z uwaga wyshuchali przybysza, ktory wyjawit im
swoje plany, wykraczajace daleko poza widnokrag sredniowiecza i roztoczyt przed
nimi $miatg wizje wkroczenia w nieznane. Catkiem prawdopodobne, Ze postanowi-
li mu pomoc i za posrednictwem jednego z najbardziej cenionych na dworze kro-
lewskim astrologow, zakonnika klasztoru Santa Maria de la Rabida, franciszkani-
na Antonio de Marcheny, skierowali polecajacy list do kardynata de Cisnerosa, ktory
zaangazowat sie i polecit Kolumba osobom najbardziej kompetentnym!®.

Kontakty Krzysztofa Kolumba z franciszkanami z pewnoscig wywarty wptyw
na uksztattowanie si¢ charakteru zeglarza i wyodrgbnily wsrod wielu jego cech
jedna z nich — gleboka religijno$¢, wyrdzniajaca go sposrdd typowych charak-
terow epoki. Mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze 6w typowy charakter ludz-
ki wiekow $rednich to zapewne cztowiek z duzym, lecz nie wybijajacym si¢ po-
$rod innych poczuciem religijnym, to cztowiek z wyobraznia, tatwowiernoscia
i pewnego rodzaju ignorancja. Do tych wszystkich przymiotow ludzkiej osobowo-
$ci Krzysztof Kolumb, razem z gieboka religijno$cia, dotozyt jeszcze uporczywe
dazenie do realizowania zamierzonych celow oraz silng wiar¢ we wlasne mozli-
wosci, ktore opart na przekonaniu o powierzonej mu przez Opatrzno$¢ misji, kto-
ra wyznaczyta mu role apostota, odwaznego kontynuatora dziet Chrystusa w chry-
stianizacji nowych ludow'’.

Osoby, ktore znaly Kolumba, jak np. Francisco Casas, ojciec hiszpanskiego du-
chownego i kronikarza — Bartolome, ktory towarzyszyt odkrywcy w jego drugiej
wyprawie do Ameryki w 1493 r., opowiadaty o nim, ze:

jego religia byta niewatpliwie katolicka i1 bylo w piej duzo poboznosci; wszystkie sprawy, ktore

zaczynal zawsze poprzedzal ,,W imieniu Trojcy Swietej”. Przestrzegat postu; wyznawat wielo-

krotnie i przyjmowat Komunig¢; modlit si¢ w tym samym czasie, gdy czynili to duchowni lub
zakonnicy; nie naduzywat przeklenstw i przysiag; byt zapatrzony w Matke Boska i $w. Francisz-

ka; zawsze dzigkowal Bogu za wszelkie dobrodziejstwa, ktorymi zostat obdarowywany, niczym
Dawid [...]'%.

5T.J. Johnson, The Apocalypse in St. Augustine: Christopher Columbus, Religion, and the
New World, http://www.culturallylaflorida.org/papers/Johnson.pdf [dostep: 7.11.2015].

16 Tamze.

7L.A. Marquez, dz.cyt.

18 Tamze.
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Dzienniki Kolumba réwniez sa pelne przyktadow jego glebokiej religijnosci.
Mozna byto wyczyta¢, ze Kolumb modlit si¢ czesto i planowat na poktadzie okre-
tu modlitwy o statych godzinach. Odprawiano m.in. Liturgi¢ godzin, ktore zawie-
raty: Jutrznie¢, Nieszpory, Czytania, Komplety i inne. Przy Nieszporach brata udziat
cata zatoga, a na zakonczenie modlitwy od$piewywano piesn Salve Regina (Witaj
Krélowo)". Admirat przestrzegat planu modlitw, przygotowywat si¢ pilnie do kaz-
dej niedzieli, wierzyt m.in. w laskg¢ zbawcza pielgrzymek do miejsc swigtych. Za-
foga okretow na polecenie swojego wodza czynita §luby takich pielgrzymek, ktore
miaty spowodowa¢ uchronienie od groznych burz i sztormow na oceanie. Religij-
no$¢ Kolumba urealniata si¢ nie tylko w przestrzeganiu godziny modlitw i przyrze-
czeniu pielgrzymek, lecz ilustrowaly ja rowniez nazwy, jakie nadawat odkrywanym
wyspom, jak na przyklad: San Salvador (dla ich zbawienia), Trynidad (dla Trojcy
Swietej), Santa Maria (dla Marii Panny) lub la Isla de Asuncion (dla $wieta Mat-
ki Boskiej Zielnej). Pobozno$¢ odkrywcy uwidaczniata si¢ réwniez w sposobie
podpisywania listow 1 raportow, sygnowal je w znacznej liczbie symbolicznym
podpisem ,,Wystannik Chrystusa”. Wierzyl nad wyraz w swoje misyjne powotanie
i jako imiennik $w. Krzysztofa wyobrazat sobie, ze podobnie jak 6w §wiety miat zdol-
no$¢ przeniesienia przez wodg, jesli nie samego Chrystusa, to na pewno jego nauki®.

W 1501 r., a wige w czasie $ledztwa wytoczonego Kolumbowi przez krola Hisz-
panii, odkryweca tak stre$cit w jednym z napisanych przez siebie tekstow trajektorie
wlasnego zycia:

Napotkatem Pana Naszego bardzo przychylnego, otrzymatem od niego ducha inteligencji. W ze-

glowaniu dat mi wielkie obfito$ci; obdarzyt mnie wiedza z astrologii, geometrii i arytmetyki;

ta inteligencja ozywita moje dtonie by rysowac kule, a w niej — miasta, rzeki i gory, wyspy

i porty, wszystko we wlasciwym miejscu. W tym czasie ja to widzialem i umiejgtnie studiu-

jac wszystkie pisma kosmograficzne, poznajac legendy, filozofi¢ i inne sztuki, ktére przede mna

otworzyt Nasz Pan z pojetnoscia, mogtem zeglowa¢ stad do Indii. Dat mi mozliwos¢ spetnie-

nia Jego woli do wykonania dzieta; i z tym plomieniem wilasnych namig¢tnosci przyszediem
do Waszych Wzniostosci [...]J*".

Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze na przestrzeni wiekow wiele oséb powat-
piewalo w gleboka religijnos¢ Kolumba. Jego antagonisci starali si¢ podwazaé po-
bozno$¢ odkrywcey, udowadniajac m.in., ze podczas wypraw naktaniat on duchow-
nych, by bardziej zajmowali si¢ podupadajacym zyciem religijnym chrzescijan niz
chrystianizacja tubylcow, co probowal wykaza¢ podczas §ledztwa w 1500 r. Fran-
cisco Bobadilla, ktory badal sytuacj¢ na miejscu, na wyspie Hispaniola. Wedtug
Bobadilli, Kolumb pozwalat chrze$cijanom na poszukiwanie ztota bez uprzedniej
spowiedzi i uzyskania odpuszczenia grzechdéw.??> Zdaniem $ledczego, mato skutecz-
na byla tez praca misjonarzy. Zauwazyt, ze ,.tubylcom przekaz ewangeliczny nie
wydawat si¢ ani mozliwy do przyjecia, ani atrakcyjny, a wigkszo$¢ Hiszpanow nie

1% C. Delaney, Columbus s Ultimate Goal: Jerusalem, Comparative Studies in Society and History
48 (2006) 2, 260-292, https://www.amherst.edu/system/files/columbus.pdf [dostep: 18.12.2018].

20 Tamze.

21 L.A. Marquez, dz.cyt.

22 C. Varela, La caida de Cristobal Colon: el juicio de Bobadilla, Madrid: Marcial Pons Histo-
ria 2006, 109-110.
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byla szczegélnie zainteresowana kultywowaniem zycia duchowego”®. Ten sam
Francisco Bobadilla stwierdzit wszakze, jakby na przekor temu, co glosit wezesniej,
ze Kolumb, mimo wyraznych uchybien, nieustannie nalegat w swoich zadaniach
kierowanych do roléw katolickich o wystanie na wyspe wigkszej liczby osob du-
chownych, ale, co ciekawe, nie tylko do pomocy misjonarzom przebywajacym juz
na wyspie, ale takze w celu uzdrowienia dusz samych Hiszpanow, ktoérzy w jego opi-
nii postgpowali niegodnie®.

4.2. CEL PROJEKTU KOLUMBA

Mozna odnies¢ wrazenie, ze w przypadku patronatu zjednoczonych kro-
lestw Kastylii i Aragonii nad wyprawami Krzysztofa Kolumba kluczem do jego po-
zyskania na pewno nie byla zmniejszona religijna wrazliwos¢, lecz skrzyzowanie
glebokiej wiary z polityczng wizjg przyszlosci, jakie nosili w sobie zaréwno ibe-
ryjscy franciszkanie, sam Krzysztof Kolumb, jak i hiszpanscy monarchowie. Ko-
rzystajac z pomocy zakonnikow, réznych konsorcjéw i politycznych patronow,
Kolumb zaproponowat Europie podrdz przez ,,Ocean Morza”, podrdz, ktéra spetnia-
fa jego marzenia okietznania i zbadania apokaliptycznej wizji $wiata przedstawianej
przez kliku wspoélczesnych mu naukowcow, $wiata potozonego w poblizu Stare-
go Kontynentu, gdzie$ na zachdd od jego brzegdw?.

Wtasne plany podroznicze wspart m.in. na tresci ulubionej pracy naukowej
autorstwa Pierre’a d’Ailly, Imago Mundi, wykazujac tym zainteresowanie daleki-
mi wyprawami juz w 1480 r. W Ksiedze Proroctw, ktora skompilowat miedzy 1501
a 1505 r., zawarl sekcje $wiadczace o sporej wiedzy na temat ksztattu Ziemi. Podej-
rzewal, ze Ziemia jest okragla, jednak niewlasciwie szacowat jej rozmiary.?* W jed-
nym ze swoich tekstow napisat m.in.:

Zawsze czytalem, ze $wiat, ziemia i woda sg kuliste. Swiadcza o tym wiedza i do$wiadcze-
nie Ptolomeusza i wszystkich innych, ktorzy o tym pisali i dawali dowody. [...] [O]dkrytem
[jednak], Zze $wiat nie jest okragly, jak to opisano, ale ma forme gruszki, doskonale okraglej,
poza wypuklym miejscem, gdzie jest ogonek. Albo jakby kto§ wzial doskonale okragla pitke,
ktora w jednym miejscu mialaby co$ na ksztalt kobiecej piersi, a jej brodawka polozona bytaby
najwyzej i najblizej nieba, a miejsce to znajduje si¢ ponizej linii rdwnika, na morzu oceanicznym,
na krancu wschodu... [...] I sadze, Ze ta ziemia, ktérg Wasze Wysokos$ci rozkazaly teraz odkry¢,
jest ogromna, a na potudniu jest ich wiecej, choé nikt o nich nie styszat?’.

Ruszajac w nieznane, Kolumb opierat si¢ na podrecznikach i pracach nauko-
wych podejmujacych problematyke astronomii i nie tylko. Opréocz wymienionej
Imago Mundi korzystal m.in. z pracy papieza Piusa Il (1405-1464) — Historia re-
rum ubique gestarum (Historii Faktow i Zdarzen, Wenecja 1477), ktora stata sig¢

2 Tamze, 37.

2 Tamze.

3 T.J. Johnson, dz.cyt.

2 T. Todorov, Podbdj Ameryki. Problem innego, Warszawa 1996, 10—14.

27C. Colon, Relacion del Tercer Viaje w: Textos y documentos completos. Nuevas cartas, red.
C. Varela, J. Gil, Madrid: Alianza Editorial 1997, 376-377, 380, cyt. za: Z. Jakubowska, Odkryta przy-
padkiem, pojeta opatrznie, Warszawa 2013, 40-41.
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dla niego podstawowym dzietem w zamierzeniu zdefiniowania najbardziej istotnych
elementow planowanego przedsigwzigcia?®. Cytujac w swoich tekstach stowa pro-
roka Izajasza, $w. Jozefa i $w. Augustyna, a takze fragmenty Psalmow, Kolumb
potwierdzil, jak bardzo pragnal glosi¢ Stowo Boze wsrdd mieszkancoéw odleglych
wysp i kontynentow, wierzac jednoczesnie w odzyskanie Jerozolimy i powrot Chry-
stusa w przedziale czasu 155 lat. Wspolpracujac na gruncie teologicznym z kartu-
skim mnichem, Kacprem Gorricio, Kolumb uzupehit swa Ksigge Proroctw, odwo-
hujac si¢ w niej wielokrotnie do rozdziatow biblijnych i1 do zrodet teologicznych
dostepnych powszechnie w swojej epoce. Pragnat w ten sposob zademonstrowac
krolowi Ferdynandowi i krolowej Izabeli, ze odkrycie i zbadanie Indii w okresie
jego trzech poprzednich wypraw bylo czescia sktadowa historii zbawienia i waznym
krokiem do wyzwolenia stolicy Izraela i calej Ziemi Swietej spod dominacji islam-
skiej, a takze dziataniem na rzecz zbawienia rodzaju ludzkiego przez proklamacje
Ewangelii®.

W swoim Dzienniku z pierwszej podrozy do Indii, w ktorym informowal, ze
wszystkie swoje zyski przeznaczat na zdobycie Jerozolimy, przypomniat jednocze-
$nie suwerenom, niedtugo po zwycigstwie chrzescijan nad muzulmanami w Grena-
dzie w 1492 r., o ztozonym przyrzeczeniu zaangazowania si¢ w realizacje jego apo-
kaliptycznej wizji. Pisal tak:

Podczas gdy [...]majac na wzgledzie raport, ktory oddatem Waszej Wysokosci o ziemiach In-

dii 1 ksigciu, ktory nazywa si¢ ,,Wielki Chan” [...] jal,< wiele razy on i jego poprzednicy wysta-

ni do Rzymu by prosié¢ uczonyf:h w Porzadku Naszej Swietej Wiery, aby mogli poinstruowac ich

w tym i podobnie jak Ojciec Swigty, ktdry nie miat nigdy sposobnos$ci tego uczyni¢; i tak tyle

ludzi byto zagubionych, popadajac w batwochwalstwo 1 przyjmujac fatszywych prorokéw i szko-

dliwe religie, tak Wasza Wyspkoéc', podobnie jak katoliccy chrzescijanie i ksigzeta, ukocha-
ni [w wierze] i organizatorzy Swietej chrzescijanskiej Wiary oraz wrogowie fatszywych doktryn

Mahometa i wszystkich balwochwalstw, a takze herezji, pomyslates o wystaniu mnie, Krzysz-

tofa Kolumba, do wspomnianych regionéw Indii bym mogt ujrze¢ wymienionych ksiazat i ludy

ziem charakterystyczne dla ty(;h ziem oraz wszystko inne, by poczyni¢ starania do podj¢cia dzia-
tan w celu przyjecia Naszej Swietej Wiary. I rozkazales, ze nie powinienem pojs¢ na wschod
ladem, co byto niegdy$ w zwyczaju, ale trasg na zachod [...]%.

Powyzsze oswiadczenie, odwotujace si¢ w swej tresci do aprobaty, jaka wyrazi-
li katoliccy monarchowie dla planéw Kolumba, odzwierciedlato to wszystko, czym
zyt w ostatnich latach przed pierwsza oceaniczna wyprawa jej pomystodawca. Za-
pewne gleboko wierzyt w powodzenie wtasnych projektow, ktore poczatkowo natra-
fity na dworze hiszpanskiego monarchy na nieche¢. Mingto od tego momentu az sie-
dem lat, kiedy udato si¢ wreszcie zmontowac grupe finansowa, ktéra zdolna bytaby
ponies¢ koszty oceanicznych przedsiewzig¢ Kolumba, pomimo oczywistego ryzyka,
jednakze z nadziejg na korzysci wynikajace z odkrycia nowego, intratnego azjatyc-
kiego szlaku handlowego. Wraz ze zdobyciem ostatniej islamskiej fortecy na Potwy-

2 T.J. Johnson, dz.cyt.

2 The Book of Prophecies, Edited by Christopher Columbus (Repertorium Columbianium), ed. by
R. Rusconi, transl. B. Sullivan, University of California Press 1997, 5.

30 The Diario of Christopher Columbus s First Voyage to America 1492—1493, University of Okla-
homa Press 1991, 16-19, thum. wiasne.
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spie Iberyjskim, suwereni Hiszpanii spojrzeli $mielej poza lini¢ nowo zdefiniowanej
granicy, ku Azji, myslac nie tylko o zakonczeniu Rekonkwisty i odzyskaniu Jerozo-
limy, pgpka 6wczesnego §wiata, ale takze o czyms$ znacznie szerszym.

Porazka Mauréw 2 styczniu 1492 1., wydalenie Zydow z Potwyspu Iberyjskie-
go pod koniec marca tego samego roku, unia Kastylii i Aragonii z Grenada, na-
dzieja na odnalezienie mitycznej, chrze$cijanskiej krainy potozonej na Wschodzie
i wiara, ze Wielki Chan (lub Czyngis-chan) to potomek Ksigdza Jana (lub Jana Pre-
zbitera), ktory tym krélestwem wtadal, zwiastowaly mesjanistyczny okres uniwer-
salizmu w Hiszpanii i skupienia uwagi na Ziemi Swietej. Mozna zaryzykowa¢
stwierdzenie, ze 17 kwietnia 1492 r., a wigc ten dzien, w ktorym Kolumb otrzymat
dlugo oczekiwana zgode na przeplyniecie przez ,,Ocean Moérz”, czym jego patro-
ni dali wyraz wlasnym oczekiwaniom, tak bardzo zakorzenionym w wielkich apoka-
liptycznych narracjach stworzonych w wiekach poprzednich i spopularyzowanych
w Hiszpanii przez cate europejskie chrzescijanstwo w XV stuleciu, stat si¢ poczat-
kiem wielkich i dramatycznych wydarzen zapowiadanych dawno temu przez sta-
rozytnych i $redniowiecznych prorokéw?!. Proroctwa te, zawarte m.in. w takich
dzielach jak Vae Mundo (Biada Swiatu), ktore powstato w 1291 r. po upadku Akry,
ostatniego chrzescijanskiego miasta w Ziemi Swietej, znalazty nawet swoj obieg
w sadownictwie Kastylii i Aragonii. Vae Mundo, przypisane autorstwu Joachi-
ma z Fiore i promowane przez franciszkanéw, méwity o ,,Ostatnim Swiatowym
Cesarzu”, ktory zapoczatkowat milenijny pokoj zapowiedziany w Pismie Swietym
i chrzescijanskie nawrocenie mieszkancow Ziemi dzigki objawieniom Chrystusa.
Genuenscy ambasadorowie podczas wizyty na dworze krolewskim w 1493 r. mo-
gli nawigza¢ do tych proroctw, kiedy po zwycigstwie nad Grenada nawotywa-
li do odbicia z rak muzutmanow Jerozolimy*?. Podobnie uczynit Krzysztof Kolumb
w 1502 1., taczac na pierwszych stronicach Ksiggi Proroctw wizj¢ proroctw podkre-
slajacych nadzwyczajng rolg hiszpanskich monarchéw w rozszerzaniu chrzescijan-
skiej wiary na Ziemi, ze swoimi podrozami i ich religijnym przestaniem:

To jest poczatek ksiegi; zbior powiedzen, opinii dotyczacych potrzeby odzyskania Swictego Mia-

sta 1 Gory Syjon, odkrycia 1 nawrdcenia wysp Indii 1 wszystkich ludow i narodow, do [wiary]

Ferdynanda i Izabeli, naszych hiszpanskich wtadcow?>.

Mozna uwierzy¢, ze Kolumb uznawal niezwyklo$¢ swojego projektu. Uwa-
zal go za przelomowy w dziejach ludzkosci, stworzony ,,rekg Bozg”, ,,cudowny”,
»otwierajacy mozliwo$¢ do wykonania dzieta”, stworzony w celu zeglowania do
Indii w poprzek Oceanu z widocznymi znakami dla ,,grzeszacych”, ,,nie budzacy
watpliwosci, ze ten [§wicty] ogief przyszedt od Ducha Swigtego” wraz z wiara wy-
branca Boga i zgodnie ze stowami $w. Mateusza: O, Panie, zechciates wyjawi¢ swe

SUA. Milhou, Apocalypticism in Central and South American Colonialism, w: Encyclope-
dia of Apocalypticism, vol. 3: Apocalypticism in the Modern Period and the Contemporary Age, ed. by
S.J. Stein, New York: Continuum 1998, 3—35; oraz A. Milhou, Colén y su mentalidad mesianica en el
ambiente franciscanista espaiiol, Cuadernos colombistos XI, Valladolid 1983, 169—-187.

32 The Book of Prophecies..., dz.cyt., 31-32.

3 Tamze, 59.
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tajemnice medrcom, by przekazali je nic nie wiedzgcym*. Poznajac t¢ tajemnice,
medrcy mogli wyruszy¢ w nieznane ze Stowem Bozym i nauczaniem Kos$ciota. Tak
myslat i czut Kolumb, tak rozumiat Pismo Swiete, tak si¢ modlit i z taka wiarg wy-
ruszatl, stojac na czele wypraw w strong przeciwleglego brzegu Oceanu. Po powro-
cie do Europy pochwalit sie doptynigciem do nieznanych regiondw ,,Starego Swia-
ta”, uznajac, ze stanowity one wschodnig rubiez ,,Indii”*°. Niemal do konca swoich
dni ufat w apokaliptyczna wizje¢ tej ,,nieznanej ziemi” przedstawianej m.in. w takich
pismach jak Vae Mundo i wyznawal potrzebe ewangelizowania Indii, a takze od-
zyskania Jerozolimy z rak Islamu. Mozna powiedzieé, ze temu celowi poswigcit
si¢ catkiem, czego zywym dowodem mogto by¢ m.in. zdeponowanie w banku San
Giorgia w Genui wlasnych oszczednosci, ktore pragnat przeznaczy¢ na sfinansowa-
nie ostatniego, najwazniejszego etapu Rekonkwisty?¢.

Ironig tej historii jest fakt, ze apokaliptyczna wizja wypraw Kolumba przesu-
nela geopolityczny glowny cel poszukiwan odkrywcey nie do starozytnego miasta
Jerozolimy, lecz na obszar obu Ameryk, do nowej ziemi obiecanej Izraela, do miej-
sca Nowego Jerusalem, jak zaczeli okresla¢ nowo odkryte lady i wyspy pierwsi du-
chowni i misjonarze. To oni zachwycili si¢ perspektywa utworzenia na odkrytych
ziemiach Kosciota o strukturze pierwotnej, niemal jak za czasow Chrystusa. Wie-
lu z nich uwierzylo w misj¢ przeniesienia zachodniego chrzescijanstwa na obszar
zamieszkaty przez ludy z wlasnymi zestawami wierzen w sposob nie wymagajacy
wielkiego wysitku®’.

Wydawatoby sie, ze apokaliptyczna wizja poszukiwan Kolumba zawiera-
fa w swej tresci zarowno pragnienie odnalezienia drogi do Nowej Jerozolimy, jak
i zapewnienie sobie istotnej pozycji w realizacji politycznych zamierzen hiszpan-
skich monarchow. W swym $wiatopogladzie wielki zeglarz nie odbiegal zbytnio od
obrazu przecigtnego, sredniowiecznego podréznika — chrzescijanina z krwi i ko-
$ci, swoistego homo viator, wgdrowca podrézujacego od Islandii do Wtoch i nizej,
na potudnie, z zamiarem realizowania mistycznej wedrowki od Ziemi do Nieba®*.
Jednak, co pojawito si¢ niespodziewanie w pismach Kolumba, odkrywca podjat uni-
wersalistyczny wymiar epistemologii, argumentujac, ze Duch Swiety dziatal zaréw-
no wsréd chrzescijan, Zydow, Mauréw i w kazdej innej spotecznosci religijnej, nie
tylko celowo, ale rowniez nieswiadomie®. Podwazyl w ten sposob nie tylko status
quo na polu wiedzy i w przedmiotach poznania, ktore studiowal, ale zanegowat row-
niez istniejacy stan rzeczy w niektdrych grupach spotecznych, w tym — hierarchi-
zacje stanéw koscielnych. Wierzac, ze Bog nim kierowal, wspomniat jednoczesnie
w Ksiedze Proroctw o otwartosci wlasnego umystu na poglady innych bez wzgle-
du na status spoteczny, pochodzenie etniczne i wyznawang religig:

3 L.A. Marquez, dz.cyt., 23.

33 Wedlug teorii Manuela Rosy byt to chytry zabieg (w porozumienie z krolem Portugalii)
w celu zmylenia Hiszpandw i odwiedzenia ich uwagi od prawdziwych szlakow do Indii, ktore odkry-
li wezesniej portugalscy marynarze. Zob. M. Rosa, dz.cyt.

36 T.J. Johnson, dz.cyt.

7 Tamze.

3% Tamze.

% The Book of Prophecies..., dz.cyt., 71.
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We wczesnym wieku zaczatem ptywanie po morzu i kontynuowatem go az do teraz. To zajgcie
wzbudzito we mnie ciekawos¢ [poznawania] sekretow swiata. Jestem marynarzem od czterdzie-
stu lat i osobiscie zeglowatem do wszystkich znanych regionow. Prowadzitlem handel i rozma-
wialem ze znajacymi sie na rzeczy ludzmi kleru, §wieckimi, Rzymianami i Grekami, z Zyda-
mi i Maurami i z wieloma innymi z réznych religii... W tym czasie studiowalem wiele tekstow;
kosmologie, historig, kroniki, filozofi¢ i inne dyscypliny. Przez te pisma, r¢ka naszego Pana otwo-
rzyta moj umyst na cheé zeglowania w strone Indii i data mi site by podjaé¢ wyprawy*.

Ogrom historycznych przeksztalcen rozpoczetych w 1492 r. moglt spowo-
dowac¢ uznanie faktu, ze wyprawy Kolumba uruchomity proces definiowania od
nowa spolecznych regut i zwigzkow w Nowym Swiecie zaludnionym przez roz-
maite ludy. Narodzity si¢ wazne pytania: jak pogodzi¢ wielo$¢ kultur i historycz-
nych trajektorii z impulsem chrze$cijanstwa, a nade wszystko z uniwersalizmem
ludzkich wartosci, ktore bylyby w stanie pogodzi¢ stosunki spoteczne miedzy wie-
lo$cig roznych ludow i kultur, przeniknigtych potgga innosci i nierownosci?*! Te
problemy przyniosty polityczne i moralne dylematy zdobywcom Ameryki. Moz-
na uzna¢ za zasadne stwierdzenie, ze 1492 r. symbolizowat wczesny $wit naszego,
wlasnego dnia, a miasto St. Augustine stato si¢ symbolem walki o sprawiedliwos¢,
rownos¢ i pokdj dla wielu narodéw z godnymi uwagi zwycigstwami i porazkami,
z ktorych znaczna czes¢ zostala zbyt tatwo zapomniana lub zignorowana. A cheé
poszukiwan metaforycznej ,,Nowej Jerozolimy”? Zapewne nigdy nie ostablo.
Cudowne hiszpanskie dziedzictwo w obu Amerykach, tak znamienne w swojej
$miatosci, dato impuls switowi, lecz pomimo uptywu czasu, nie uniosto stonca na-
wet do wysokos$ci poludnia czasu historycznego, w ktorym poszukiwania wyzsze-
go zrozumienia dziejowych wydarzen tkwig wcigz w tym samym miejscu, w wie-
lu przypadkach odtaczajac si¢ od obiektywizmu. Historia odkrycia Ameryki za$,
oderwana od politycznej wrazliwosci, to historia oderwana od namietnosci XVI-
-wiecznych konkwistadorow i Indian amerykanskich, w tym takze od wielkich
problemow naszych czasow*.

BIBLIOGRAFIA

The Book of Prophecies, Edited by Christopher Columbus (Repertorium Columbianium), ed. by
R. Rusconi, transl. B. Sullivan, University of California Press 1997.

Campbell E.M.J., Giovanni Da Pian Del Carpini, https://universalium.academic.ru/269349/ [dostep:
18.10.2015].

Delaney C., Columbus's Ultimate Goal: Jerusalem, Comparative Studies in Society and History 48
(2006) 2, 260292, https://www.amherst.edu/system/files/columbus.pdf [dostep: 18.12.2018].

Jakubowska Z., Odkryta przypadkiem, pojeta opatrznie. Wyspa Wielkanocna w osiemnastowiecznych
relacjach podroznikéw na tle rozwazan o spotkaniu kultur, Warszawa: Muzeum Historii Polskie-
go Ruchu Ludowego 2013.

40 Tamze, 67-68.

4'S.J. Stern, Paradigms of Conquest: History, Historiography, and Politics, Journal of Latin
American Studies 24 (1992), 1-34, https://nanopdf.com/download/paradigms-of-conquest-history-
historiography-and-politics-author_pdf [dostep: 3.12.2015].

4 Tamze.




150 MIROSEAW OLSZYCKI [14]

Johnson T.J., The Apocalypse in St. Augustine: Christopher Columbus, Religion, and the New World,
http://www.culturallylaflorida.org/papers/Johnson.pdf [dostep: 07.11.2015].

Marquez L.A., La Iglesia y el Descubrimiento de America, w: Historia de la Iglesia en Hispano-
america y Filipinas, red. Pedro Borges, Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos 1992, 19-32,
https://pl.scribd.com/doc/7648742/Historia-de-La-Iglesia-en-His-Pa-No-America-Borges  [do-
step: 20.12.2018].

Milhou A., Apocalypticism in Central and South American Colonialism, w: Encyclopedia of Apocalyp-
ticism, vol. 3: Apocalypticism in the Modern Period and the Contemporary Age, ed. by S.J. Stein,
New York: Continuum 1998, 3-35.

Milhou A., Colon y su mentalidad mesianica en el ambiente franciscanista espaiiol, Cuadernos colom-
bistos XI, Valladolid 1983, 169-187.

O’Connor J.J., Robertson E.F., Johannes de Sacrobosco, http://www-history.mcs.st-and.ac.uk/Biogra-
phies/Sacrobosco.html [dostep: 25.10.2015].

Stern S.J., Paradigms of Conquest: History, Historiography, and Politics, Journal of Latin Ameri-
can Studies 24 (1992), 1-34, https://nanopdf.com/download/paradigms-of-conquest-history-
historiography-and-politics-author_pdf [dostep: 3.12.2015].

Todorov T., Podboj Ameryki. Problem innego, thum. z fr. J. Wojcieszak, Warszawa: Aletheia 1996.

Wielcy i mali tworcy cywilizacji (Od Imhotepa do Leonarda Da Vinci), tham. z ang. B. Ortowski War-
szawa: Wiedza Powszechna 1968.

Val ] OFM ML.A. del, , Aventuras apostolicas y literatura de viajes de los franciscanos Fr. Pascual de
Vitoria (por Asia) y Raimundo Llull (por el Mediterraneo), w: La labor de traduccion de los fran-
ciscanos, red. A.B. Garcia, Madrid: Franciscanos Espafioles, O.F.M. — Editorial Cisneros 2013,
421-433, https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=4251334 [dostep: 19.10.2015].

Varela C., La caida de Cristobal Colon: el juicio de Bobadilla, Madrid: Marcial Pons Historia 2006.

CHURCH AND DISCOVERY OF AMERICA

Summary

The scope of historical transformation starting from 1492 could have been caused by the fact that
Columbus’s voyages triggered off the process of re-defining rules and connections in the New World
inhabited by various peoples. Important questions were raised: how to reconcile the variety of cul-
tures and historical trajectories with a Christian impulse, and mainly with a universality of human
values which could harmonize social relations with the variety of peoples and cultures, permeated by
the power of otherness and inequality. Those issues brought about political and moral dilemmas for
America’s conquerors. One can state that year 1492 symbolized an early dawn of our own era and many
towns which were founded in America by Christopher Columbus and his successors became a symbol
of struggle for justice, equality and peace for many nations, with memorable victories and failures, the
majority of which have been too easily forgotten or ignored. But the most important sign of this signifi-
cant year 1492 was kindling of the holy fire of the future, which gave hope to release a vital force of
America’s peoples, regardless of their skin color and country of origin.

Key words: Columbus, America, Church, evangelization, missionaries
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1. WPROWADZENIE I METODOLOGIA BADAN

Od czasow publikacji Public opinion, autorstwa Waltera Lippmanna, podejmo-
wane sg zintensyfikowane systematyczne badania, majace na celu wyjasnienie znacze-
nia mediéw w ksztaltowaniu opinii publicznej na temat osob i instytucji, w tym takze
w tworzeniu i percepcji ich wizerunku!. Liczne sg empiryczne prace medioznawcze,
w ktorych dowodzi si¢, ze znaczaca rolg w doborze tematdéw dziennikarskich odgry-
wa kryterium negatywizmu. Do przedstawicieli media studies, dotyczacych zagadnie-
nia negativity, nalezg m.in. Galtung, Ruge, Bohle, O’Neill, Harcup, SorokaZ.

Istnieje znane powiedzenie, ze bad news is more newsworthy than good news,
ktore wskazuje negatywnos$¢ jako istotne kryterium selekcji informacji’. Pame-

'"'W. Lippmann, Public opinion, New York 1922, 29; S.N. Soroka, Media, public opinion, and for-
eign policy, Harvard International Journal of Press/Politics 8 (2003) 1, 27-48; M. McCombs, D. Shaw,
The Agenda-Setting Function of Mass Media, w: Agenda setting: Readings on media, public opinion,
and policymaking, ed. D. Protess, M. McCombs, New York 2016, 17-26.

2 J. Galtung, M.H. Ruge, The structure of foreign news: The presentation of the Congo, Cuba and
Cyprus crises in four Norvegian newspapers, Journal of peace research 2 (1965) 1, 64-90; R.H. Boh-
le, Negativism as news selection predictor, Journalism Quarterly 63 (1986) 4, 789—796; D. O’Neill,
T. Harcup, News values and selectivity, w: The handbook of journalism studies, ed. K. Wahl-Jorgensen,
T. Hanitzsch, New York 2009, 161-174; S. N. Soroka, The gatekeeping function: Distributions of infor-
mation in media and the real world, The Journal of Politics 74 (2012) 2, 514-528.

* F.R. Baumgartner, L. Chaqués Bonafont, Al news is bad news: Newspaper coverage of political
parties in Spain, Political Communication 32 (2015) 2, 268-291.
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la Shoemaker zauwaza, ze wspotczesne spoteczenstwo postrzega juz sam brak ztych
wiadomosci jako co$ pozytywnego — no news is good news, niektore zas wiadomo-
$ci postrzegane sg jako dobre, nawet jesli osadzone sa w ztym kontekscie®. Negaty-
wizm jest waznym kryterium selekcji informacji, ktory pomaga wlasciwie zrozumiec¢
relacje pomigdzy rzeczywistoscig a rzeczywisto$cig zmediatyzowang oraz dostrzec,
ze obecnos$¢ negatywizmu w agendzie publicznej zwigksza prawdopodobienstwo za-
interesowania si¢ dziennikarzy danym wydarzeniem, ktore przybiera form¢ new-
sa medialnego, np. tekstu prasowego’. Nalezy zauwazy¢, ze jest mozliwa sytuacja,
w ktorej negatywizm odnosi si¢ jedynie do jakiego$ wybranego obszaru zycia czy
dziatalno$ci osoby lub instytucji, natomiast w rzeczywistosci medialnej staje si¢
ramg dominujaca, a nawet jedyng i wytaczng w prezentacji oraz interpretacji faktow,
marginalizujacg inne ramy interpretacyjne®.

Teorie komunikowania masowego znajduja swoje zastosowanie w badaniach
wizerunku Kosciotéw, zwigzkéw wyznaniowych oraz osob i instytucji odnoszacych
sie do sfery religijnej’. Studium nad kategorig negatywizmu jako kryterium selek-
¢ji informacji o Kosciele katolickim podejmuja m.in. wyktadowcy papieskich uczel-
ni, na ktérych prowadzone sg studia specjalistyczne z zakresu komunikacji spolecz-
nej, np. Diego Contreras, Norberto Gonzalez Gaitano, Giovanni Tridente®.

Kontekst przeprowadzonych badan stanowila premiera filmu Wojciecha Sma-
rzowskiego Kler, ktora odbyta si¢ 28 wrzesnia 2018 r.? i bezposrednio poprzedzita roz-

4 P. Shoemaker, News and newswothiness: A commentary, Communications 31 (2006) 1, 106.

5 J.D. Kennamer, News values and the vividness of information. Written Communication 5 (1988)
1, 108—-123; A.C. Heckova, Media negativism as a tool of political communication, European Journal
of Science and Theology 12 (2016) 1, 147-154.

¢ R.A. Hackett, Decline of a paradigm? Bias and objectivity in news media studies, Critical Stud-
ies in Media Communication 1 (1984) 3, 229-259.

" D. Guzek, Religious memory on Facebook in Times of refugee crisis, Social Compass 66 (2019)
1, 75-93; D. Guzek, Konwergencja mediow katolickich w Polsce, w: Konwergencja mediow masowych
i jej skutki dla wspolczesnego dziennikarstwa, red. M. Gierula, P. Szostok, Katowice 2012, 227-240;
R. Le$niczak, Wybrane middle range theories of mass communication jako narzedzie interpretacji pro-
cesow komunikowania politycznego panstw dojrzatej demokracji. Medioznawcze i politologiczne stu-
dium przypadku Wir schaffen das!, Spoteczenstwo. Studia, Prace Badawcze, Dokumenty z Zakre-
su Nauki Spotecznej Kosciota nr 3 (143), 2018, 154—175; R. Le$niczak, The communicative role of the
Catholic Church in Poland in the 2015 presidential election and its perception by the public, Church,
Communication and Culture 1 (2016) 1, 268-285.

8D. Contreras, La Iglesia catdlica en la prensa. Periodismo, retorica y pragmdtica, Pamplo-
na 2004; D. Contreras, I/ conflitto come ‘valore’ giornalistico, Sphera Publica, Revista de Ciencias
Sociales y de la Comunicacion 6 (2006), 77-87; N. Gonzalez Gaitano, Public Opinion and the Ca-
tholic Church, Roma 2010; G. Tridente, Diventare Vaticanista: Informazione religiosa ai tempi del
web, Riga 2018. Badania medialnego wizerunku Kosciota, analizowanego z punktu widzenia negativity
jako kryterium selekcji informacji, sa rowniez obecne w publikacjach medioznawcow reprezentuja-
cych polskie osrodki akademickie. Por. K. Brzoza, Wybor nastepcy papieza Benedykta XVI na tamach
., Rzeczpospolitej " i ,, Gazety Wyborczej”, Kultura — Media — Teologia 20 (2015), 57-78; D. Chomik,
A good priest in the tabloid. Image tendencies and the boundaries of anti-clericalism in the media,
Media — Biznes — Kultura 2 (2017), 33—46.

°P. Malinowski, Postanka PiS Anna Sobecka interweniuje u ministra w sprawie , Kleru”,

19.09.2018, https://www.rp.pl/Kosciol/180919266-Poslanka-PiS-Anna-Sobecka-interweniuje-u-
ministra-w-sprawie-Kleru.html [dostgp: 1.02.2019]; N. Brzozy, ,,Kler”: o zdegenerowanym i sklery-
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poczecie XV Zgromadzenia Ogodlnego Synodu Biskupow o miodziezy, w Rzymie od
3 do 28 pazdziernika 2018 r."° oraz obchody 40. rocznicy wyboru Karola Wojtyty
na papieza. W dyskursie publicznym pojawily si¢ racje przemawiajace za potrze-
ba produkcji i emisji tego filmu oraz racje przeciwne. Zdaniem zwolennikow Kle-
ru, dzieto Smarzowskiego zobiektywizowalo obraz polskiego Kosciota, poniewaz
dotkneto problemu klerykalizmu, klerykalnego oportunizmu, naduzy¢ seksualnych
w Kosciele!'. Przeciwnicy filmu podkreslaja jednostronny obraz Ko$ciota, w ktorym
brak duchowosci i troski o jakiekolwiek dobro poza wiasnym interesem i karierg'?.
W opinii Nikodema Brzdzego, medialny obraz Kos$ciola przedstawiony przez Sma-
rzowskiego jest ,,mafijng korporacjg karierowiczow, ludzi nieszczgsliwych oraz de-
wiantow i ich ofiar”'3. Zdaniem Anity Piotrowskiej, ,,gtowny zarzut, jaki stawiaja
Klerowi jego oponenci, to tabloidyzacja tematu. Cigzkos$¢ karykatury i nadmierne
»zageszczanie farby” moga bowiem przestania¢ to, co u Smarzowskiego najciekaw-
sze, czyli dramat zagubionych pasterzy — ludzi stabych, ktérym przyszio petnic role
moralnych przewodnikow™'4.

Przez pierwsze dwa tygodnie wys$wietlania filmu Kler, obejrzato go w Polsce
tacznie ponad 3 mln widzé6w'®. Dowodzi to znaczgcego wplywu dzieta Smarzow-
skiego na opini¢ publiczna o Kosciele, nawet jesli komentarze na jego temat podzie-
lity vox populi takze katolikow na zwolennikow i przeciwnikow dzieta.

W komunikacie z badan CBOS nr 147/2018 na temat religijnosci Pola-
koéw 1 oceny sytuacji Kosciota katolickiego mozna przeczytaé, ze ,,0 ile religijnosé
Polakéw od wielu lat pozostaje stabilna, o tyle postrzeganie sytuacji Kos$ciota ka-
tolickiego w ostatnich latach dos$¢ istotnie zmienito si¢ na niekorzys¢ tej instytu-
cji”'%. Autorzy raportu, w kontekscie postrzegania sytuacji Kosciota katolickie-
go w Polsce, sygnalizujg ,,wzrost negatywnych ocen nie tylko w ostatnich latach
(wyraznie mniejszy niz odno$nie do wymiaru globalnego), ale rowniez w ostatnich
miesigcach — miedzy wrze$niem a pazdziernikiem [2018 roku] (wigkszy niz w od-
niesieniu do Europy i §wiata). Moze to oznaczac, ze film Kler nie pozostat w tym
wzgledzie bez echa”"’. O ile we wrzeéniu 2018 r. aktualng sytuacj¢ Kosciota ka-

kalizowanym Kosciele, 19 X 2018, https://www.rp.pl/Opinie/181019065-Kler-o-zdegenerowanym-i-
sklerykalizowanym-Kosciele.html [dostep: 1.02.2019].

10 K Al/vaticannews.va/BP KEP, XV Zgromadzenie Ogolne Synodu Biskupow o miodziezy (3-28
pazdziernika), 3 X 2018, https://episkopat.pl/xv-zgromadzenie-ogolne-synodu-biskupow-o-mlodziezy-
3-28-pazdziernika/ [dostep: 1.02.2019].

' A. Piotrowska, Zagubieni pasterze, 27 1X 2018, https://www.tygodnikpowszechny.pl/zagubie-
ni-pasterze-155428 [dostep: 1.02.2019].

12 P. Malinowski, dz.cyt.

3N. Brzozy, dz.cyt.

4 A. Piotrowska, Zagubieni Pasterze, 27 1X 2018, https://www.tygodnikpowszechny.pl/zagubie-
ni-pasterze-155428 [dostep: 1.02.2019].

15 Kler” to hit dekady. Juz ponad 3 miln widzow, 12 X 2018, https://www.rp.pl/Film/181019675-
-Kler-to-hit-dekady-Juz-ponad-3-mln-widzow.html [dostep: 1.02.2019].

16 R. Boguszewski, Religijnos¢ Polakéw i ocena sytuacji KosSciola katolickiego. Komunikat
z Badan CBOS nr 147/2018, 5, https://www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2018/K 147 18.PDF [dostep:
1.02.2019].

17 Tamze.
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tolickiego w Polsce za ,,raczej dobrg” uwazato 52%, a ,;raczej zta” 20%, to juz
miesigc pozniej, tj. po premierze Kleru, wskazniki te wynosity odpowiednio 47%
129%'8.

Material badawczy stanowig artykuly prasowe dotyczace tozsamosci i dziatal-
nosci Kosciola katolickiego, ktére zostaty opublikowane w nastepujacych ogdlno-
polskich tygodnikach opinii: ,,Newsweek Polska”, ,,Polityka”, ,,Do Rzeczy”, ,,Sieci”
w pazdzierniku 2018 r. oraz w dwoch pierwszych listopadowych edycjach 2018 r.1°.
Wybrane tytulty prasowe reprezentujg zaréwno profil prawicowo-konserwatywny,
jak i lewicowo-liberalny?’.

Pierwszym celem artykutu jest okreslenie udzialu w materiale badawczym
publikacji prasowych odnoszacych si¢ do wydarzen, ktérym mozna przypisaé
kategorie negatywizmu. Drugim waznym celem jest wskazanie, ktéra z ram in-
terpretacyjnych, pozytywna czy negatywna, jest ramg dominujaca w analizowa-
nych tekstach prasowych?'. W tekscie zostaja przywotane takze przyktady arty-
kutdéw prasowych zaklasyfikowanych do poszczegolnych ram interpretacyjnych
wraz z ich omowieniem.

Autor probuje zatem odpowiedzie¢ na pytanie, jaka role odgrywa negatywizm
jako kryterium selekcji informacji, w sposobie ksztaltowania przekazéw praso-
wych o Kosciele katolickim i1 czy 6w przekaz, w ktorym nastgpuje odniesienie
do czego$ negatywnego, faworyzuje stosowanie przez autoréw tekstow prasowych
ramy negatywne;j.

Innymi stowami, autor pyta, czy istnieje korelacja pomi¢dzy obecnoscia katego-
rii negatywizmu w zdarzeniach agendy publicznej oraz sposobem przyporzadkowa-
nia newsa do negatywnej ramy interpretacyjnej. Autor pracy postuguje si¢ metoda
analizy zawarto$ci prasowej oraz metoda syntezy i analizy.

Z medioznawczego punktu widzenia ,,grzechy” duchownych, takie jak: pe-
dofilia, homoseksualizm, angazowanie si¢ w polityke, zbyt wysoki poziom zycia,
wysokie optaty pobierane przy okazji sakramentéw, alkoholizm, nieprzestrzeganie
celibatu, hipokryzja, zostaja zaklasyfikowane jako issues wpisujace si¢ w kategorie
negatywizmu (reference to something negative)®. Teksty prasowe, w ktorych do-
minujacym przekazem jest zwrocenie uwagi czytelnikow na ww. kwestie, niezalez-
nie od ich aprobaty, polemiki badz ich catkowitej negacji, zostaja zaklasyfikowane
do publikacji, w ktorych obecna jest kategoria negatywizmu.

'8 Tamze.

19 Badania prasoznawcze objely wylgcznie drukowane wersje tygodnikéw opinii. Ewentualne
echa prasowe zakonczonego Synodu mogly pojawi¢ si¢ w agendzie medialnej juz po 28 X 2018, stad
podjeto decyzje, aby badaniom prasoznawczym zostaly poddane dwie pierwsze listopadowe edycje
tygodnikow.

2 B. Dobek-Ostrowska, Mediatyzacja polityki w tygodnikach opinii w Polsce — miedzy polityza-
¢jq a komercjalizacjq, Zeszyty Prasoznawcze 61 (2018), nr 2 (234), 229-232.

21 Autor odwotuje si¢ do teorii ram interpretacyjnych — framing analysis, autorstwa Roberta Ent-
mana. Por. R. Entman, Framing: Toward clarification of a fractured paradigm, Journal of communica-
tion 43 (1993) 4, 51-58.

22 K. Pankowski, O problemach Kosciola w Polsce. Komunikat z Badan CBOS nr 145/2013, 2,
https://cbos.pl/SPISKOM.POL/2013/K_145 13.PDF [dostep: 1.02.1019].
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Obecnos¢ kategorii negatywizmu w publikacjinie jestjednak rownoznacznaz przy-
porzadkowaniem jej do ,,ramy negatywnej”, poniewaz dziennikarski przekaz moze
przyja¢ wieloraka forme interpretacji, np. forme konstruktywnej krytyki grzechu, apel
o podjecie nawrdcenia, czy tez forme jednostronnej krytyki, ktora poza wskazaniem
obecnosci zla nie dostrzega jakichkolwiek form dobra w Kosciele.

W badaniach prasoznawczych przyjeto zatozenie, ze publikacja prasowa zostaje
zaklasyfikowana do ,,ramy negatywnej”, gdy w jej treSci mozna odnalez¢ potwier-
dzenie przynajmniej dwoch ponizszych twierdzen:

1. Przedstawiciele duchowienstwa lub/i osoby konsekrowane prezentowane sg
jako osoby zyjace niezgodnie z wlasng tozsamoscig kaptanska lub/i zakonna?

2. Przetozeni koscielni (proboszcz, biskup, papiez) prezentowani sg jako osoby
bierne, nie reagujace na cigzkie grzechy duchownych (alkoholizm, pedofilia, tama-
nie celibatu, chciwos$¢ na pienigdze), lub tez ukrywajace te grzechy.

3. Osoby duchowne/zakonne zostajg przedstawione jako osoby pozbawione
woli poprawy wlasnego zycia moralno-religijnego.

4. Artykut prasowy przedstawia z imienia i nazwiska duchownych lub osoby
zakonne, wobec ktorych postawione sa oskarzenia o popehienie grzechéw cigzkich
(alkoholizm, pedofilia, tamanie celibatu, chciwo$¢ na pienigdze).

Z kolei autor klasyfikuje tekst do ,,ramy pozytywnej”, gdy w jego tresci moz-
na odnalez¢ potwierdzenie przynajmniej dwoch z ponizszych twierdzen:

1. Przedstawiciele duchowienstwa lub/i osoby konsekrowane prezentowani sg
jako osoby zyjace zgodnie z wlasng tozsamoscig kaptanska lub/i zakonng.

2. Przetozeni ko$cielni (proboszcz, biskup, papiez) prezentowani sa jako osoby
zaangazowane w walce z ciezkimi grzechami duchownych (alkoholizm, pedofilia,
famanie celibatu, chciwos$¢ na pienigdze) i/lub tez stosujagcymi zabiegi prewencyjne
we wlasnych wspolnotach.

3. Osoby duchowne/zakonne zostajg przedstawione jako osoby o silnej woli po-
prawy wlasnego zycia moralno-religijnego.

4. Artykut prasowy przedstawia z imienia i nazwiska sylwetki osob duchow-
nych/zakonnych, bedace wzorem realizacji idealu powotania kaptanskiego i zakon-
nego (urzeczywistnianie rad ewangelicznych czystosci, ubostwa i postuszenstwa,
Ewangelia jako najwazniejszy punkt odniesienia zyciowego).

2. WYNIKI ANALIZY PRASOZNAWCZEJ
Laczna liczba tekstow prasowych spetniajgcych kryteria analizy w czterech

poddanych badaniom prasoznawczych tygodnikach opinii od 1 pazdziernika do
13 listopada 2018 r. wynosita 74. Najwiecej tekstow o Kosciele katolickim od-

2 Autor przyjmuje rozumienie tozsamos$ci kaptanskiej i tozsamosci zakonnej w duchu posoboro-
wego nauczania Kosciota (por. S. Urbanski, Tozsamos¢ duchowa kaptana w swietle posoborowego na-
uczania Kosciota, Studia Teologiczne: Biatystok, Drohiczyn, Lomza 17 (1999), 173—185; T. Paszkow-
ska, Teologia duchowosci w formacji 0sob konsekrowanych w nauczaniu Kosciola posoborowego,
Duchowos$¢ w Polsce 13 (2011), 57-67).
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notowano w tygodniku ,,Sieci” — 27, co stanowito 36,49% tacznej liczby tekstow.
Kolejnymi tytutami w tej kategorii badawczej byly: ,,Polityka” — 23 publikacje
(31,08%), ,,Do Rzeczy” — 14 (18,92%). Najmniej tekstow spetniajacych kryte-
ria analizy opublikowano w tygodniku ,,Newsweek Polska”— 10, co stanowi 13,51%
publikacji tegoz tytulu w tacznej liczbie publikacji spetniajacych kryteria analizy.
Warto zauwazy¢, ze w okresie bezposrednio nastepujacym po premierze filmu Kler
liczba publikacji na temat Kosciota katolickiego byta najwyzsza (w okresie 1-7
X 2018 — 26, 8-14 X 2018 — 18), w kolejnych tygodniach systematycznie spada-
ta (por. tabela 1).

Tabela 1 przedstawia liczbe tekstow spetniajacych kryteria analizy w kolej-
nych edycjach analizowanych tytutow prasowych, tabela 2 za$ wskazuje licz-
be tekstow prasowych w poszczegdlnych tytutach prasowych od 1 pazdzierni-
ka do 31 listopada 2018 r. oraz procentowy udziat publikacji prasowych w tacznej
probie badawcze;j.

Tabela 1. Liczba tekstow prasowych w poszczegolnych tygodnikach opinii
w poszczegdlnych tygodniach okresu badawczego

Tytul prasowy 1-7 X 2018 8-14 X 15-21X 22-29X | 30 X-5XI 6-13 XI
/ data 2018 2018 2018 2018 2018
,.Newsweek
Polska” 4 2 2 2 0 0
,,Polityka” 9 5 1 1
Do Rzeczy” 5 6 1 0
,.Sieci” 8 5 3 3
Razem 26 18 11 10 4 4

Zrédto: Opracowanie wlasne.

Tabela 2. Liczba tekstow prasowych w okresie badawczym 1 X—13 X1 2018
oraz procentowy udziat publikacji w probie badawczej

Tytul prasowy / Kategoria Laczna liczba tekstow Proc;:lt:l)itz; c‘}?Zial
,.Newsweek Polska” 10 13,51%
,Polityka” 23 31,08%
,,Do Rzeczy” 14 18,92%
»Sieci” 27 36,49%
Razem 74 100%

Zrodho: Opracowanie whasne.

Wyniki badan dowiodly wysokiego udzialu w probie badawczej tych publi-
kacji prasowych, ktorym mozna przypisac¢ kategori¢ negatywizmu — ogotem 61
tekstow, co stanowi 82,43% wszystkich tekstow spetniajacych kryteria analizy
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(por. tabele 3 1 4). W przypadku tygodnika ,,Do Rzeczy” wszystkie bez wyjat-
ku publikacje o Kosciele katolickim podjety problematyke, z ktorg byt powigzany
negativity jako czynnik selekcji informacji. W przypadku tygodnika ,,Polityka”
wskaznik ten osiggnal prawie 87%, ,,Sieci” — 74,07%, a w przypadku ,,Newswe-
ek Polska” — 70% (por. tabela 4). Trzynastu publikacjom prasowym nie przy-
porzadkowano kategorii negatywizmu. Stanowily one 17,57% proby badawczej
(por. tabela 4).

Tabela 3. Liczba tekstow prasowych spetniajacych kryteria analizy w tygodnikach
opinii, ktorym przyporzadkowano kategori¢ negatywizmu w poszczegdlnych
tygodniach okresu badawczego

Tytul pra- 1-7X 8-14 X 1521 X 22-29 X 30 X-5 XI 6-13 XI
sowy / data 2018 2018 2018 2018 2018 2018
,.Newsweek

Polska” 2 2 1 2 0 0
,,Polityka” 8 4 5 2 1 0
»DO Rze- 5 6 0 2 1 0

czy

,,Sieci” 8 5 1 3 3 0

Zrodio: Opracowanie wlasne.

Tabela 4. Laczna liczba tekstow prasowych od 1 X do 13 XI 2018,
ktérym przyporzadkowano kategori¢ negatywizmu oraz ich procentowy udziat
w tacznej liczbie tekstow danego tytulu prasowego stanowigcych
materiatl badawczy

Laczna liczba tekstéw, ktorym Procentowy udzial
Tytul prasowy / kategoria przyporzadkowano kategorie . y..24
- publikacji
negativity
., Newsweek Polska” 7 70,00%
,»Polityka” 20 86,96%
,,Do0 Rzeczy” 14 100%
»Sieci” 20 74,07%
Razem 61 82,43%

Zrédto: Opracowanie whasne.

W tabelach 5-7 autor wskazat liczbe publikacji, zaklasyfikowanych odpo-
wiednio do ,,ramy negatywnej” i ,,ramy pozytywnej” w poszczegdlnych tytutach

2 Autor poszczegdlne warto$ci wyrazone w punktach procentowych zawarte w kolumnie ,,Pro-
centowy udzial publikacji” otrzymat, dzielac taczna liczbe tekstow, ktorym przyporzadkowano katego-
ri¢ negativity przez taczng liczbg tekstow prasowych poddanego analizie tytutu prasowego. Na przy-
ktad warto$¢ 70% dla ,,Newsweek Polska” otrzymano, dzielac 7 przez 10. Wykorzystano zatem dane
liczbowe znajdujace si¢ w tabeli 2 1 4.
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prasowych wraz z ich udzialem wyrazonym w punktach procentowych w materiale
badawczym analizowanych tygodnikoéw. Najwyzszy odsetek procentowy publika-
cji zaklasyfikowanych do ,,ramy negatywnej” wyrozniono w tygodnikach ,,Poli-
tyka” oraz ,,Newsweek Polska”, odpowiednio — 78,26% i 70% wszystkich tek-
stow spetniajacych kryteria analizy. Z kolei w tygodnikach ,,Do Rzeczy” i ,,Sieci”
nie odnotowano tekstow prasowych reprezentujacych ,,rame negatywna”. Polary-
zacja podziatu pomigdzy tygodnikami prawicowo-konserwatywnymi oraz lewi-
cowo-liberalnymi wyrazita si¢ réwniez w liczbie publikacji zaklasyfikowanych
do ,,ramy pozytywnej”. Najwyzszy odsetek procentowy publikacji zaklasyfikowa-
nych do ,,ramy pozytywnej” odnotowano w tygodnikach ,,Do Rzeczy” oraz ,,Sie-
ci”, odpowiednio — 78,57% 1 77,78%, a najnizszy w tygodnikach ,,Polityka”
i,,Newsweek Polska” — odpowiednio 13,04% i 20% (por. tabela 7).

Tabela 5. Liczba publikacji prasowych zaklasyfikowanych do ,,ramy negatywnej”
w tygodnikach opinii w poszczegdlnych tygodniach okresu badawczego

Tytul prasowy | 1-7X 8-14X | 15-21X | 22-29X | 30X-5XI | 6-13 XI Razem
/ data 2018 2018 2018 2018 2018 2018
I\ifo"lvssl:; eck 3 1 1 2 0 0 7
,,Polityka” 7 4 5 2 0 0 18
,,Do0 Rzeczy”
»Sieci”

Zrodto: Opracowanie wiasne.

Tabela 6. Liczba publikacji prasowych zaklasyfikowanych do ,,ramy pozytywne;j”
w tygodnikach opinii w poszczegdlnych tygodniach okresu badawczego

Tytul prasowy 1-7X 8-14 X 1521 X | 22-29X | 30X-5XI | 6-13 XI Razem
/ data 2018 2018 2018 018 2018 2018
]\ifglvsslzz eck 1 0 1 0 0 0 2
,,Polityka” 2 1 0 0 0 0 3
,,Do0 Rzeczy” 2 6 0 2 1 0 11
,,Sieci” 2 5 4 4 3 3 21

Zrodto: Opracowanie whasne.
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Tabela 7. Procentowy udziat publikacji prasowych przyporzadkowanych
do ,,ramy negatywnej” i ,,ramy pozytywnej” w poszczegdlnych tytutach prasowych
w okresie badawczym 1 X-13 X12018%

Tytul prasowy / kategoria »Rama negatywna” »,Rama pozytywna”
,,Newsweek Polska” 70% 20%
,,Polityka” 78,26% 13,04%
,.Do Rzeczy” 0% 78,57%
»Sieci” 0% 77,78%

Zrédto: Opracowanie wilasne.

Az 61 sposrod 74 tekstow prasowych (co stanowi 82,43% materiatu badaw-
czego) odwotywato si¢ do wydarzen, ktorym mozna bylo przypisa¢ kategori¢ ne-
gatywizmu. Obecno$¢ negativity jako kryterium selekcji informacji w przewazaja-
cej czesci tekstow prasowych zostalo zasadniczo w dwojaki sposob wykorzystane
w tekstach prasowych: do wspottworzenia negatywnego wizerunku Kos$ciota kato-
lickiego przez tygodniki lewicowo-liberalne oraz do budowania pozytywnego wize-
runku instytucji eklezjalnej przez tygodniki prawicowo-konserwatywne.

Autor wskaze reprezentatywne przyktady tekstow prasowych, zaliczonych do po-
szczegodlnych ram interpretacyjnych. Nalezy zauwazy¢, ze temat filmu Kler zdomino-
wat agende medialng. Sposrod 74 publikacji dotyczacych Kosciota katolickiego az 59
nawigzywato w sposob bezposredni do dzieta Wojciecha Smarzowskiego.

,Rama negatywna” zostata potwierdzona w publikacjach poprzez prezentacj¢
0s6b duchownych jako 0s6b zyjacych niezgodnie z tozsamoscia kaptanska badz za-
konng bez jakiejkolwiek woli poprawy wilasnego zycia moralno-religijnego. Kon-
cepcja posoborowa tozsamosci kaptanskiej zaktada m.in. wlasciwy dystans od po-
lityki, brak sojuszu tronu i ottarza®®. Tymczasem w wielu publikacjach prasowych
autorzy wskazywali w tej kwestii uchybienia duchownych i konsekrowanych.

Tomasz Lis zauwaza, ze ,,w Klerze nie ma bowiem niczego, o czym nie mowi-
loby sie na chrzcinach, weselach i pogrzebach — o pazernosci ksi¢zy. Oraz w me-
diach — o zapewne bardzo licznych przypadkach pedofilii. Niby wszyscy wiedzieli,

3 Uzyskane wyniki autor uzyskat, dzielac tacznag liczbe publikacji danego tytutu prasowego za-
klasyfikowane do ,,ramy negatywne;j”/,,ramy pozytywnej” przez taczna liczbe tekstoéw prasowych ana-
lizowanego tytutu prasowego. Na przyktad wynik 78,26% dla ,,ramy negatywnej” tygodnika ,,Polityka”
otrzymano, dzielac 18 przez 23. Wykorzystano zatem dane liczbowe zawarte w tabeli 2 i 5. Sumarycz-
ny procentowy udzial publikacji zaklasyfikowanych do ,ramy negatywnej” i ,,;amy pozytywnej” nie
sumuje si¢ do 100, poniewaz wsrod analizowanych tekstow byly rowniez krotkie publikacje o charak-
terze informacyjnym lub teksty, w ktorych autor dystansuje si¢ od oceny moralnej 0sob duchownych
i Kosciota katolickiego. Ogotem takich publikacji byto 12 (por. M. Meller, 7o nie jest felieton o ,, Kle-
rze”, Newsweek Polska 2018, nr 42, 37; J. Wroblewski, Biznes zfoty, ale skromny, Polityka 2018,
nr 44, 82-84; A. Leszczynski, Papiez i husaria wykleta bijg bolszewika, Polityka 2018, nr 45, s. 53-55;
A. Niewinska, Kasa na ,,Kler”, Do Rzeczy 2018, nr 40, 26-27; Sygnalista nadaje, Sieci 2018, nr 40,
26-27).

2 P, Mazurkiewicz, Niepolityczna politycznosé Kosciola, Chrzeicijanstwo, Swiat, Polityka, 13
(2017) 2, 5-20.
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ale katharsis bylo potrzebne. Szczegdlnie teraz, gdy Kosciot ostentacyjnie poszedt
pod reke z PiS, dajac wszystkim do zrozumienia, ze de facto jest ponad prawem”?’.
Redaktor naczelny tygodnika ,,Newsweek Polska” przywoluje osobe o. Rydzyka:
»Symbioza wladzy z biznesem ojca dyrektora jest bezczelnie jawna. [...] Wrzdd
peczniat. 1 wlasnie peka. Jarostaw Kaczynski powiedzial kiedys, ze ZChN to dro-
ga do dechrystianizacji Polski. Okazalo sie, ze te droge sam z Rydzykiem wyty-
czy!”®. W podobnej tonacji, na temat sojuszu hierarchoéw Kosciota katolickie-
go z partia Prawo i Sprawiedliwo$¢, wypowiada si¢ na lamach ,,Polityki”, jej
redaktor naczelny, Jerzy Baczynski: ,,Poirytowanie wiladzy tatwo zrozumiec,
bo Smarzowski na kilka tygodni przed wyborami ugodzit w najwazniejszego dzi$
koalicjanta ,,zjednoczonej prawicy”. Kosciot instytucjonalny, ogromna wickszos¢
biskupéw 1 kleru wciaz daja ideowa i moralng ostone rzadzacym, faktycznie au-
toryzujac PiS jako jedyng parti¢ polskich katolikow, polityczng emanacj¢ Koscio-
ta i wiary”®. W kontekscie zaangazowania hierarchéw w zycie polityczne, Zbi-
gniew Mikotejko okresla katolicyzm polski mianem ,,katolicyzmu politycznego™.
Filozof religii stwierdza, ze ,,za zbyt bliski sojusz wtadzy koscielnej i Swieckiej
przyjdzie zaptaci¢ Kosciotowi instytucjonalnemu. Kosciot jest w tej chwili bardziej
nielubiany niz politycy’!. Z kolei Cezary Michalski w nastepujacy sposob dokonu-
je opisu kondycji wspotczesnego Kosciota katolickiego w Polsce: ,,Kiedy miliony
Polakéw zaglosowaly na Ruch Palikota, postepowata klerykalizacja polskiego pan-
stwa i prawa, rozkwitala religia smolenska, a ostateczny koniec ugrupowania [Ruch
Palikota] zbiegt si¢ z momentem, kiedy wtadz¢ w Polsce przejeta najbardziej pa-
tologiczna koalicja tronu Kaczynskiego z ottarzem Rydzyka. Dzi$, kiedy miliony
Polakéw chodza na Kler, katecheci niepodzielnie rzadza w polskich szkotach, Zio-
bro usuwa nazwiska ksi¢zy z ujawnionej przez jego ministerstwo listy pedofilow,
Kaczynski, Morawiecki i Gowin zasilajg milionami ztotych z budzetu panstwa im-
perium Rydzyka, a wielu biskupow i ksigzy otwarcie uczestniczy w kampanii wy-
borczej Prawa i Sprawiedliwo$ci”.

Adam Grzeszak w artykule Maryja od megawatow prezentuje klasztor na Jasne;j
Gorze jako beneficjenta panstwowych spotek zarzadzajacych energetyka polska.
Z tekstu mozna wywnioskowac, ze zakon paulinéw, wykorzystuje fakt sprawowa-
nia kurateli nad kaplica Cudownego Obrazu do osiagniecia doczesnych celow ma-
terialnych, a ponadto zezwala, aby przestrzen sakralna byta wykorzystywana do ce-
16w politycznych:

,Zawierzamy tobie Maryjo, Jasnogorska Pani, wszystkie sprawy energetyki pol-
skiej, jej bezpieczenstwo, rozwoj, unowoczesnienie, stuzbe tysiecy naszych kole-
gow w dzien i w nocy, bez ustanku z poswigceniem i narazeniem zycia. Oddajemy
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ci w opieke naszych przetozonych. Wypros wszystkim madros¢ i odpowiedzialnose
w podejmowanych decyzjach” — modlit si¢ na Jasnej Gorze minister energii Krzysz-
tof Tchorzewski, wygtaszajac ,,Akt zawierzenia energetykow polskich Matce Bozej
Krolowej Polski”. Akt zostat poparty hojnymi darami — finansowymi i materialny-
mi — ztozonymi przez energetyczne spotki Skarbu Panstwa*.

Wizerunek negatywny Kos$ciota wspotbudowaty takze te publikacje, ktore pre-
zentowaly przetozonych koscielnych jako osoby bierne, nie reagujace na cigzkie grze-
chy duchownych (alkoholizm, pedofilia, famanie celibatu, chciwos$¢ na pieniadze),
ukrywajace je oraz Igkajace si¢ ich upublicznienia. Scenarzysta Kleru, Jacek Rzehak,
zauwaza na tamach ,,Polityki”, ze brak wspodlpracy polskich wtadz kos$cielnych
z tworcami dzieta artystycznego wyrazajacy si¢ w odmowie producentowi filmu wy-
najmu potrzebnych w ekranizacji obiektow sakralnych, dowodzi niezrozumienia pod-
jetego tematu ze strony hierarchow Kosciota i niewykorzystania przez nich szansy
na samooczyszczenie*. Aleksandra Pawlicka stwierdza, ze biskupi, ktorym zalezy
na ujawnieniu przypadkoéw pedofilii w polskim episkopacie nie sg liczni i do nich
naleza, jej zdaniem, biskupi Libera, Guzdek, Kaminski, Czaja. Ujawnione przypad-
ki ksiezy skazanych lub oczekujacych na wyrok stanowia ,,wierzchotek gory lodowej™.
Pawlicka zauwaza, ze ,,gdy na posiedzeniu episkopatu prymas Polak zaproponowat
przygotowanie raportu, biskupi nie kryli niezadowolenia. Zwtaszcza w kuluarach
wielu deklarowalo, Ze nie podporzadkuje si¢ wytycznym. Propozycja prymasa zakta-
da bowiem nie tylko zebranie informacji o duchownych z prawomocnym wyrokiem
1 tych, przeciwko ktérym prowadzone jest $ledztwo, ale tez o przypadkach znanych
biskupom z przesztosci. To wlasnie budzi opor, bo ktory z hierarchow bedzie chciat
donies¢ na samego siebie? Ktory przyzna, ze wiedzial, a nie powiedziat? Cho¢ wlasnie
ujawnienie tej wiedzy mogtoby przerwac wieloletnia zmowe milczenia i uruchomic
proces oczyszczania KoSciota z zarzutu krycia pedofilow”3¢. Autorka wskazuje row-
niez nazwiska wysoko postawionych duchownych, ktérzy ukrywali przed papiezem
Janem Pawlem II ujawnienie afery z arcybiskupem Paetzem: arcybiskup Jozef Ko-
walczyk, nuncjusz apostolski w Polsce, kardynat Angelo Sodano, sekretarz stanu Sto-
licy Apostolskiej, kardynat Stanistaw Dziwisz, 6wczesny osobisty sekretarz papie-
za oraz arcybiskup Marek Jedraszewski, Owczesny biskup pomocniczy poznanski®’.

Zdaniem Adama Szostkiewicza, kryzys pedofilski w Kosciele katolickim przy-
pada w duzej mierze na lata pontyfikatu Jana Pawtla II. Publicysta ,,Polityki” sta-
wia pytanie o przyczyny biernosci papieza Wojtyty wobec seksualnych naduzy¢
meksykanskiego ksiedza Maciela Delgado, czy tez decyzji o nominacji kardynal-
skiej dla Amerykanina Bernarda Lawa, ktory za masowe tuszowanie ko$cielnych
skandali pedofilskich nie ponidst kary*. Szostkiewicz przywotuje probe uzasadnie-

3 A. Grzeszak, Maryja od megawatéw, Polityka 2018, nr 41, 39.

3% U. Schwarzenberg-Czerny, ,, Kler” od zaplecza, Polityka 2018, nr 41, 91-93.

33 A. Pawlicka, Kto ztamie zmowe milczenia, Newsweek Polska 2018, nr 43, 20.
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nr 40, 7.

37 A. Pawlicka, Kto zlamie.... art.cyt., 22-23.

3 A. Szostkiewicz, Rysy na spizu, Polityka 2018, nr 42, 15-16.
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nia postawy Wojtyly, dokonang przez bylego jezuite, Stanistawa Obirka: ,,zdaniem
Obirka zasadniczym kryterium dla papieza Wojtyty w sprawach koscielnych byta lo-
jalno$¢ wobec doktryny i instytucji”™.

Nie zabrakto rowniez takich publikacji, w ktorych osoby duchowne/zakonne
zostaty przedstawione jako osoby pozbawione woli poprawy wilasnego zycia mo-
ralno-religijnego. W opinii Pawlickiej, redaktorki ,,Newsweeka” w kontek$cie trans-
parentnych dziatan polskiego Kosciota dotyczacych walki z pedofilia czy ujawnie-
niem danych statystycznych na ten temat, ,,bez nacisku Watykanu i opinii spotecznej
na zmiany w polskim Kosciele nie ma wielkich szans”. Podobnego zdania jest
Wojciech Smarzowski, ktory powatpiewa w dobre intencje KoSciota dotyczace
jego oczyszczenia i transparentnosci, a raczej mysli o drugiej czesci filmu Kler, w kto-
rej filmowy ,,arcybiskup Mordowicz wysyta klona ksigedza Lisowskiego, ktory ru-
sza od kurii do kurii i niszczy odpowiednie archiwa koscielne!. Brak woli poprawy
zyciamoralnego Kosciota dowodzi rowniez reakcja przetozonych Towarzystwa Chry-
stusowego na wyrok sadu skazujacego zakonnika — pedofila na kare wigzienia, a za-
konowi, do ktorego przynalezat, zasadzit wysokie odszkodowanie: ,,Katarzyna mia-
fa 13 lat, gdy znajomy ksiagdz ja porwatl, uwiezit i przez kilkanascie miesiecy gwalcit.
Oprawca przesiedzial w wiezieniu cztery lata, a jego ofiara do dzis$ nie poradzita sobie
z traumg i potrzebuje statej opieki. Katarzyna pozwata Towarzystwo Chrystusowe
(zakon, do ktorego nalezat ksigdz) o odszkodowanie — sad przyznat jej milion ztotych
zado$¢uczynienia oraz dozywotnig rente. Potem wyrok potwierdzit sad apelacyjny.
Towarzystwo Chrystusowe ptaci¢ nie zamierza (argumentacja: zakon nie wiedziat
o zachowaniu ksiedza) i zapowiada kasacje do Sadu Najwyzszego™*.

W kilku przypadkach autorzy tekstow prasowych wskazali nazwiska tych
duchownych lub oséb zakonnych, wobec ktorych postawione zostaly oskarze-
nia o popetnienie grzechow cigzkich (alkoholizm, pedofilia, tamanie celibatu,
chciwo$¢ na pienigdze) lub posrednio z nimi powigzanych, m.in. wskazano osobe
arcybiskupa Juliusza Paetza*’ oraz ks. Georga, starszego brata papieza emeryta
Ratzingera, w ktérego chorze chtopigcym miato dojs¢ do ok. 500 przypadkéw nad-
uzy¢ seksualnych*.

Jesli chodzi o ,rame pozytywna”, film Kler stal si¢ okazja do podjecia przez
autoréw publikacji prasowych dyskusji nad zasadnoscig zarzutow stawianych in-
stytucjonalnemu Kosciotowi katolickiemu, dotyczacych skali uzaleznien ducho-
wienstwa od alkoholu, famania celibatu, chciwosci na dobra materialne, czy tez
grzechu pedofilii. Zobrazowana przez Smarzowskiego skala zarzutoéw zostaje po-
traktowana przez analizowane tygodniki prawicowe jako atak na chrzescijanstwo,
a film Kler jako ,,prezent nieudany, brzydki i skandaliczny na 100-lecie niepodle-
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glosci Polski”™. W opinii wieloletniego redaktora naczelnego tygodnika katolic-
kiego ,,Niedziela” i moderatora Ruchu ,,Europa Christi”, ks. Ireneusza Skubisia,
,»Kosciot wzywa do pokuty za grzechy. I jednoczesnie Koscidt jest pigkny, daje
zycie, daje Dekalog, daje wspaniala nadzieje cztowiekowi. Ko$ciot ma takze prze-
lozenie na zycie spoteczne, dziata charytatywnie, wspomaga biednych i chorych,
pociesza cierpigcych. To jest wspaniata robota Kosciota. Tymczasem we wspomnia-
nym wczesniej filmie widzimy jedynie ohydg, ktora tez jest obecna. Nie jest jednak
istotg Kosciota, ale jedynie marginesem”. Podobnie uwaza Jan Rokita, dla ktore-
go obraz Kosciota w ujgciu Smarzowskiego jest wyraznie przerysowany i powinien
u uwaznego widza wzbudzi¢ pytanie o wiarygodnos$¢ przekazu. Rokita okresla Sma-
rzowskiego mianem ,,wulgarnego nihilisty”, ktory zywi rowna odraze do wszystkich?’.

Tomasz Lis, redaktor naczelny tygodnika ,,Newsweek Polska”, deklaruje, ze
ma $wiadomos¢, ze wielu duchownych katolickich zyje i pracuje zgodnie z ideatem
powotlania kaptanskiego czy zakonnego: ,,Warto przy okazji pamigtac, ze bardzo nie
fair jest stygmatyzowanie wszystkich ksigzy — zresztg tak jak jakiejkolwiek innej
grupy [...]. Prawem Wojciecha Smarzowskiego bylo przerysowanie wynaturzen
i grzechow — filmow nie robi sig¢ linijkg i kroplomierzem. Ale nie mozna wszystkich
ksiezy wrzuca¢ do jednego worka. Takze dlatego, ze wielka rzesza ludzi dozna-
ta z ich strony wylacznie dobra”®. Nalezy jednoczes$nie zauwazy¢, ze tej deklara-
cji redaktora naczelnego ,,Newsweeka” towarzyszy ogromna dysproporcja liczby
tekstow prasowych zaliczonych do ,,ramy negatywnej” wobec ,,ramy pozytywnej”
(70% wobec 20%), ktéra w zaden reprezentatywny sposob nie odzwierciedla ska-
li problemu (por. tabela 7). Nawet jesli ,,Newsweek Polska” przedstawia dzieta do-
broczynne ojcéw kapucynow (jadtodajnia dla bezdomnych w Warszawie przy ul.
Miodowej), to jednak na pierwszej stronie publikacji Dwudziestu jeden i Bog zostaja
wyeksponowane stowa wspotbudujace wizerunek negatywny Kosciota: ,,Kosciot
dopuscit si¢ wielu grzechow, ale przeciez to nieprawda, ze duchowni to sami chciw-
cy i pedofile” ¥ oraz nastepujgcy fragment wypowiedzi brata Szymona, kapucy-
na i duszpasterza mtodziezy ,,Jestem zolnierzykiem na pierwszej linii. A ciagle
styszg, ze moi generatowie tkwili w jakim$ bagnie™’. Piotr Skwiecinski na ta-
mach ,,Sieci” stwierdza, ze ,,Smarzowskiemu nie chodzi o oczyszczenie Koscio-
fa. Bo kiedy atakuje si¢ jaka$ zbiorowo$¢ tak totalnie i uogélniajgco, reakcjg nie
moze by¢ zadne katharsis, tylko zacigta obrona status quo. Rezyser o tym wie. Ale
idzie mu nie o usuni¢cie brudu, tylko o wyzwolenie Polakow od religii”'. Redak-
torzy tygodnika ,,Sieci” wskazuja, ze powstanie filmu Kler nie jest znakiem zatro-
skania jego tworcéw o samooczyszczenie si¢ Kosciota katolickiego: ,,Tymczasem
michnikowszczyzna znéw gra w ghuptaka i przekonuje $wiat, ze film «Kler» po-

4 A. Ceyrowski, Abysmy byli jedno (rozmowa z ks. 1. Skubisiem), Sieci 2018, nr 41, 72.
4 Tamze, 73.
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1P, Skwiecinski, Duchowe dzielo IV Departamentu, Sieci 2018, nr 41, 30.
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wstal z zyczliwosci do Kosciota i z umitowania chrzescijanstwa. Ma by¢ ozdro-
wieficzy i oczyszczajacy. Wedtug tej logiki Zydzi w 111 Rzeszy powinni traktowaé
film «Zyd Siiss» jako zyczliwy gest ze strony nazistow. Sztuczka z «oczyszczaniem»
$mierdzi na kilometr i po tych prawie 30 latach tylko najwicksi idioci mogg ku-
pi¢ tak tanig bajeczke™?. W opinii Pawta Lisickiego film Kler nalezy odczytywac
w kluczu mechanizmu prowokacji — sztuki wywolujacej skandal®, a dla Piotra Sem-
ki jako ,,tramwajowy antyklerykalizm”*.

Oprocz publikacji bezposrednio odnoszacych si¢ do filmu Kler, odnotowa-
no takze inne publikacje wspotbudujace pozytywny wizerunek Ko$ciota i podej-
mujace m.in. temat dziatalno$ci Stowarzyszenia Pomocy Kosciotowi w Potrzebie™,
zagrozenia ideologig gender i roli Kosciota jako obroncy warto$ci nienegocjowal-
nych’, znaczenia duchowienstwa polskiego w odzyskaniu przez Polske niepodle-
glosci”’. Takie teksty prasowe wspotbudowaly pozytywny wizerunek Kosciota, stad
zaklasyfikowane zostaty do ,,ramy pozytywnej”. Autorzy tygodnikéw prawicowych
podwazyli zatem wizje Kosciota katolickiego, zmagajacego si¢ wylacznie z afe-
rami moralno-obyczajowymi duchowienstwa, i wskazali wybrane sylwetki osob
duchownych/zakonnych, bedace wzorem realizacji ideatu powotlania kaptlanskie-
go 1 zakonnego. Wiele uwagi poswiecono osobie Jana Pawta II, ktorego sylwet-
ka zostata przypomniana z racji obchodzonej w pazdzierniku 2018 r. 40. rocznicy
jego wyboru na urzad biskupa Rzymu®®,

W artykule Papiez z Polski tygodnik ,,Newsweek Polska” podjat rowniez temat
osoby Jana Pawtla Il, ale w politologicznej perspektywie konklawe z 1978 r. Zabra-
kto w tekscie odniesienia to pozytywnych przyktadéw realizacji tozsamosci i1 zy-
cia kaptanskiego oraz zakonnego, natomiast tekst konczy si¢ podejrzeniem wysunig-
tym pod adresem przedstawicieli duchowienstwa o popehienie grzechow cigzkich:
,»Wiele 0sob przewidywalo, ze po mocnych rzadach naszego rodaka Kosciot znajdzie
sie w kryzysie — i rzeczywiscie znalazt sig. Swiadczy o tym dymisja Benedykta X VI,
sprzeciwy wobec nauczania Franciszka, a wreszcie eksplozja wszystkich afer fi-
nansowych i pedofilskich”®. Tym samym przekaz tygodnika ,,Newsweek Polska”
dotyczacy wizerunku Kosciola jest czytelny: pontyfikat Jana Pawta II wypetniony
byt aferami moralno-obyczajowymi kleru, nawet jesli dostrzega si¢ zastugi papie-
za w przemianach politycznych Europy.

52 Sygnalista nadaje, Sieci 2018, nr 40, 26; por. takze K. Feusette, Ciemno pod latarniq, Sie-
¢i 2018, nr 40, 8; S. Janecki, Antyklerykalizm, Sieci 2018, nr 40, 42—44.

53 P. Lisicki, Mechanizm prowokacji, Do Rzeczy 2018, nr 40, 3.

¢ P. Semka, Film zly, Do Rzeczy 2018, nr 40, 18.

53 G. Gorny, Chrzescijanie w potrzebie, Sieci 2018, nr 44, 50-52.

3¢ J. Pospieszalski, Poki nie jest za pozno, Sieci 2018, nr 44, 126; tenze, Absurdy gender studies
i dobrze zastawiona putapka, Sieci 2018, nr 41, 110.

S"M. Wiklo, Portret naszej niepodlegtosci, Sieci 2018, nr 45, 24-28.

58 (raw), Pewnos¢ Swigtosci, Do Rzeczy 2018, nr 41, 11; F. Musiat, Pontyfikat przetomu, Do Rze-
czy 2018, nr 41, 79-81; L. Marek, Reakcja na wybor ,,w dalekim” kraju, Do Rzeczy 2018, nr 41,
81; M. Kindziuk, Swie;ci rodzice $wigtego papieza, Sieci 2018, nr 42, 50-53; G. Gorny, Dziedzic-
two Jana Pawla II, Sieci 2018, nr 42, 54-56.

5 K. Nadolski, Papiez z Polski (rozmowa z Jackiem Moskwa), Newsweek Polska 2018, nr 43, 45.
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Dla Marzeny Nykiel film Kler stat si¢ okazja do wyeksponowania przez me-
dia spotecznosciowe ofiarnej postugi polskiego Kosciota i ksigzy. Autorka zauwa-
za, ze ,,natychmiast po ukazaniu si¢ plakatu filmu przedstawiajagcego w sutannach
czterech gtownych aktorow (Gajosa, Wigckiewicza, Braciaka i Jakubika) pojawi-
fa si¢ jego przerobka. W miejsce aktoréw wstawiono wizerunki kaptanow: pryma-
sa Wyszynskiego, papieza Jana Pawla II, bl. Jerzego Popieluszki i $w. Maksymi-
liana Kolbego™®. Nykiel zaproponowata zatem inny klucz asocjacyjny dotyczacy
stowa ,.kler”, przyczyniajacy si¢ do budowania pozytywnego wizerunku Koscio-
ta i duchownych, w ktorym z perspektywy historycznej zostaja ukazani jako ,,wspar-
cie i przyczotek zmian w drodze do wolno$ci”®'. W opinii Nykiel ,,btad Wojcie-
cha Smarzowskiego i innych walczacych antyklerykaléw polega na tym, ze nie
biora pod uwage ptaszczyzny duchowej. Nie rozumieja, ze wspolnota powola-
na przez Chrystusa istnieje nieprzerwanie 2000 lat nie dlatego, ze sktada si¢ wy-
lacznie z aniolow i superbohateréw, ale dlatego, ze grzeszni ludzie zawierzaja swoje
stabe serca wszechmogacemu Bogu”®. Jest to zatem przyktad publikacji prasowej
odsytajacej czytelnika do przestrzeni nadprzyrodzonej, w celu petiejszego zrozu-
mienia istoty tozsamosci kaptanskiej/zakonne;.

3. INTERPRETACJA WYNIKOW I WNIOSKI

Odnotowano duza liczbe tekstow prasowych odnoszacych si¢ do wydarzen,
ktorym mozna przypisa¢ kategori¢ negatywizmu — ogoétem 61 tekstow. Profil pi-
sma nie wptywat na zréznicowanie stopnia ich obecnos$ci w poszczegdlnych tytutach
prasowych.

Podjecie przez pras¢ tematow odnoszacych sie do czego$ negatywnego w Ko-
Sciele katolickim, faworyzowalo obecnos¢ interpretacyjnej ,,ramy negatywnej” w ty-
godnikach lewicowo-liberalnych, a obecnos$¢ ,,ramy pozytywnej” w tygodnikach kon-
serwatywno-prawicowych. Przeprowadzone badania nie potwierdzily, Ze istnieje
korelacja pomigdzy obecnoscia kategorii negatywizmu w zdarzeniach agendy publicz-
nej oraz sposobem przyporzadkowania newsa do ,,negatywnej ramy” interpretacyjne;.

Autorzy prawicowych tygodnikow opinii, podejmujac polemike z zarzutami wo-
bec Kosciota, dotyczacymi niemoralnego sposobu zycia duchownych, wykorzystuja
technike reframingu, polegajaca na zmianie znaczenia oskarzen wysuwanych pod
adresem instytucji Kosciota oraz na zmianie kontekstu®. Autorzy publikacji tygo-
dnikéw ,,Do Rzeczy” oraz ,,Sieci” podwazyli prawdziwo$¢ zarzutéw obecnych w fil-
mie Kler postawionych pod adresem os6b duchownych.

% M. Nykiel, Nieoczekiwany efekt ,, Kleru”, Sieci 2018, nr 43, 40; por. takze T. Terlikowski, Ko-
Sciot po ,,Klerze”, Do Rzeczy 2018, nr 40, 22-24.

¢! Tamze.

2 Tamze, 41.

0 P, Guzik, Communicating migration — Pope Francis’ strategy of reframing refugee issues,
Church, Communication and Culture 3 (2018) 2, 106—135.
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Polaryzacja wizerunku prasowego Kosciola katolickiego dokonuje si¢ nie tyl-
ko w kontekscie doboru ram interpretacyjnych, ale takze w perspektywie etycznej,
powiazanej z respektowaniem zasady obiektywizmu dziennikarskiego. Problem
wlasciwe] oceny zachowywania tejze powinnosci deontologicznej powigzany jest
z utrudnionym publicznym dostgpem do danych dotyczacych liczby polskich du-
chownych oskarzonych o molestowanie os6b ponizej 18. roku zycia. Mimo ist-
nienia dokumentow, w ktorych instytucjonalny Kosciol katolicki wypowiada si¢
na temat ochrony oso6b matoletnich jako priorytowego dziatania®, to jednak catko-
wite oficjalne dane na ten temat sg niedostgpne. Tym samym utrudnia to doktadng
oceng respektowania przez polska prase opinii dziennikarskiej zasady obiektywno-
$ci. Prasa prawicowa w miejsce fikcyjnych twarzy duchownych zaprezentowanych
w filmie Smarzowskiego wskazuje osoby ksiezy i sidstr zakonnych wymienionych
z imienia 1 nazwiska, bedacych niekwestionowanymi autorytetami moralnymi. Inny
przyktad zastosowania reframingu to potraktowanie kwestii przestepstw seksual-
nych wobec nieletnich jako punktu wyjscia do dyskusji na inny temat, np. zasadno-
$ci traktowania ideologii gender czy neomarksizmu jako filozoficznych fundamen-
tow w rozumieniu i tworzeniu wspotczesnego spoteczenstwa.

Negativity jako kryterium selekcji informacji faworyzuje przenikanie tema-
tow z agendy publicznej do agendy medialnej. Az 61 spos$rod 74 publikacji odwo-
tywato si¢ do czego$ negatywnego. Prawie wszystkie publikacje prasowe, z ktory-
mi mozna bylo powigzac negativity, odnosity si¢ do filmu Kler, ktdry zajal pierwsze
miejsce w agenda-setting w informacjach na temat Kosciota w polskiej prasie opi-
nii. Godne zauwazenia jest to, ze komunikaty instytucjonalne polskiego Episkopa-
tu oraz komunikaty Stolicy Apostolskiej, podkreslajace doniostos¢ obchodéw Syno-
du Biskupow o Mtodziezy, zostaly przez polska pras¢ opinii catkowicie pominigte.
Synodowi o Mtodziezy nalezy zdecydowanie przypisa¢ dobre, pozytywne skoja-
rzenia (dzielo nowej ewangelizacji, troska o Swigtos¢ etc.) oraz jego wyjatkowa do-
niostos¢ w zyciu Kosciota w 2018 r., co potwierdzaja wypowiedzi m.in. arcybisku-
pa Stanistawa Gadeckiego, przewodniczacego KEP, oraz ks. Pawta Rytla-Andrianika,
rzecznika KEP, watykanskich dyplomatow, czy tez watykanistow®. Brak natomiast
negativity w wydarzeniu Synodu, wyjasnia jego nieobecnos¢ w agendzie medialnej
polskiej prasy opinii.

¢ Konferencja Episkopatu Polski, Kosciél wobec grzechu i przestgpstwa pedofilii, https://episko-
pat.pl/kosciol-wobec-przestepstwa-pedofilii/ [dostep: 1.02.2019].

8 BP KEP, Wydarzenia w Kosciele w Polsce w 2018 roku, 31 XI1 2018, https:/episkopat.pl/wyda-
rzenia-w-kosciele-w-polsce-w-2017-roku/ [dostep: 1.02.2019]; Ks. Rytel-Andrianik: Rok 2018 w Ko-
Sciele to zwrot w strong mtodziezy, 31 X11 2018, https://www.radiowarszawa.com.pl/ks-rytel-andrianik-
rok-2018-w-kosciele-to-zwrot-w-strone-mlodziezy/ [dostgp: 1.02.2019]; BP KEP, Przewodniczgcy
Episkopatu podsumowuje Synod Biskupow o mtodziezy (wideo), 28 X 2018, https://episkopat.pl/pr-
zewodniczacy-episkopatu-podsumowuje-synod-biskupow-o-mlodziezy-wideo/ [dostep: 1.02.2019];
F. Piana, Card. Baldisseri: ,, 2018, anno straordinario di una Chiesa in uscita”, 30.12.2018, https://
www.vaticannews.va/it/papa/news/2018-12/card-baldisseri-bilancio-pontificato-2018-papa-france-
sco-sinodo.html [dostep: 1.02.2019]; Sinodo: Accattoli (vaticanista), argomento importante a cui si da
poco rilievo, 26 1X 2018, https://www.agensir.it/quotidiano/2018/9/26/sinodo-accattoli-vaticanista-ar-
gomento-importante-a-cui-si-da-poco-rilievo/ [dostep: 1.02.2019].
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Negatywizm jako kryterium selekcji informacji uwyraznit polaryzacje polskiej
prasy opinii dotyczaca sposobu postrzegania Kosciota katolickiego. Analiza do-
wiodla, ze negativity stato si¢ przyczynkiem do podkreslenia dwoch opozycyjnych
stanowisk: stanowiska proko$cielnego, wyrazonego przez tytuly ,,Do Rzeczy”
i,,Sieci” 1 antyklerykalnego wyrazonego w publikacjach tygodnikow ,,Newsweek
Polska” oraz ,,Polityka”. Wydaje sie, ze analizowane tytuly prasowe reprezentowaty
stanowiska skrajne, jednostronne, a tym samym niewiarygodne®. Przeprowadzone
badania prasoznawcze dowiodty, ze negatywizm stanowi wazne kryterium infor-
macji o Kosciele katolickim, ktory uwyraznia odmienny sposéb budowania wize-
runku instytucji eklezjalnej przez poszczegodlnych reprezentantow ogdlnopolskich
tygodnikow opinii.
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NEGATIVE CATEGORY AND PRESS IMAGE
OF THE CATHOLIC CHURCH IN THE CONTEXT
OF THE PREMIERE OF WOJCIECH SMARZOWSKI’S
FILM “KLER”

MEDIA STUDIES OF POLISH OPINION MAGAZINES

Summary

The author has attempted to answer the following question: what role negativity plays as a crite-
rion for the selection of information and what role it plays in shaping public opinion about the Catholic
Church and whether this message, in which there is reference to something negative, favors the use of
negative frame by press authors. The background of the analysis is the premiere of Wojciech Smar-
zowski’s film “Kler”. The research was aimed at determining the correlation between the presence of
the category of negativism in the events of the public agenda and the manner of assigning news to the
negative interpretation framework. The research material consists of press articles regarding the identity
and activity of the Catholic Church, which have been published in the following national weekly opin-
ion weeklies: “Newsweek Polska”, “Polityka”, “Do Rzeczy”, “Sieci” in the period 1.10-15.11.2018.
The author uses press content analysis method and the synthesis and analysis method.

Key words: negativism, image, Catholic Church, film “Kler”
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WNIEBOWZIECIE NAJSWIETSZEJ MARYI PANNY
W KATECHEZACH JANA PAWLA II
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1. Wprowadzenie. 2. Swietos¢é Maryi w czasie ziemskiego pielgrzymowania. 3. Maryja
na pograniczu ziemskiego zycia i niebieskiej chwaty. 4. Akt Wniebowzigcia Najswigtszej
Maryi Panny. 5. Niebieska egzystencja Maryi. 6. Podsumowanie

1. WPROWADZENIE

Kult maryjny Jana Pawta II mozna zauwazy¢ w jego dziecinstwie. Pielgrzy-
mowanie do sanktuarium Matki Bozej w Kalwarii Zebrzydowskiej jest tego naj-
lepszym $§wiadectwem. Jako kaptan, a nastepnie biskup krakowski wielokrotnie na-
wiedzal maryjne sanktuaria w Polsce. Swiadcza o tym liczne wpisy i zachowane
kazania okolicznosciowe wygltaszane w owych miejscach’.

Z duchowej biografii polskiego Papieza mozna zauwazy¢, ze momentem przeto-
mowym w kulcie Matki Bozej byta lektura ksigzki $w. Ludwika Grigniona de Mont-
fort, Traktat o doskonatym nabozenstwie do Najswietszej Maryi Panny*. Sam Jan
Pawet II lekture Traktatu nazywa momentem wewnetrznym, inspirujgcym go do no-
wego stosunku wobec Maryi, ktory wyptywa z jego serca i wprowadza go do rzeczy-
wistosci trynitarnej i chrystologiczne;j?.

! Por. Jan Pawet II, Oto Matka Twoja, Jasna Géra—Rzym, 1979, 304-306.

2 Swety Ludwik Maria Grignion de Montford urodzit si¢ w 1673 r. w Bretanii. Uczyt si¢ u jezu-
itéw, a teologi¢ studiowat w Seminarium Duchownym w Paryzu. Po $wigceniach kaptanskich pracowat
w szpitalu dla obtgkanych, nastepnie glosit misje ludowe. Misterium Bozego macierzynstwa Maryi in-
terpretowat przede wszystkim na uzytek ascezy i poboznosci, widzac w nim fundament nauki o tzw.
»prawdziwym nabozenstwie do Najswietszej Maryi Panny”, zwanym takze przez niego ,,niewolnic-
twem maryjnym”.

3 Por. A. Frossard, ,, Nie Igkajcie si¢!” Rozmowy z Janem Pawlem II, thum. z fr. A. Turowiczowa,
Krakoéw: Znak 1982, 141.
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Kult do Matki Bozej przejawial si¢ wielokrotnie podczas pontyfikatu Papie-
za z Polski. Z jednej strony kreslity go pielgrzymki do sanktuariéw maryjnych
na $wiecie, a z drugiej strony wygltaszane przez niego tresci i prezentowane do-
kumenty o roli Maryi w historii zbawienia. Ojciec Swigty wielokrotnie przywo-
tywal nauczanie Ojcow Kosciola i interpretowat dogmaty mariologiczne. Dogmat
o Wniebowzigciu Maryi zaprezentowat podczas srodowych audiencji generalnych
w 199611997 1.

Artykut niniejszy bedzie proba analizy przepowiadania Ojca Swigtego na tema-
ty zwigzane z Wniebowzigciem Naj$wietszej Maryi Panny, zawartym w cyklu sied-
miu $rodowych katechez. Poddane analizie zostang nast¢pujace katechezy: Pel-
na taski z 8 V 1996 r.; Maryja pelna Swietosci z 15 V 1996 r.; Swieta przez cale
zycie swigta z 19 V1 1996 r.; Zasniecie Matki Bozej z 25 V1 1996 r.; Wniebowzie-
cie Maryi prawdq wiary z 2 VII 1997 r.; Wniebowzigcie Maryi w Tradycji KoScio-
ta z 9 VII 1997 r.; Niebieskie wstawiennictwo Maryi z 24 1X 1997 r.

Dostrzegamy zatem, ze sama tres¢ wspomnianych siedmiu katechez poka-
zuje nauczanie mariologiczne Papieza, uporzagdkowane chronologicznie i mery-
torycznie, ktorych celem jest ukazanie waznego wydarzenia w zyciu Maryi, Jej
Whniebowzigcia.

Celem posrednim pracy jest takze ukazanie duchowos$ci maryjnej polskie-
go Papieza, jego pasterskiej troski o poglebienie wiary ludu Bozego, jak rowniez
wskazanie aspektow rozwijajacych wspotczesne mysli mariologiczne w Kosciele.
Warto zaznaczy¢, ze katechezy $rodowe zostaty oparte na tekstach Pisma Swictego,
dokumentach Soboréw Powszechnych, jak i tekstach Ojcow Ko$ciota. Zatem same
w sobie sg analizg wielowiekowego nauczania Ko$ciota w temacie mariologicznym.

W artykule autor wskaze gtdéwne zatozenia teologii mariologicznej Jana Pawta I1.
Zagadnienie Wniebowzi¢cia Maryi Papiez podejmuje bezposrednio w czwartej, pia-
tej 1 szostej katechezie. Do omawianego tematu przygotowuje w pierwszych trzech
katechezach, w ktorych podejmuje rozwazania na temat ziemskiego zycia Najswiet-
szej Maryi Panny. Akcentuje w nich relacj¢ Maryi do Jezusa. Natomiast w siddmej
katechezie wyjasnia egzystowanie Matki Bozej w chwale niebieskiej i plynacych
z tego faktu skutkow dla cztowieka.

2. SWIETOSC MARYI W CZASIE ZIEMSKIEGO
PIELGRZYMOWANIA

Pierwsza katecheza Pefna faski zostata oparta na Ewangelii §w. Luksza:
,»W szdstym miesigcu postat Bég aniota Gabriela do miasta w Galilei, zwanego Na-
zaret, do Dziewicy po$lubionej mezowi, imieniem Jozef, z rodu Dawida; a Dziewicy
bylto na imi¢ Maryja. Aniot wszedt do Niej i rzekt: «Badz pozdrowiona, peina taski,
Pan z Toba»” (Lk 1, 26-28). Papiez rozpoczyna od stoéw Aniota Gabriela: ,,Badz
pozdrowiona”, ktore w thumaczeniu francuskim sg blizsze oryginatowi greckiemu,
czyli ,,Rozraduj si¢”. Poczatek tej katechezy jest jak gdyby kreowaniem atmosfery
radosci, jaka wprowadzit Aniot Gabriel w czasie zwiastowania. Przez odniesienie
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do terminu starotestamentalnego ,,Cora Syjonu” Jan Pawet Il odwotuje si¢ do innych
swoich wystapien i zaznacza sposoby obecnosci Boga wsrdd swojego ludu, ktory-
mi sg: przyjscie Mesjasza i plodno$¢ macierzynska. ,,Te sposoby znajduja pelng re-
alizacje w osobie Maryi” przez co ,,[...] Maryja jest zaproszona do rozradowania si¢
przede wszystkim dlatego, gdyz Bog Ja kocha i napetnia taska majac na wzgledzie
Jej boze macierzynstwo™. Zaraz po tym stwierdzeniu, Papiez przywotuje wiarg
Kosciota i doswiadczenia swigtych, ktorzy ,,nauczaja, ze taska jest zrodlem rado-
$ci i prawdziwa rado$¢ pochodzi od Boga™.

Wedtug Papieza, u Maryi jak i u chrzeécijan dar Bozy rodzi gleboka rados¢. Da-
lej przywotana jest przez Ojca Swigtego nauka soborowa stwierdzajaca, ze ,,Dziewi-
ca z Nazaretu jest pozdrowiona przez aniota w czasie Zwiastowania stowami «petnas
taski» na polecenie Boga” (LG 56). Zawotanie aniota ma jeszcze wicksza wage, za-
wiera bowiem objawienie tajemnicy ,,zbawczego planu wzgledem Maryi™, o czym
juz wcezesniej pisat Jan Pawet 11 w Encyklice Redemptoris Mater: ,,Ro6wnoczesnie
petnia taski wskazuje na cate nadprzyrodzone obdarowanie Maryi, jakie wigze si¢
z tym, ze zostala wybrana i przeznaczona na Matke Chrystusa. Jesli wybranie to jest
kluczowe dla wypetnienia si¢ zbawczych zawierzen Boga w stosunku do ludzkosci;
jesli odwieczne wybranie w Chrystusie i przeznaczenie do godno$ci przybranych
synoéw odnosi si¢ do wszystkich ludzi — to wybranie Maryi jest catkowicie wyjat-
kowe i jedyne. Stad takze Jej zycie jest jedyne 1 wyjatkowe w tajemnicy Chrystusa”
(RM9).

Powitanie Aniota stwierdza i zapoczatkowuje ,,pelnos¢ taski”, czyli daru Boze-
g0, bedacego dla Maryi udziatem w planach samego Boga. Paradoksalnie Ewangeli-
sta §w. Lukasz, wktada w usta Gabriela stowa: ,,pelna taski”, tuz przed wypowiedze-
niem Jej imienia, co wedtug Papieza §wiadczy, ze w zamysle Pana, tresci i wartos¢
owego sformutowania zdominuje si¢ w catej osobowosci i zyciu Maryi. Analizujac
dalej to sformutowanie, Jan Pawel 11 wchodzi w subtelno$¢ gramatyki jezyka grec-
kiego. Maryja jest ,,petna laski” przy swojej ,,pasywnosci”’, gdyz Boze dzialanie
W oczywisty sposob napetia Jg wszystkimi darami. W tej formie gramatycznej,
termin ten, ukazuje obraz laski pelnej i trwalej. Natomiast ten sam czasownik w sen-
sie ,,obdarzac¢ taska” jest uzyty przez §w. Pawla na wskazanie obfitosci taski, ktora
Ojciec obdarza nas w Umitowanym: ,,Przeznaczyt nas dla siebie jako przybranych
synow przez Jezusa Chrystusa, wedtug postanowienia swej woli, ku chwale majesta-
tu swej taski, ktorg obdarzyt nas w Umitowanym” (Ef 1, 5-6).

Weczesniej w encyklice omawiane zagadnienie bylo poruszone i zglebione
przez Jana Pawla II w kontekscie odkupienia Maryi: ,,List do Efezjan, mowiac
0 «majestacie taskiy», jaka «Bog i Ojciec [...] obdarzyt nas w Umilowanymy, do-
daje: «w Nim mamy odkupienie przez krew» (Ef 1, 7). Wedle miary wyrazonej
w uroczystym nauczaniu Kosciota, 6w «majestat taski» objawit si¢ w Bogurodzicy

4 Katechezy Papieza mozna odnalez¢ w opracowaniu: Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II.
Maryja, red. W. Zega, Krakéw—Zabki: Apostolicum — Wydawnictwo M 1999. Dalej skrot: KM, Pel-
na Laski, 8.05.1996, 3.

5 Tamze.

¢ Tamze.
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przez to, ze zostala Ona odkupiona «w sposob wznioslejszy». Za sprawa bogac-
twa taski Umitowanego, ze wzgledu na odkupiencze zastugi Tego, ktory miat stac
si¢ Jej Synem, Maryja zostata uchroniona od dziedzictwa pierworodnego grzechu”
(RM 11).

Zatem ten ,,wznio$lejszy sposob” moze by¢ wystarczajacym powodem i za-
powiedzig przysziego Wniebowziecia, bedacego szczytem owego majestatu taski.
Papiez wskazuje zdumiewajace dziatanie Boga w przypadku Maryi. Maryja nie
posiada Zzadnego tytutlu, aby otrzyma¢ informacje o nadej$ciu Mesjasza. Nie jest
Najwyzszym Kaptanem, b¢dacym oficjalnym reprezentantem Narodu Wybranego.
Nie jest m¢zczyzna, a tylko mtodg dziewczyng bez zadnych realnych wptywow.
Co wiecej, pochodzi z Nazaretu, miejscowosci, nigdy nie cytowanej w Starym Te-
stamencie. Wioska ta nie cieszyla si¢ dobra reputacja: ,,Filip spotkat Natanaela i po-
wiedziat do niego: «Znalezlismy Tego, o ktérym pisat Mojzesz w Prawie i Prorocy
— Jezusa, syna Jozefa z Nazaretu». Rzekt do niego Natanael: «Czyz moze by¢ co do-
brego z Nazaretu?»” (J 1, 45-46).

Nadzwyczajna i darmowa interwencja Boga uwydatnia si¢ jeszcze bardziej,
gdy Papiez nawigzuje do historii Zachariasza i Elzbiety: ,,Za czasow Heroda, kro-
la Judei, zyt pewien kaptan, imieniem Zachariasz, z oddzialu Abiasza. Miat on
zong z rodu Aarona, a na imi¢ bylo jej Elzbieta. Oboje byli sprawiedliwi wobec
Boga i postgpowali nienagannie wedtug wszystkich przykazan i przepisow Pan-
skich” (Lk 1, 5-7). O ile w postepowaniu tych matzonkéw mozemy zauwazyé
postepowanie zmierzajace do wyjednania taski Bozej, to w wypadku Maryi nie
mamy o tym zadnej wzmianki, a nawet w Ewangelii nie znajdujemy nic, co mowi-
toby o Jej rodowodzie i przesztosci’. Ewangelista Lukasz wspomina raczej o Jo-
zefie: ,,[...] postat Bog aniota Gabriela do miasta w Galilei, zwanego Nazaret,
do Dziewicy poslubionej m¢zowi, imieniem Jozef, z rodu Dawida; a Dziewicy
byto na imi¢ Maryja” (Lk 1, 26-27). Wedtug Papieza dla §w. Lukasza jest oczywi-
ste, iz wszystko u Maryi pochodzi z najwyzszej taski. To, co jest Jej dane, nie po-
chodzi z jakiego$ tytutu zastug, ale jedynie ze szczegdlnego upodobania bozego,
jest wolny i darmo dany. Kontynuujac, Papiez zauwaza wole Ewangelisty, chcace-
go przez redukcje znaczenia osobistych zastug Swietej Dziewicy zaprezentowaé
Maryje jako czysty owoc przychylnosci Boga do tego stopnia, ze aniot uzywa za-
wotania ,,petna taski”. To wlasnie obfitos¢ tej taski ukrytej w Maryi powoduje
wszelkie Jej bogactwo duchowe?®.

Na zakonczenie katechezy Papiez przywotat obfitujaca Bozg mitos¢ wyrazang
w roznych miejscach 1 w rézny sposéb na kartach Starego Testamentu. U zara-
nia Nowego Testamentu wdzigcznos¢ mitosiernej mito$ci osiaga najwyzszy poziom
w Maryi. To w Niej, Boze upodobanie $wiadczy o mito$ci do Ludu Wybranego,
a w szczegolnosci do prostych i biednych, w ktorych osiaga swoj szczyt.

Jan Pawetl Il zacheca w imieniu Ko$ciota wszystkich wierzacych, pokrzepio-
nych stowem Bozym i przyktadem $wietych, do zwrocenia sie¢ do Matki Zbawiciela,
aby mogli do§wiadczy¢, tak jak Ona mitosci Pana. Maryja ich zaprasza do wspot-

7 Tamze, 7.
8 Tamze.
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uczestnictwa w prostocie 1 ubdstwie, aby nasladujac Jej przyktad i za Jej wstawien-
nictwem mogli wytrwac¢ w tasce Bozej, ktora u§wieca i przemienia serca’.

We wprowadzeniu do drugiej katechezy mariologicznej Papiez postuzyt si¢
tekstem $w. Pawta: ,,Niech bedzie blogostawiony Bdg i Ojciec Pana naszego Jezu-
sa Chrystusa, On napetnil nas wszelkim btogostawienstwem duchowym na wyzynach
niebieskich w Chrystusie. W Nim bowiem wybral nas przed zatoZzeniem §wiata, aby-
$my byli §wieci i nieskalani przed Jego obliczem. Z milosci przeznaczyt nas dla siebie
jako przybranych syndéw przez Jezusa Chrystusa, wedlug postanowienia swej woli,
ku chwale majestatu swej taski, ktorg obdarzyt nas w Umitowanym” (Ef. 1, 3-5).
Ojciec Swicty, komentujac wypowiedz Apostota Narodéw, ukazuje szczegdlng role
Maryi w historii zbawienia. Polega ona na tym, ze sam Bog wybiera pokorna Nie-
wiast¢ z Nazaretu i udziela Jej faski. To wyrdznienie akcentowali Ojcowie Soboro-
wi w sformutowaniu: ...pefna faski, co nastgpnie przyjat w swojej doktrynie caty
Koscidt, uczac, ze Maryja jest ,,cala swigta i wolna od jakiejkolwiek zmazy grzecho-
wej”, ,,ubogaca od chwili poczgcia blaskiem szczegolnej swigtosci” (LG 56).

Papiez w katechezie zaznacza, ze to stwierdzenie doktrynalne przeszto dlugg dro-
ge interpretacji i zostato uroczyscie zakonczone ogloszeniem dogmatu o Niepokala-
nym Poczeciu. Termin ,,otrzymujaca petni¢ faski”, rozumie si¢ jako wyjatkowa Boza
przychylnos¢ dla mtodej dziewczyny z Nazaretu w perspektywie Jej macierzynstwa.
Papiez jednak wyjasnia, ze owa ,,[...] taska boza w wypadku Maryi dziata w sposob
szczegblny. Maryja byta nasycona taskg w sposob intymny i staty, wigc uswiecaja-
cy”!%. Grecki termin kecharitoméné, wedhug Papieza, zawiera bogata interpretacje
wskazujaca na nieprzerwana i inspirujaca dziatalno$¢ Ducha Swietego do zglebia-
nia tej prawdy przez Kosciot!!. Tytut pefna taski okresla glebsze znaczenie w rozu-
mieniu osobowos$ci mlodej dziewczyny z Nazaretu, ktora jest uformowana przez fa-
ske, rozumiang jako Jej szczegdlne uprzywilejowanie'?.

Nastegpnie Jan Pawet II odwoluje si¢ do kolejnego okreslenia przywotane-
go przez Sobor: ,cala $wieta”; ,przepetniona w Duchu Swietym i uformowa-
na jako nowe stworzenie” (LG 56). Swigtos¢ Maryi polega na tym, ze zyla warto-
$ciami doskonatymi, od poczatku swojego zycia. Do tych wartosci naleza: wiara,
nadzieja i mito$¢. Aby poprze¢ to rozumowanie, Papiez przywoluje Theoteknosa
z Livias, biskupa z Palestyny, zyjacego na przetomie VI1i VII w. Méwi on tak o Ma-
ryi: ,,$wieta i cata pickna” i robit aluzje wzgledem Jej narodzin ,,Ona narodzita si¢
jak cherubinowie, Ta ktora jest uczyniona z gliny czystej i niepokalanej”'’.

Papiez w stowie glina dostrzega znaczenie czystosci pierwszego aktu stwo-
rzenia, a nawigzanie do cherubinéw oznacza absolutng §wietos¢ Maryi od Jej po-
czecia. Wedhug Jana Pawla 11, twierdzenie Theoteknosa z Livias oznacza wazny
zwrot w nauce mariologicznej. Ojcowie Kosciota roznie interpretowali oczyszcza-
jace dzialanie taski w zyciu Maryi. Dla §w. Efrema, Severiano di Gabala, Jakuba

? Por. tamze.

10KM, Maryja petna swigtosci, 15.05.1996, 3.

I Tamze.

12 Tamze, 4.

13 Theoteknos z Livias, Panégyrique pour la fete de I’Assomption, 5—6.
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di Saruga pehia taski byta niezbedna tylko w chwili Wcielenia. Swiety Grze-
gorz z Nazjanzu akceptowat jej obecnos¢ rowniez przed aktem wcielenia, natomiast
Theoteknos z Livias wymagat czystosci absolutnej od poczatku egzystencji Maryi,
twierdzac, ze ,,Ta, ktora jest przeznaczona sta¢ si¢ Matka Zbawiciela, musi posiadaé
petna $wietosé, bez zadnej zmazy™'“.

Nastepnym autorem, przywotanym przez Papieza na potwierdzenie $wigto-
$ci Maryi, jest Andrzej z Krety, zyjacy w VIII w., bedacy ,,pierwszym teologiem
widzacym w narodzeniu Maryi nowe stworzenie”!®. Ttumaczy on zagadnienie no-
wego stworzenia w sposob nastepujacy: ,,[...] natura odnajduje w Jej osobie, swo-
je dawne przywileje [...] dzisiaj zaczyna si¢ reforma naszej natury i $wiata [...]
otrzymuje przestanki drugiego stworzenia”'®. Papiez czerpie jeszcze od niego zwrot:
»gliny formowanej rgkoma bozego Artysty, majacej nawigzanie do pierwotne-
go pickna Maryi” . Wlasnie to czyste i niepokalane poczecie Maryi przedstawia si¢
jako poczatek nowego stworzenia. ,,Chodzi w tym przypadku o osobisty przywilej
dany wybranej kobiecie, aby by¢ Matka Chrystusa, ktory rozpoczyna, z woli Boga,
czas obfitej taski dla catej ludzkosci™'s.

Jan Pawet I w swojej katechezie jednoznacznie potwierdza, ze ,,Maryja jest pet-
na taski uswiecajacej od pierwszego momentu swej egzystencji”'®. Za $w. Pawlem
Papiez powtarza, ze owa taska zostala dana przez Chrystusa (por. Ef 1, 6), a §wigtos¢
Maryi jest nie Jej zastuga, a darem, jak i tajemnicg Pana Boga.

Katecheza trzecia, zatytulowana Maryja przez cale zZycie Swigta zastata poprze-
dzona fragmentem Pisma Swigtego: ,,Blogostawione fono, ktore Cig nosito i piersi,
ktore ssates!” (Lk 11, 27-28). Wychodzac od tego tekstu Papiez stwierdza: ,,Defini-
cja dogmatu o Niepokalanym Poczeciu zajmuje si¢ jedynie pierwszym momentem
egzystencji Maryi, w ktorym zostata Ona, «zachowana nietknigta od wszelkiej zma-
zy grzechu pierworodnego»” (Pius IX, Ineffabilis Deus, 3).

Nastepnie Papiez stwierdza, ze celem papieskiego Magisterium Piusa [X byto je-
dynie wyodrgbnienie prawdy ,,0 zachowaniu od grzechu pierworodnego bez zajmowa-
nia si¢ zdefiniowaniem §wietosci Swigtej Dziewicy, Matki Zbawiciela” dyskutowanej
od stuleci®®. Mimo trwajacych dyskusji teologicznych na poziomie uniwersyteckim,
ta prawda byla znana i wyznawana w$rod wiernego ludu. Papiez stwierdza, ze Ma-
ryja wolna od grzechu pierworodnego zostata réwniez zachowana od wszelkiego in-
nego grzechu, a otrzymana na poczatku $wietos¢ wypehita cata Jej egzystencje.
Na poparcie tej tezy Papiez odwotuje si¢ do Soboru Trydenckiego: ,,[...] nikt, nie
moze w catym zyciu unikng¢ wszystkich grzechdw, nawet powszechnych, chyba ze,
dostapi si¢ specjalnego przywileju Bozego, jak uznaje Kosciot wzgledem Dziewicy
Maryi” 2. Papiez, rozwazajac to stwierdzenie soborowe, potwierdza, ze cztowiek

14 Cyt. za: KM, Maryja peina swigtosci. .., dz.cyt., 5.
15 Tamze.

16 Cyt. za: tamze.

17 Tamze.

18 Tamze.

1 Tamze.

20 KM, Swieta przez cale zycie Swieta, 19.06.1996, 3.
21 Cyt. za: tamze.
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zyje w ciagtej predyspozycji do grzechu, a sama taska nie chroni cztowieka przed
grzechem. Zatem sama taska nie zachowuje od grzechu na cate zycie*>. Wyjatkiem
w tym przypadku jest Maryja.

To przekonanie oparte jest na lasce uznanej przez aniota w momencie Zwiasto-
wania. Nazywajac Jg ,,pelna laski”, «kecharitoméney, ,,aniot uznaje w Niej kobiete
obdarzona stata doskonatos$cia i petnig swigtosci, bez cienia btgdu ani niedoskonato-
$ci w porzadku moralnym lub duchowym” .

Kontynuujgc rozwazanie, Papiez wspomina niektorych Ojcoéw Kosciota oraz ich
wspotczesnych nastgpcow, ktorzy nie nabyli jeszcze przeswiadczenia o §wigto-
$ci Maryi i1 twierdzili, ze u Matki Bozej moga wystapi¢ niedoskonatosci i bra-
ki moralne. Papiez, odwolujac si¢ do tekstu biblijnego: ,,Lecz On im odpowiedziat:
«Czemuscie Mnie szukali? Czy nie wiedzieliscie, ze powinienem by¢ w tym, co na-
lezy do mego Ojca?»” (Mt 2, 49), odpowiada im, iz tekst ten jakoby $wiadczacy
o stabosci moralnej Maryi nalezy interpretowac nie jako ukryty zarzut ze strony Je-
zusa, ale wylacznie w nawigzaniu do tajemnicy swojego Boskiego synostwa. Row-
niez stowa wypowiedziane w Kanie: «Czyz to moja lub twoja sprawa, Niewiasto?
Moja godzina jeszcze nie nadeszla» ( J 2, 4), nie moga by¢ rowniez interpretowane
jako zarzut. Jezus, bedac Swiadomy, Ze jest Mesjaszem, dochowuje postuszenstwa je-
dynie woli Ojca, to jednak przystaje na prosb¢ Maryi. Przede wszystkim odpowia-
da na wiar¢ Dziewicy i czyni pierwszy ze swoich cudow podczas wesela w Kanie
Galilejskiej*.

Podobnie niektdrzy interpretowali w sposob negatywny stowa wypowiedziane
przez Jezusa na poczatku zycia publicznego, kiedy Maryja i krewni pragneli Go zoba-
czy¢€. Przytaczajac odpowiedz Jezusa na stowa osoby, ktora Mu rzekta: ,,Twoja Mat-
ka i bracia stoja na dworze i chca si¢ widzie¢ z Tobg”,Ewangelista Lukasz daje nam
klucz do odczytania zapisu, ktory uwypukla wewnetrzng postawe Maryi, r6znigcg si¢
znacznie od postawy ,,braci” (por. J 7, 5) . Nie moze to by¢ zarzut, a wprost przeciwnie,
Maryja jest tutaj pokazana jako wzor shuchania stowa Bozego. Stowa Jezusa sprzeci-
wiaja si¢ zamiarom braci, wychwalaja wiernos¢ Maryi wobec woli Bozej oraz wiel-
kos¢ Jej macierzynstwa przezywanego nie tylko fizycznie, lecz rowniez duchowo.

W nastgpnym akapicie Papiez zaznacza, ze pochwala Jezusa wzgledem swojej
Matki jest dokonana nie w sposob bezposredni, podkresla szlachetno$¢ postepowa-
nia Maryi w $wietle stwierdzen o charakterze ogdlnym i ukazuje lepiej solidarnosé¢
i wiez Maryi z ludzkoscig podazajaca trudng drogg Swieto$ci®.

W trzeciej katechezie Papiez zinterpretowal ostatni tekst ewangeliczny, na kto-
ry powotywali si¢ Ojcowie Kosciota, chcac znalez¢ uchybienie w swietosci Maryi.
Oto te slowa: ,,Owszem, ale bltogostawieni ci, ktorzy stuchajg Stowa Bozego i wy-
petiajg je” (Lk 11, 28). W swojej interpretacji Papiez nie widzi w stowach Jezu-
sa watpliwosci co do doskonatosci swojej Matki, wprost przeciwnie, podkresla Jej
wiernos¢ w zachowywaniu stowa Bozego i giebokie zjednoczenie z Bogiem.

22 Tamze, 4.
2 Tamze, 5.
24 Tamze, 6.
2 Tamze, 7.
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W ostatnim punkcie katechezy, uzywajac stow: ,,catej Swigtej”, Jan Pawet 11 za-
uwaza specjalny Bozy przywilej pozwalajacy nam podziwia¢ wspaniate rzeczy, jakie
dokonaty si¢ w Jej zyciu poprzez taske Boza. Nie dos¢ tego, przez zwrot Cala Swie-
ta zostaje wprowadzona nowa wartos¢ teologiczna, ktora zaznacza ze Maryja za-
wsze 1 wszgdzie byta zanurzona w $wigtosci Bozego Syna. Rownocze$nie petnia fa-
ski wskazuje na cate nadprzyrodzone obdarowanie Maryi, jakie wigze si¢ z tym,
ze zostata wybrana i przeznaczona na Matke¢ Chrystusa. Wybranie Maryi jest wigc
fundamentalne do wypetnienia si¢ zbawczych zamierzen Boga w stosunku do ludz-
kosci. Odwieczne wybranie w Chrystusie i przeznaczenie do godnosci przybranych
syndéw odnosi si¢ do wszystkich ludzi, to tym bardziej odnosi si¢ do Maryi. Wybra-
nie Niewiasty z Nazaretu jest calkowicie wyjatkowe i jedyne. Zatem Maryja zajmuje
szczegodlne miejsce w tajemnicy Jezusa i Kosciota®.

3. MARYJA NA POGRANICZU ZIEMSKIEGO ZYCIA
I NIEBIESKIEJ CHWALY

Czwarta katecheza, zatytutowana Zasniecie Matki Boskiej, zostata wygtoszo-
na 26 czerwca 1997 r. Jest ona zaliczana do nielicznych wypowiedzi Papieza, kto-
re rodzg zywa dyskusje w srodowiskach teologicznych na $wiecie. Papiez wyraz-
nie stwierdza, ze na pewno Matka Boza zmarla, poniewaz zmarl i Chrystus prze-
szla przez $mier¢, bo i On przeszedt przez $mier¢.

Ojciec Swicty Jan Pawel II jest przekonany, ze Pius XII nie zamierzal nego-
wac fizycznej $mierci Maryi, ale nie uwazat za stosowne potwierdzanie tego fak-
tu w sposob uroczysty. Moze dlatego skutkiem owego niedopowiedzenia jest glo-
szenie przez niektorych teologow hipotez, ze Matka Boza zostala zachowana od
$mierci i z ziemskiego zycia przeszla bezposrednio do niebieskiej chwaty. Niemniej
jednak owe poglady zaczety by¢ szerzej znane w XVIII w. ,,podczas gdy powszech-
na tradycja glosi, ze poprzez $mier¢ Maryja zostata wprowadzona do niebieskiej
chwaty”?’.

Wchodzac w sedno zagadnienia katechezy, Biskup Rzymu stawia wazne pyta-
nie 1 udziela na nie odpowiedzi: ,,Czy jest mozliwe, ze Maryja z Nazaretu doswiad-
czyta w swoim ciele dramatu $mierci? Po rozwazeniu przeznaczenia Maryi i Jej
stosunku do boskiego Syna, stuszna wydaje si¢ odpowiedz twierdzaca: skoro umart
Chrystus, trudno bytoby zaprzecza¢ $mierci Jego Matki”?,

Rodzi si¢ zatem pytanie: jaki sens miataby $mier¢ Matki Boskiej, skoro $mier¢
Jej Syna miala sens zbawczy? Wydaje sie, ze ta kwestia pozostaje wylacznie w ta-
jemnicy Boga.

Papiez w swoich rozwazaniach mariologicznych odwotuje si¢ do skarbca my-
§li Ojcow Kosciota: ,,Swicty Jakub z Sarug (zm. 521), wedlug ktorego, kiedy
dla Maryi nadszed! czas pojécia droga wszystkich pokolen, to znaczy droga $mier-

26 Tamze.
T KM, Zasnigcie NMP, 25.06.1997, 6.
28 Tamze.
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ci, chor dwunastu Apostotow zebrat si¢, aby pogrzebaé¢ dziewicze ciato Blogosta-
wionej®. Jego opinie podziela §w. Modest z Jerozolimy (zm. 634), ktory obszernie
wypowiada si¢ na temat ,,blogostawionego zasni¢cia chwalebnej Bozej Rodzi-
cielki”, konczy swoja ,,pochwate” gloryfikacjg cudownej interwencji Chrystusa,
ktory Ja wskrzesit z grobu, aby przyja¢ ze sobg do chwaty®’. O ile $w. Modest
na okreslenie powrotu do zycia Matki Zbawiciela mowi o wskrzeszeniu, to $w. Jan
Damascenski (zm. 704) wspomina o zmartwychwstaniu. Pisze tak: «Trzeba byto,
aby $miertelna cze$¢ zostata ztozona, by oblec si¢ w nieSmiertelnos¢, bo rowniez
Pan natury nie odrzucit do§wiadczenia Smierci. Umiera On bowiem wedtug cia-
fa poprzez §mier¢ niszczy $mieré, zepsucie ogarnia niezniszczalno$cia, a umiera-
nie czyni zrodlem zmartwychwstania»™!.

W sposob posredni sugeruje wiec, ze Maryja, wracajac do zycia fizycznego, jest
pierwszg osoba zmartwychwstata po swoim Synu, a przez to przychyla si¢ do Jej
wczesniejszej $mierci. Papiez natomiast twierdzi: ,,W Objawieniu $mier¢ ukaza-
na jest jako kara za grzech” 3? oraz dodaje: ,,Maryja zostata zachowana od grze-
chu pierworodnego na mocy szczegoélnego przywileju Bozego, nie znaczy to, ze
otrzymata Ona réwniez cielesng nieSmiertelnos¢. Matka nie jest wicksza od Syna,
ktory przyjal $mier¢, nadajac jej nowe znaczenie i przemieniajac ja w narzedzie
zbawcze .

Interesujace wydaje si¢ dodanie w tekscie srodowej katechezy stowa ,,mogla”,
sugerujacego pewna dwuznacznos$¢: ,,Maryja, uczestniczaca w dziele odkupienczym
1 zjednoczona ze zbawcza ofiarg Chrystusa, mogla podzieli¢ cierpienie oraz $§mierc
dla odkupienia ludzkosci” **. Uzycie stowa ,,mogla” zostawia pewien obszar do po-
lemiki, bo przeciez prawda jest, ze uczestniczyta w dziele odkupienia. Jej $§mier¢ nie
miata Zadnego wptywu na zbawienie §wiata, poniewaz nie byla ona ofiarg. Ofiar¢ zto-
zyt Jej Syn i tylko Jego ofiara mogta dokona¢ aktu zbawczego. Nowy Testament nie
mowi nic na temat $mierci Maryi. Milczenie to wedtug Papieza sktania do przypusz-
czenia, ze nastgpita ona w sposob zwyczajny, niezastugujacy na zadng wzmianke?.

Nowy Testament nie wspomina réwniez nic o Wniebowzieciu. ,,Niezaleznie
od tego, jaka przyczyna organiczna i biologiczna spowodowata z fizycznego punk-
tu widzenia koniec zycia ciata, mozna powiedzie¢, ze przejscie do innego zy-
cia bylo dla Maryi dojrzewaniem taski w chwale, totez w tym wlasnie przypad-
ku mozna byto pojmowaé $mier¢ jako «zas$nigcien™. Przez tre$¢ tego wywodu,
Biskup Rzymu sugeruje $mier¢ Maryi jako koniec Jej ziemskiego pielgrzymowania.
Papiez nie wyrazit tego w formie dogmatu.

» Swiety Jakub z Sarug, Mowa o pogrzebie $wietej Bozej Rodzicielce, 88-999. C. Vona, Latera-
num, 19, (1953), 188.

30 $w. Modest z Jerozolimy, In dormitionem Deiparae semperque Virginis Mariae, 7, 14 PG 86,
3293-3294, 3311-3312.

31 $w. Jan Damascenski, Panegiryk o zasnigciu Matki Boskiej, 10: PL 96, 713-714.

32 KM, Zasnigcie NMP, dz.cyt., 7.

33 Tamze.

3* Tamze

3 Tamze, 8.

3¢ Tamze.
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Na zakonczenie katechezy Papiez wspomina mysli §w. Franciszka Salezego.
Ow $wiety uwazal, ze Maryja poniosta $mier¢ w milosci, z powodu mitoéci i z mito-
$ci*’. Zatem mozna stwierdzi¢, ze w ziemskim pielgrzymowaniu Maryi wyrazeniem
mitosci byly: Kalwaria, Zestanie Ducha Swigtego czy Wniebowstapienie Jej Syna.

W znaczeniu pastoralnym owa katecheza zmierza do uswiadomienia chrzescija-
nom, ze ,,doswiadczenie $§mierci wzbogacito osobe Maryi Panny; majac na uwadze,
ze w powszechnym losie ludzi, potrafi Ona z wigksza skuteczno$cig otacza¢ swym
duchowym macierzynstwem tych, ktorzy przezywaja ostatnig godzing zycia™®.

Katechezg piata Jan Pawet 11 zatytutowal Wniebowzigcie Maryi prawdg wiary.
Tym razem rozwazanie teologiczne zaczyna Papiez od przypomnienia nauki Sobo-
ru Watykanskiego II, w ktérym stwierdzono, ze Maryja, ,,dopelniwszy biegu zy-
cia ziemskiego z ciatem i dusza wzieta zostala do chwaly niebieskiej” (LG 59).
Poprzez uzycie sformutowania wniebowzigta Ojcowie Soborowi zaznaczyli, ze Ma-
ryja, w odroznieniu od innych oséb umierajacych w stanie taski Bozej, wraz z cia-
tem zostata wzieta do niebieskiej chwatly. Jest to rowniez odwolanie do starej trady-
cji ikonografii, gdzie Matka Zbawiciela przedstawiona zostata w chwili ,,wejécia”
wraz z ciatem do nieba®.

Wspomniane wyzej okreslenie, definiujagce dogmat Wniebowzigcia, celowo nie
uzywa stowa ,,zmartwychwstanie”. Pius XII w Konstytucji apostolskiej Munificen-
tissimus Deus potwierdza wyniesienie ciala Maryi do chwaly niebieskiej i oglasza te
prawde jako ,,dogmat objawiony przez Boga” *°, cho¢ na temat Jej fizycznej $mier-
ci Ojciec Swiety Pius XII milczy.

Jan Pawet Il w dalszym rozwazaniu, zwraca jednak uwage, ze Wniebowzigcie
bylo od zawsze przedmiotem wiary ludu Bozego. Na potwierdzenie tego faktu przy-
tacza apokryficzne pisma, pochodzace z przetomu II i Il w. zatytulowane: Transitus
Mariae. Pisma te, nickiedy sfabularyzowane, wyrazaja jednak wiare ludu Boze-
go 1 pomagaja w refleksji na temat losow Maryi po Jej $mierci. Owa tradycja wydaje
sie, ze z czasem doprowadzita do wiary w chwalebne wywyzszenie Matki Syna
Bozego z dusza i ciatem.

Wiara w Wniebowzigcie Maryi rozwijata si¢ dynamicznie na Wschodzie,
a 1 szybko takze rozszerzyta si¢ na Zachodzie. Jednoznacznie uksztattowata si¢
w XIV w. i stala si¢ wiarg powszechng. W ubieglym stuleciu, bezposrednio przed
ogloszeniem dogmatu, prawda ta byta juz powszechnie akceptowana i proklamowa-
na przez wspolnoty chrzescijanskie na Swiecie*!.

Wedtug Jana Pawta 11, Pius XII po konsultacjach teologicznych, poprzez Ency-
klike Deiparae Virginis Mariae, sktania si¢ do ogloszenia dogmatu wiary o Wnie-
bowzigciu Najswietszej Maryi Panny z dusza i ciatem do nieba. Dogmat zostaje
ogloszony 1 listopada 1950 r. i przedstawiony w Konstytucji apostolskiej Munificen-
tissimus Deus, do ktorej odwotuje si¢ nasz Jan Pawet 11 ,,Powszechna jednomys$Inos¢

37 Swiety Franciszek Salezy, Traktat o milosci Bozej VI, 13—14.
38 Por. KM, Zasnigcie NMP, dz.cyt., 8.

39 KM, Wniebowzigcie Maryi prawda wiary, 2.07.1997, 2.

40 Por. tamze.

4 Tamze 4.
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wyrazana w zwyczajnym nauczaniu Kosciota dostarcza pewnego i rzetelnego do-
wodu dla wyznania, iz wzigcie ciata Najswigtszej Maryi Dziewicy do nieba [...]
jest prawda objawiong przez Boga, musi zatem zosta¢ na state i z wiarg przyje-
ta przez wszystkie dzieci Kosciota™#,

Pius XII w Konstytucji apostolskiej Munificentissimus Deus powotuje si¢ na frag-
menty biblijne tej prawdy. Oczywiscie Papiez przyznaje, ze Nowy Testament bez-
posrednio nie potwierdza Wniebowzigcia, ale daje wystarczajaco wiele przestanek
ukazujacych doskonale zjednoczenie zycia Najswietszej Dziewicy z zyciem Jezusa.
Moment cudownego poczgcia Odkupiciela stat si¢ poczatkiem tej niczym nieprzerwa-
nej jednosci, az do uczestnictwa Jego Matki w ofierze na Kalwarii. Jednos¢ ta, wedtug
Papieza, domaga si¢ kontynuacji po $mierci. Maryja doskonale zjednoczona w zy-
ciu ziemskim z Jezusem, dzieli z dusza i ciatem Jego przeznaczenie w niebie®.

Jan Pawet Il nawigzuje jeszcze raz do Konstytucji apostolskiej Munificentis-
simus Deus, przywolujac obraz Kobiety, z kart Protoewangelii, ktéra walczy z we-
zem. W tym obrazie Papiez dostrzega Maryje jako nowa Ewe. Niewatpliwie na-
uka Jana Pawta II potwierdza stowa Piusa XII: ,,Jak chwalebne zmartwychwstanie
Chrystusa stanowi istotng cze$¢ i takze ostateczne trofeum tego zwycigstwa, tak
trzeba byto, aby wspdlna walka $wietej Dziewicy i Syna zakonczyta si¢ uwielbie-
niem Jej dziewiczego ciata™*.

W konkluzji Biskup Rzymu stwierdza, ze wniebowzigcie jest uwienczeniem
zmagan o zbawienie ludzkosci, w ktérym poprzez wielkoduszng mito§¢ Mary-
ja uczestniczyta u boku swego Syna.

4. AKT WNIEBOWZIECIA NAJSWIETSZEJ MARYI PANNY

W piatej katechezie Jan Pawet II nakreslit i scharakteryzowatl Wniebowzie-
cie jako prawde wiary trwale uformowana przez Koscidt hierarchiczny i przyjeta
przez rzesze wiernych. W kolejnej katechezie Papiez przedstawia Wniebowzigcie
jako cze$¢ Bozego planu, w ktorym szczegolne miejsce zajmuje Maryja.

Jan Pawet I zauwaza, ze prawda o Wniebowzieciu Maryi zostata zasygnali-
zowana juz w pierwszych wiekach. W tym konteks$cie przywotuje licznych auto-
row z pierwszych wiekow. Na przyktad cytuje pismo $w. Germana z Konstantyno-
pola (zm. 733 r.), ktory wlozyt w usta Jezusa nast¢pujace stlowa ,, Trzeba, abys i ty
byta tam gdzie ja jestem, matko nieodtgczna od twego Syna™*.

Papiez stwierdza nastgpnie, ze zasadnicza przyczyna Wniebowzigcia, wedhug
Tradycji koécielnej, jest zawarta w macierzynstwie Maryi. Slad tej opinii zosta-
je wskazany w apokryficznym tek$cie z V w. przypisywanym Pseudo-Melitono-
wi. Przedstawiona jest tam osoba Chrystusa, ktory prowadzi rozmowe z Piotrem

42 Pius XII, Munificentissimus Deus, AAS 42 (1950),757.

B KM, Wniebowzigcie Maryi prawda wiary, dz.cyt., 6.

4 Pius XII, dz.cyt.

4 Swiety German z Konstantynopolu, Homilia IIl In dormitionem sanctae Dei Genetricis, PG 98,
360.
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1 innymi Apostotami. Pyta ich, na jaki los zastuzyta Jego Matka. Odpowiedzig sg sto-
wa wypowiedziane przez jednego z nich: ,,Panie, wybrate$ sobie t¢ stuzebnicg, aby
stata si¢ Twoim niepokalanym mieszkaniem [...]. Wydaje si¢ zatem stuszne nam,
Twoim Stugom, aby$ Ty, ktory zwycigzywszy $mier¢ krolujesz w chwale, wskrzesit
ciato Twojej matki i zaprowadzit ja, petng radosci do nieba™®. Wynika zatem, ze
Boze macierzynstwo jest fundamentem Jej chwalebnego przeznaczenia®.

Jan Pawetl Il przytacza dzieta $w. Germana, przez co przybliza nam jego poetyc-
kie utwory wychwalajace istniejgcg mitos¢ miedzy Synem i Matka: ,,Tak jak dziec-
ko szuka i pragnie obecnos$ci swej matki i tak jak matce podoba si¢ przebywac razem
z synem, tak tez trzeba byto, abys i ty, ktérej macierzynska mito$¢ do Syna i Boga nie
pozwala o sobie watpi¢, powrocita do Niego. A czyz nie trzeba bylo, aby tenze Bog,
ktory darzyt ci¢ prawdziwie synowska mitoscia, wziat ci¢ do siebie?”.

Jednakze wedtug opinii Papieza, istnieja Ojcowie Kosciota, m.in. $w. Jan
Damascenski, ktorzy wskazuja kolejne uzasadnienie przywileju wniebowzigcia.
Dla $w. Jana Damascenskiego jest to zaleznos¢ migdzy udziatem w mece Zbawicie-
la, a chwalebnym przeznaczeniem Maryi: ,,Trzeba bylo, aby ta, ktéra widziata swe-
go Syna na krzyzu i ktorej serce przeszyl miecz bolesci, [...] mogta kontemplowac
tegoz Syna zasiadajacego po prawicy Ojca”. To wlasnie w $wietle tajemnicy pas-
chalnej Chrystusa najwyrazniej wida¢, wedlug interpretacji Papieza, stosownos$¢,
aby Maryja — tak jak Jej Syn — przeszta po $mierci do chwaly niebieskiej.

Sobor Watykanski II wskazat jeszcze inng przyczyne, do ktorej odwotuje si¢ Pa-
piez, zwracajac uwage na Niepokalane Poczgcie Maryi. Przyczyna sprawcza tego przy-
wileju, polegajaca na braku jakiejkolwiek skazy grzechowe;j, jest konsekwencja Wnie-
bowziecia, ,,aby Matka Boza zaznata petnego uwielbienia duszy i ciata™".

Rozwazajac tajemnice Wniebowzigcia Naj$wigtszej Maryi Panny, Papiez
sugeruje mozliwos$¢ zrozumienia planu Opatrzno$ci Bozej. Po Chrystusie pierw-
szym cztowiekiem, ktory urzeczywistnil w peini ideal eschatologiczny przewi-
dziany dla wszystkich ludzi, po zmartwychwstaniu cial, jest Maryja. Szerzej ten
temat rozwiniety zostat w katechezie Maryja eschatologiczna ikona Kosciota, wy-
gloszonej 14 marca 2001 r. Nastepca §w. Piotra twierdzi, ze z woli Bozej 6w ideat
eschatologiczny realizuje si¢ w chwale niebieskiej w sposob pelny, poprzez po-
sta¢ Megzczyzny i Kobiety, czyli nowego Adama i nowej Ewy. Widzimy w tym
analogi¢ do pierwszej szczesliwosci 1 wydarzen z poczatkow historii zbawienia.
Oczywiscie zaznacza, ze Chrystus i Maryja nie mogg by¢ postawieni na tej same;j
ptaszczyznie eschatologicznej, gdyz ,,Nowa Ewa” zostata wskrzeszona za przy-
czyng mocy swego Syna z udziatem Ducha Swigtego dziatajacego w Niej od
poczatkow Jej zycia®!.

4 Pseudo-Meliton, De transit Virginis Mariae, 16; PG 5, 1238.

4T KM, Wniebowzigcie Maryi prawda wiary, dz.cyt., 7.

# Swiety German z Konstantynopolu, Homilia Il in dormitionem sanctae Dei Genetricis; PG 98,
347.

4 Swiety Jan Damascenski, Homilia 2 in dormitionem Dei Genetricis; PG 96,741,

S0 KM, Wniebowzigcie Maryi prawda wiary, dz.cyt., 7.

SURM, Wniebowzigcie Maryi w Tradycji Kosciola, 9.07.1997, 6.
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Na zakonczenie tej Srodowej katechezy Papiez wyrazit ubolewanie nad funk-
cjonowaniem wspolczesnego spoteczenstwa, zezwalajacego na profanacje i upodle-
nie ciata kobiety. Zasugerowat przy tym, ze Wniebowzigcie mowi nam wlasnie
o nadprzyrodzonej godnosci ludzkiego ciata, ktére jest przeznaczone do niebie-
skiej chwaty. Maryja cieszy sie tg chwala, gdyz przyjeta w swoim dziewiczym ciele
Syna Bozego. Zatem akt Wcielenia Papiez przedstawia jako Boza interwencje wy-
wyzszenia kobiety™.

5. NIEBIESKA EGZYSTENCJA MARYI

Dwie poprzednie katechezy Papiez poswigcil scharakteryzowaniu i przyblize-
niu samego aktu Wniebowzigcia. Ostatnia, siddma katecheza mariologiczna, ana-
lizowana w tej pracy, zostala zatytulowana przez Ojca Swietego Niebieskie wsta-
wiennictwo Maryi. Ujmuje ona wstawiennictwo Matki Bozej w zyciu codziennym
chrzescijan.

W trakcie prowadzenia katechezy Biskup Rzymu w wielu miejscach odwotu-
je sie do Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium. Papiez wskazuje
na role 1 wspotprace Maryi w dziele zbawczym Jej Syna. Jan Pawet II nie szuka no-
wych okreslen, ale wykorzystuje w pelni ustalenia Ojcéw Soborowych. Potwier-
dza przez to nauke Magisterium KoSciota, ktora od lat ukazuje wyjatkowe znaczenie
Maryi w dziele odkupienia (LG 61). Wspotpraca Matki Bozej byla oparta na reali-
zacji cnot ewangelicznych, tj. postuszenstwa, wiary, nadziei i mitosci pod wptywem
Ducha Swietego. Papiez przyznaje, ze ta wspolpraca wynika z otrzymanego i przy-
jetego w pelni daru macierzynstwa. Przyjmujac fakt, ze Maryja jest dla nas Matka
,»w porzadku taski”, Sobor podkreslat Jej macierzynstwo duchowe. Nie ogranicza si¢
ono, jak twierdza niektorzy, do wytacznie umitowanego ucznia Jana. Przez sto-
wa wypowiedziane na krzyzu, ,,Niewiasto, oto syn Twoj” (J 19, 26), Jezus pragnie
ofiarowac swoja Matke wszystkim ludziom™.

Zatem misja Maryi jest powszechna. Macierzynstwo Matki Bozej animuje lep-
sze poznanie Stlowa Bozego, pobudza do mitosci i jednos$ci braterskiej, jak row-
niez dodaje odwagi apostolskiej. Mozna powiedzie¢, ze Maryja, poprzez swoje ma-
cierzynstwo jest w sposob permanentny obecna w Tajemnicy Kosciota. W czasie
zycia ziemskiego Maryja objawita swoje macierzynstwo duchowe wzgledem Ko-
$ciota przez krotki czas. Ta funkcja zajasniata w pelni po Wniebowzigciu i przedtu-
zona jest przez wieki do konca swiata**. Sobor potwierdza to poprzez stowa: ,,To ma-
cierzynstwo Maryi w ekonomii taski trwa nieustannie — poczynajac od aktu zgody,
ktora z wiarg wyrazita si¢ przy zwiastowaniu i ktoérg zachowata bez wahania pod
krzyzem — az do wiekuistego dopetnienia si¢ zbawienia wybranych” (LG 62). Szko-
da, ze Papiez przerwal w tym miejscu cytowanie dokumentu soborowego, ktory
w nastgpnym zdaniu stwierdza: ,,Wzigta do nieba, nie zaprzestata pelic tej zbaw-

2 Tamze, 7
53 KM, Niebieskie wstawiennictwo Maryi, 24.09.1997, 2.
3 Tamze 4.
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czej roli, lecz poprzez swoje wielorakie wstawiennictwo ustawicznie wyjednuje
nam dary wiecznego zbawienia” (LG 62). Zdanie to w pewien sposob mozna uznac
za krotkie rozwinigcie tematu katechezy.

Wszystko dzieje si¢ wedtug zamystow Boga Ojca, ktory cheiat umiesci¢ Maryje
obok Syna Bozego dla wigkszej skutecznosci Jej wstawiennictwa®. Kontynuujac,
Jan Pawel Il ponownie przytacza wyzej wspomniang Konstytucje: ,,Dzigki macie-
rzynskiej mito$ci opiekuje si¢ bra¢mi swego Syna, pielgrzymujgcymi jeszcze i nara-
zonymi na niebezpieczenstwa i trudy, dopoki nie zostang doprowadzeni do szczgsli-
wej ojczyzny. Dlatego do Btogostawionej Dziewicy stosuje Kosciol w wezwaniach
tytuty: Oredowniczki, Wspomozycielki; Pomocnicy, Posredniczki. Rozumie si¢ je
jednak w taki sposdb, ze nie ujmuja ani nie przydaja one niczego godnosci i sku-
teczno$ci dziatania Chrystusa, jedynego Posrednika” (LG 62). Nastgpnie Papiez
wyjasnia 1 przybliza wymienione tytuty, aby zakonczy¢ stwierdzeniem, ze Mary-
ja jako Matka i Posredniczka przedstawia Chrystusowi nasze prosby i wstawia si¢
za nami.

6. PODSUMOWANIE

Reasumujac oméwione srodowe katechezy Jana Pawta 11, mozemy stwierdzic,
ze Papiez przedstawit w sposob chronologiczny zycie Najswietszej Maryi Panny.
Wyakcentowat biblijng obecnos¢ Niewiasty i Jej role w historii zbawienia. W spo-
sob precyzyjny i jasny oglosil, ze ziemskie zycie Maryi zakonczylo si¢ $miercia,
pogrzebem 1 Jej chwalebnym wniebowzigciem. Papiez przypomnial, ze Jezus
jako Jej Syn, nie czekajgc na powszechne zmartwychwstanie ludzi na koncu czasow,
dla Matki uczynit wyjatek. Takie przekonanie nie byto obce Kosciotowi, gdyz od
poczatku wiekszo$¢ Ojcow Kosciota taka kwestie podejmowala i ja wyjasniata. Uro-
czystos¢ Wniebowzigcia Najswietszej Maryi Panny obchodzona w calym Kosciele
15 sierpnia jest tego najlepszym potwierdzeniem.

W oméwionych katechezach mozna zauwazyé, ze Ojciec Swiety akcentuje
dwa tematy. Z jednej strony ukazuje Maryje napetniong taskg przez liczne przywile-
je, a z drugiej strony prezentuje Jej misje, ktora jest Jej macierzynstwo. Maryja nadal
uczestniczy w dziele zbawczym przez posrednictwo task.

Z papieskich nauk wynika, ze macierzynstwo z natury swojej zaktada pewna
dynamike. Katechezy Jana Pawta I ukazuja perspektywe antropologiczng. Rola Ma-
ryi jest postuga i otwartos¢ wobec ludzi. Papieska refleksja mariologiczna przybli-
za osobe Dziewicy z Nazaretu duchowosci chrze$cijanskiej, przyczynia si¢ do glgb-
szego otwarcia w codziennym zyciu duchowym na obecno$¢ Bozej Matki.

> Tamze, 7.
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ASSUMPTION OF THE HOLY VIRGIN MARY IN THE TEACHING
OF JOHN PAUL II

Summary

The work presents the analysis of seven papal catecheses delivered during Wednesday audiences
in 1996-1997. The Pope points out important events from Mary’s life and refers to the Holy Scripture,
documents of universal councils, his pastoral teaching as well as the teachings of his predecessors and
of the Church Fathers. The Assumption is presented as an act resulting from the action of God’s Provi-
dence and the culmination of the earthly life of the Mother of our Savior. The work is divided into four
basic parts.

The first one examines Mary’s holiness during her earthly pilgrimage and explains such terms
as: Hail Mary, daughter of Zion, full of grace, totally holy. He presents not only God’s intervention in
the life of the Mother of Jesus but also in the history of Zechariah and Elizabeth. We can conclude that
everything we note about Mary comes from grace and not from merits. We can include here e.g. the
Immaculate Conception.

The second part introduces us into an old theological discussion concerning the sense of the Moth-
er of God’s death. The Pope says that the Mother of God died because Christ died as well. He poses
a question: What sense could the death of the Mother of God have since the death of her Son had salvific
meaning? It is interesting to observe the use of the words “could have” in this part of the catechesis
which provides some space for a discussion about the participation of Mary in the work of redemption.
It is interesting that in the description of the Assumption dogma a word “resurrection” is not used.

The third part focuses on the act of Assumption itself. We can see that the truth about the assump-
tion of Mary was noticed in the first centuries due to her maternity and the love connecting the Son and
the Mother. Another important factor is to present this dogma in the context of Mary’s participation in
the Passion of our Savior. Here one can find many reasons why Mary of Nazareth passed — like her Son
— after death to life. The other reason is her Immaculate Conception and the privileges resulting from it.
All those elements suggest and facilitate our understanding of the plan of God’s Providence.

The fourth part presents Mother of God’s intercession in everyday Christian life, we can see
Mary’s role and her cooperation in her Son’s redemptive work. This collaboration is based on the
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actualization of evangelical virtues: obedience, hope and love under the influence of the Holy Spirit.
In the order of grace Mary is John’s mother but also ours. The maternity of Mary encourages us to get
to know the Word of God better and gives us courage in our ministry.

Key words: Mary, “full of grace”, Immaculate Conception, Assumption, maternity of Mary, Marian
devotion, catechesis about Mary
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NAUKA O CNOTACH W DIALOGACH
SW. GRZEGORZA WIELKIEGO

Stowa kluczowe: aretologia, cnota, cud, Grzegorz Wielki, kult §wietych, monastycyzm,
Ojcowie Kosciota, pokora, rady ewangeliczne

1. Wprowadzenie. 2. Pokora (humilitas). 3. Rady ewangeliczne. 3.1. Ubostwo (paupertas).
3.2. Czystos¢ (munditia). 3.3. Postuszenstwo (oboedientia). 4. Powaga (gravitas). 5. Konkluzja

1. WPROWADZENIE

Papiez Grzegorz Wielki nie byl systematycznym teologiem. Jego nauka, kto-
ra okazata sie¢ ponadczasowa, miata charakter na wskro$ praktyczny'. Stad w jego pi-
smach wielokrotnie natrafiamy na zainteresowanie rozwojem i pielegnowaniem cnot.
Byt wychowawcg i1 propagatorem prawego, chrzescijanskiego stylu zycia. Wida¢
to wyraznie zarowno w jego dzietach pastoralnych (Ksigga reguty pasterskiej, Ho-
milie na Ewangelie, takze Listy jako $wiadectwo dziatalno$ci duszpasterskiej), jak
1 egzegetycznych (Moralia. Komentarz do Ksiegi Hioba, Homilie do Ksiggi Ezechie-
la, Homilie do Piesni nad Piesniami). Teologie, ktorg mozna nazwaé praktyczna,
zawierajg rowniez Dialogi, jedyne hagiograficzne dzieto Grzegorza®

Celem niniejszego artykutu jest zaprezentowanie nauki o cnotach, ktorg znaj-
dujemy na kartach Dialogow. Dzieto dostarcza bardzo wiele materialu na ten te-
mat. Po wstgpnych uwagach o Grzegorzowej aretologii, zostang opisane cnoty, ktore
jawig sie jako najistotniejsze w przestaniu Dialogéw (pokora’ i cnoty wynikajace

! Zob. B. Green, The Theology of Gregory the Great: Christ, Salvation and the Church, w: A Com-
panion to Gregory the Great, red. B. Neil, M. Dal Santo, Brill’s Companion to the Christian Tradition
47, Leiden—Boston 2013, 135-136; G.R. Evans, The Thought of Gregory the Great, Cambridge 1986, 71.

2 Gregorius Magnus, Dialogi de vita et miraculis Patrum Italicorum, wyd. A. de Vogiié, Sources
Chrétiennes 251; 260; 265, Paris 1978-1980 (dalej jako: Dial.). Dialogi sktadaja si¢ z czterech ksiag.
Przy cytowaniu podaje najpierw cyfra rzymska numer ksiggi, nastepnie, cyframi arabskimi, numer
dialogu i numer akapitu. Numeracja wedlug wydania Sources Chrétiennes.

? Grzegorz wielokrotnie w swoich dzietach cnote t¢ przywotuje i pochwala. Zob. pochwate poko-
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z praktyki rad ewangelicznych: ubdstwo, czysto$¢ i postuszenstwo*) oraz wybra-
na w innym kluczu — powaga, ktora, cho¢ mniej znaczaca, naprowadza na charak-
terystyczny styl, smak duchowosci Grzegorza Wielkiego. Lista ta, silg rzeczy, ze
wzgledu na rozmiary artykutu, niekompletna, daje adekwatny obraz Grzegorzowe-
g0 spojrzenia na cnote w Dialogach.

W rozumieniu cnoty Grzegorz Wielki w duzej mierze nawigzywat do pogla-
dow $w. Augustyna. Podobnie jak biskup z Hippony, uznawal bezwzgledne pierw-
szenstwo laski przed jakimkolwiek dobrym czynem®. W Dialogach znajdujemy na-
stepujace odniesienie do tego zagadnienia:

Dzielo [...] wynika z daru Bozego, a nie dar Bozy z dzieta. Inaczej faska nie bytaby taska. Dary

poprzedzaja wszelkie dzieto, ale dzieto z nich wynikajace moze przyczyni¢ si¢ do powigksze-

nia daréw®.

Uznajac kazde dobre dzieto za owoc taski, papiez ktadt duzy nacisk na wspot-
prace z nig przez praktyke cnot. Podawatl najlepsze wzory: samego Chrystusa,
wielkich postaci Biblii (jak Hiob) oraz wspodtczesnych sobie swigtych (ktérym sg
poswiecone Dialogi). Pisma papieza sa pochwala tych, ktorzy mimo trudow zy-
cia codziennego wyrastaja ponad przecietno$¢ i zdobywaja sie na heroizm cnoty,
rozumianej jako zdolno$¢ i wola petnienia dobrych czynow. Odnosi si¢ wrazenie,
ze s oni $§wiattem w ciemnym, grzesznym $wiecie, ktory chyli si¢ ku zagtadzie.
Katastroficzna wizja rychtego konca $wiata naznaczyta dziatalnos$c pisarska papie-
za’. Niektorym badaczom, teologia Grzegorza wydaje si¢ bardziej ponurg wersjg
Augustynowej wizji rzeczywistosci®. Tym bardziej w zepsutych i niebezpiecznych
czasach konieczne jest ¢wiczenie si¢ w cnocie, ktore przygotowuje na powtorne
przyjscie Jezusa. Ideatem, do ktéorego ma prowadzi¢ prawe zycie, jest osiagnigcie
zgodnosci uczynkow z wyznawang wiarg, zycia aktywnego z kontemplacyjnym?’.

ry np. w: Gregorii Magni Moralia in lob, wyd. M. Adriaen, Corpus Christianorum Series Latina 143;
143A; 143B; 1979-1985, XXXIV 23, 54, 1770-1771 (dalej jako: Mor.).

4 W mysli Grzegorza rady ewangeliczne zajmuja eksponowane miejsce ze wzgledu na jego umi-
lowanie zycia monastycznego, z ktérego sam wyrdsl, i ktore jako papiez niestrudzenie promowat
i rozwijal. Zob. J. Lewandowicz, Klasztory, mnisi, mniszki. Obraz Zycia monastycznego w Registrum
epistularum Grzegorza Wielkiego na tle prawa cesarskiego i koscielnego, Krakow 2018, np. 11-14 czy
287-288.

5 Zob. np. Mor: 1149, 78, s. 106-107; 11 56, 89, s. 111-112; XVII 14, 20, s. 863. Zob. rowniez G.R.
Evans, dz.cyt., 69. Laska Boza inspiruje i kieruje wszelkimi wysitkami ascetycznymi, zob. S. Sojka,
Asceza w swietle pism sw. Grzegorza Wielkiego, Vox Patrum 7 (1987), z. 12—13, 342.

¢ Dial. 14,9:,0pus [...] ex dono est, non donum ex opere; alioquin gratia iam non est gratia.
Omne quippe opus dona praeveniunt, quamvis ex subsequenti opere ipsa etiam dona succrescunt” —
thum. za: Grzegorz Wielki, Dialogi, thum. z tac. E. Czerny, A. Swiderkowna, Zrodta Monastyczne 23,
Krakéw 2007, 102 (dalej jako: Dialogi 2007).

70 czasach, na jakie przypadt pontyfikat Grzegorza Wielkiego, zob. A. Zurek, Dei consul — Bozy
konsul, Teologia Patrystyczna 2 (2005), 13-31; R.A. Markus, Grzgeorz Wielki, ttum. z ang. P. Nehring,
Warszawa 2003, 13-30.

8 Zob. np. C. Straw, Gregory the Great: Perfection in Imperfection, Transformation of the Classi-
cal Heritage 14, Berkeley—Los Angeles—London 1988, 111.

° Zob. S. Sojka, Przedchrzescijanskie ,,actio” i ,, contemplatio” a ,,vita activa” i ,, vita contempla-
tiva” u sw. Grzegorza Wielkiego, Vox Patrum 6 (1986), z. 10, 21-22.
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Dialogi, ktore sg dzielem dydaktycznym, w plastyczny sposob prezentuja dobrg i zig
realizacje tego ideatu, blogostawione skutki zycia w cnocie oraz beznadziejny los
ludzi przewrotnych i zepsutych.

Temat cnot w Dialogach przewija si¢ w jeszcze innym waznym kontekscie.
Bardzo czgsto sg one zestawiane z cudami, ktore dokonuja si¢ za sprawg swietych'’.
Mozna wrecz w ten sposob okreslic tres¢ Dialogow: jest to opowiadanie o cnotach
i cudach $wietych Italii. Z jednej strony Grzegorz zasypuje shuchacza przyktada-
mi cudownych zdarzen, z drugiej zas, wielokrotnie powtarza, Ze sa one zawsze wtor-
ne wobec cnoty. Znamienne w tym kontekscie sg tego typu wypowiedzi:

Prawdziwa bowiem warto$¢ zycia polega na dziataniu cnoty, a nie ujawnianiu cudow. Wielu jest
takich, ktorzy choé nie czynig cudow, nie sa mniejsi od tych, ktérzy je czynia''.

Mozna wobec powyzszego stwierdzié, ze opisy cudéw, od ktorych roi si¢ w Dia-
logach, sg jakby przyneta, ktora ma zwabi¢ uwage shuchacza i przekona¢ do ¢wicze-
nia si¢ w cnocie oraz wypehiania zycia dobrymi uczynkami'2.

2. POKORA (HUMILITAS)

Rozumienie przez Grzegorza pokory, ktore odczytujemy z Dialogow, wy-
znaczajg trzy zasadnicze punkty. Po pierwsze, pokora jest jednym z podstawo-
wych znakow $wigtosci. Po drugie, wyraza si¢ w zewngtrznej prostocie i unizeniu.
Po trzecie, paradoksalnie jej cecha jest odwaga, czyli stanowcze dazenie do zy-
cia w $wietosci. Ponadto, mozna okresli¢, co pomaga w jej rozwijaniu i zachowywa-
niu. Nauka o pokorze w Dialogach jest rozbudowana i wieloaspektowa. Wskazuje
na to takze sama statystyka: wszystkie odmiany stow humilitas 1 humilis wystgpuja
w Dialogach 42 razy, to jest okoto dwukrotnie wigcej niz ubdstwo, czystos¢ i postu-
Szenstwo razem wziete.

Grzegorz juz w pierwszym dialogu (I 1) wyktada diakonowi Piotrowi wazng zasade'*:

Umyst zatem, ktory jest napetniony Bozym Duchem, posiada bardzo wyrazne znaki, mianowicie:

moc [Boza] i pokore, ktore jesli doskonale si¢ ujawnia w jednym umysle, niezawodnie §wiadcza

0 obecnosci Ducha Swictego'*.

10Zob. A. de Vogiié, Introduction, w: Grégoire le Grand, Dialogues, t. 1, Sources Chrétiennes 251,
Paris 1978, 105.

' Dial. 1 12, 4: ,,Vitae namque vera aestimatio in virtute est operum, non in ostensione signo-
rum. Nam sunt plerique, qui etsi signa non faciunt, signa tamen facientibus dispares non sunt” — thum.
za Dialogi 2007, 134. Podobne przestanie: zob. Dial. 12, 7.

12 Cuda majg oczywiscie wigcej funkeji, takze m.in. wiarotworcza. W tym miejscu istotna jest
jednak relacja: cnoty—cuda. Wigcej na ten temat, zob. M. Rusecki, Pedagogiczne funkcje cudu wedtug
sw. Grzegorza Wielkiego, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 30 (1983), z. 2, 33—49.

13 Stephen Lake zauwaza, ze gtdwnym tematem I ksiggi — oprocz cuddéw — jest whadnie pokora;
zob. S. Lake, Hagiography and the Cult of Saints, w: A Companion to Gregory the Great..., dz.cyt.,
233. Na takie spojrzenie naprowadza tez Prolog Dialogow, zob. Dial. 1 Prol., 9.

Y Dial. 11, 6: ,,Mens autem quae divino spiritu impletur habet evidentissime signa sua, virtutes
scilicet et humilitatem, quae, si utraque in una mente perfecte conveniunt, liquet quod de praesen-
tia Sancti Spiritus testimonium ferunt”.
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Napetiony Duchem Swietym, wedtug Grzegorza, to ten, u ktorego wspotwyste-
puja moc Boza (virtutes) i pokora (humilitas). Virtus ma oczywiscie szersze znacze-
nie niz tylko moc Boza'®. W tym miejscu wystarczy stwierdzi¢, ze virtutes i humilitas
sg korelatami — jesli wystepuja razem, informuja o obecnosci Ducha Swigtego w du-
szy. Pokora z natury jest ukryta przed powierzchownym ogladem, mozna jednak
spodziewac si¢ jej tam, gdzie wida¢ zewnetrzne oznaki. Tymi oznakami dla Grze-
gorza s3 cuda czynione przez §wigtych. Istnieje powigzanie przyczynowo-skutko-
we migdzy praktykowaniem pokory a dokonywaniem dzielnych czynow (virtutes).
W Dialogach nie pojawia sie sytuacja, w ktorej pokorne zycie nie owocowatoby
cudownym wydarzeniem (virtus). Nie ma tez sytuacji odwrotnej, w ktorej cztowiek
pozbawiony pokory czyni cuda'®. Ta zalezno$¢ wyraznie zostata zaznaczona w dia-
logu 1 2, gdzie Grzegorz postuzyt si¢ biblijnym przyktadem proroka Elizeusza:

Czy widzisz, Piotrze, jak wiele w objawianiu si¢ mocy [Bozej] znaczy pokora? Wtedy mogt

odznacza¢ si¢ [dziata¢] moca swojego mistrza, kiedy przywiddt na pamig¢ jego imig¢. Wiadnie

dlatego, ze powrdcit do postawy pokory wzgledem mistrza, i sam uczynit to, co mistrz czynit!”.

W tym fragmencie Grzegorz wyraznie uzaleznia cuda od pokory. Zaleznos¢
ta najbardziej dostownie zostala pokazana w opisie cudu, jakiego dokonat stu-
ga Bozy Eleuteriusz. Na poczatku dialogu III 33 pojawia si¢ jego charakterystyka:

Byt to cztowiek tak wielkiej prostoty i skromnosci, ze bez watpienia tzy pochodzace z tak pokor-
nego i prostego serca wiele mogly otrzyma¢ od Boga wszechmogacego'®.

Dalsza historia Eleuteriusza potwierdza powyzsze stwierdzenie.

Bywa, ze podstawg czynienia cudoéw jest co innego niz pokora, np. zastugi'?,
odwaga®, wytrwata modlitwa?!, post?? itd. Zdaje sie, ze kiedy Grzegorz chce po-
wiedzie¢ ogodlnie o tym, co od wewnatrz okresla cztowieka swigtego, uzywa sto-
wa humilitas. Natomiast gdy wypowiada si¢ o zewnetrznych przejawach §wietosci,
mowi o virtutes. W ten sposob humilitas 1 virtutes staja si¢ nierozlaczng parg po-
je¢ opisujacych $wietego, od wewnatrz i od zewnatrz. Pokora za§ w tym jawi si¢
jako cnota podstawowa, zrodto innych cnét i zastug. Termin virtus, ktory w kla-

15 Thumaczenie virtus jest uzasadnione kontekstem. Zamiast moc Boza, mozna powiedzie¢ tu np.
dzielny czyn albo moc czynienia cudow. W innym kontekscie virtus mozna ttumaczy¢ jako cud, zob. np.
przytoczony ponizej fragment z dialogu I 2. Mozna wszakze znalez¢ fragmenty, gdzie wida¢ rozréznie-
nie miedzy miraculum (cud) i virtus (moc czynienia cudow), np. Dial. 19, 5.

' Do kategorii cudu nie zaliczam takich przypadkow, jak dziatanie ztego ducha, np. Dial. 111 20,
1, w ktérym kaptan Stefan nieSwiadomie wydat rozkaz diabtu.

'7 Dial. 12, 7: ,,Perpendis, Petre, quantum in exhibendis virtutibus humilitas valet? Tunc exhibere
magistri virtutem potuit, quando magistri nomen ad memoriam reduxit. Quia enim ad humilitatem sub
magistro rediit, quod magister fecerat et ipse fecit”.

'8 Dial. TII 33, 1: ,,Vir autem tantae simplicitatis erat et compunctionis, ut dubium non esset quod
illae lacrymae ex tam humili simplicique mente editae apud omnipotentem Deum multa obtinere potu-
issent” — ttum. za Dialogi 2007, 269.

19 Zob. Dial. 117, 3.

20 Zob. Dial. TI1 16, 4.

21 Zob. Dial. 16, 2.

22 Zob. Dial. 111 33, 1.
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sycznej teologii zazwyczaj oznacza cnotg®, u Grzegorza ma — jak wspomniano —
nieco inne znaczenie. Mozna go thumaczy¢ w zaleznos$ci od kontekstu, raz jako cud,
innym razem jako moc lub czasem rowniez jako cnote. To pojemne pojecie mie-
$ci w sobie wszystko, co jest zewnetrznym przejawem czy owocem pokory.

Jakkolwiek pokora okresla cztowieka od wewnatrz, to jednak cztlowiek pokor-
ny ma w Dialogach charakterystyczny rysopis**. Odznacza si¢ postawa unizona,
zewngtrzng maloscia, wrecz wyniszezeniem. Koresponduje z tym zachowanie lu-
dzi pokornych petne skromnos$ci i dyskrecji. Biskup Bonifacy (opisany w dialo-
gu 1 9), po dokonaniu cudu nakazat zachowaé¢ swiadkowi milczenie, aby uniknaé
rozgtosu, ktory moglby by¢ zgubny dla duszy. W ten sposdb, zauwaza papiez, na-
Sladowat przyktad Mistrza, ktory podobnie, zabraniat rozpowiadania o swoich cu-
dach. Mimo zakazow Chrystusa, wiesci jednak si¢ rozchodzity. Z takiego przebie-
gu wypadkéw Grzegorz wycigga wniosek o podwdjnej korzysci. Z jednej strony,
swieci zachowuja wielka pokore, kiedy usiluja zachowa¢ w ukryciu swoje dzie-
ta (sua opera taceri appetunt), z drugiej zas$, rozgtos o ich cudach jest pozyteczny
dla innych i buduje wiare, gdy wies¢ o dzietach si¢ rozchodzi (dlatego, ze opera ta-
ceri non possunt®).

Trzecim zasadniczym elementem w charakteryzowaniu cnoty pokory jest to,
ze jawi si¢ w sposob bezkompromisowy jako obrona $wigtosci. W Dialogach Grze-
gorz opowiedziat kilka historii, w ktoérych duch pokory domagatl si¢ stanowczo-
$sci 1 odwagi. Tak byto w przypadku przeora wspolnoty zakonnej na gérze Soracte,
ktory nie chciat, aby bracia do zbioru oliwek wychodzili z klasztoru:

Maz Bozy, Nonnosus, z wielka pokora sprzeciwit si¢ temu w obawie, aby bracia opuszczajac
klasztor dla zdobycia oliwy nie poniesli wielkiej straty na duszy?®.

Wielka pokora Nonnosusa w tej sytuacji wigze si¢ rownoczesnie z wielka sta-
nowczoscig. Wydaje sie to na pierwszy rzut oka paradoksalne. Jednak pokorne uzna-
nie siebie za slaba, grzeszng istote nakazuje stanowczo broni¢ stylu zycia, ktory
chroni przed niepotrzebnymi pokusami. Takie postepowanie Nonnosusa jest wigc
konsekwentne.

3 Zob. np. klasyczng pozycje: A. Tanquerey, Synopsis theologiae moralis et pastoralis ad mentem
S. Thomae at S. Alphonsi hodierni moribus accomodata, t. 2, Romae—Tornaci—Parisis 1923, 331nn.

2 Stowo humilitas (pokora) pochodzi od humus — ziemia. Etymologicznie humilis to pokorny,
unizony, cichy, ze wzrokiem ku ziemi. Por. hasto humilis w: A. Walde, Lateinisches etymologisches
Wiérterbuch, Heidelberg 1910, 372-373.

3 Dial. 19, 7: ,,Miraculum namque faciens, et taceri iussit, et tamen taceri non potuit, ut videlicet
et electi eius, exempla doctrinae illius sequentes, in magnis quae faciunt latere quidem in voluntate
habeant, sed ut prosint aliis prodantur inviti, quatenus et magnae humilitatis sit quod sua opera ta-
ceri appetunt, et magnae utilitatis sit quod eorum opera taceri non possunt” — ,,Dokonujac bowiem
cudu i zamilcze¢ o nim nakazal, i jednoczesénie przeciez przemilczany by¢ nie mogt, aby mianowicie
réwniez Jego wybrani, idac za przyktadami owej nauki, w wielkich rzeczach, ktorych dokonuja, zacho-
wywali wolg pozostania w ukryciu, lecz jednoczesnie dla pozytku innym, by wbrew woli byli w tym
ujawniani, tak, aby z wielkiej pokory bylo to, iz dgza do przemilczenia swych dziet, a zarazem z wiclka
korzys$cia wiazalo si¢ to, ze dzieta ich nie moga by¢ przemilczane”.

2% Dial 17, 5: ,,Quod vir Domini Nonnosus fieri cum magna humilitate prohibuit, ne exeuntes fratres
ex monasterio dum lucra olei quaererent, animarum damna paterentur” — ttum. za Dialogi 2007, 113.
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Dialogi udzielajg kilku wskazowek na temat srodkow, jakie stuzg praktykowa-
niu pokory. Jedna z nich jest sluchanie opowiadan o Ojcach. Grzegorz zawiera ja
w takich stowach:

Czesto za$ shuchajacy opowiadan o Ojcach odnosi z nich podwojna korzys$¢, poniewaz pordw-

nanie z nimi rozpala w nim umitowanie Zycia przyszlego, a jesli ma on o sobie dobre pod jakims

wzgledem pojecie, to doznaje upokorzenia, gdy dowiaduje sie, ze inni postepowali lepiej®”.

Drugg pomoca na drodze do pokory jest upomnienie ze strony przetozonego.
W 1I ksigdze czytamy o tego typu upomnieniu, ktére niepostusznego mnicha mia-
to nauczy¢ wiary i pokory?®.

Wreszcie trzecig pomoca moze by¢ doswiadczenie réznego rodzaju brakow, tak-
ze materialnych. Grzegorz w historii biskupa Bonifacego nazywa ubostwo ,,strazni-
kiem pokory” (custos humilitatis®). W sposob bardziej ogdlny Grzegorz mowi o tym
doswiadczeniu w dialogu o studze Bozym Izaaku (111 14). Stwierdza:

Tak jest w kazdej duszy: niewielka szkoda chroni jej pokorg i przygotowuje ja do otrzymania naj-
wyzszych dobr’.

Szkoda (damnum), ktora dotyka cztowieka, przypomina o jego kondycji. Nie
moze on trwa¢ w uporczywej pysze, gdy pamigta o tym, jak jest staby, znikomy
i zalezny od sit zewnetrznych.

Dotychczasowe uwagi Grzegorza na temat pokory sktadaja si¢ na nastepujacy
obraz. Jest ona cnota, ktora okresla cztowieka od wewnatrz i jest miara jego dosko-
nalosci. Stanowi podstawe virtutes, ktore — w odréznieniu od pokory — sg zewngtrz-
nym przejawem $wigtosci. Sama pokora przejawia si¢ zas w stylu zycia cichym
1 unizonym, materialnie prostym i ubogim. Wymaga samozaparcia oraz konsekwen-
cji, co wiaze si¢ z konieczno$cig stanowczej i odwaznej obrony przed wplywa-
mi grzesznego $wiata. Pomoca w ksztaltowaniu pokory moze by¢ stuchanie budu-
jacych opowiadan o $wietych, ale tez zwyczajne upomnienie przetozonego. Zycie
pomaga w praktyce pokory w sposob paradoksalny — przez trudy i niedostatki.

3. RADY EWANGELICZNE

3.1. UBOSTWO (PAUPERTAS)

Grzegorz Wielki kilka dialogow poswigcit tematowi ubdstwa. Najblizej
przedstawit historie biskupa Bonifacego (I 9), opata Ekwicjusza (I 4) oraz stu-
gi Bozego Izaaka (III 14). Tematyka ubdstwa przewija si¢ rowniez w charakte-

" Dial. 1 Prol., 9: ,,Fit vero plerumque audientis animo duplex adiutorium in exemplis Patrum,
quia si ad amorem venturae vitae ex praeccedentium comparatione accenditur, etiam si se esse aliquid
existimat, dum meliora de aliis cognoverit, humiliatur” — ttum. za Dialogi 2007, 88.

28 Zob. Dial. 11 29, 2.

2 Zob. Dial. 19, 2. Fragment cytowany ponizej, w paragrafie o ubostwie.

30 Dial. 111 14, 14: ,,Sic ergo et in unaquaque anima agitur, ut in humilitatis custodiam aliquando ad
lucra maxima ex minimo damno servetur” — ttum. za Dialogi 2007, 231.
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rystykach niektorych postaci lub towarzyszy jako oczywiste tto opowiadaniom
0 zyciu monastycznym?'.

Najbarwniej i najszerzej podejmuje temat ubostwa dialog 1 9, w ktérym Grze-
gorz strescit zywot Bonifacego, biskupa miasta Ferentis. Na poczatku pojawia si¢
bardzo interesujagca uwaga dotyczaca wspolnoty tamtejszego Kosciota:

W jego Kosciele byta bardzo wielka bieda, ktora dla dobrych dusz zwykla by¢ strazniczka
32
pokory’~.

Obok informacji, ze Kosciol w Ferentis byt w ztej kondycji materialnej, po-
jawia si¢ ogoélna maksyma: ubdstwo (zazwyczaj) strzeze pokory. Zatem istot-
na cecha ubostwa to ta, ze pomaga ono jakby mimochodem w zachowaniu poko-
ry. Na pewno za$ ubostwo nie jest traktowane przez Grzegorza jako nieszczgs$cie®.
Mimo ze jako papiez poswigcal bardzo wiele uwagi i troski materialnej stronie pod-
legtych sobie Kosciotow, o czym $wiadczy jego korespondencja®, doceniat ducho-
wy walor ubostwa.

Inne przywotane sceny z zycia $wietego, takze z jego dziecinstwa, chwalg mi-
tosierdzie Bonifacego, ktore wyswiadczat mimo bycia ubogim. Jego wlasna matka,
jak pisze Grzegorz, ,,czgsto ganila go za to, ze sam biedny, ubogim rozdaje swoje
ubrania”™®, Wlasciwie przezyte ubdstwo prowadzi do mitosierdzia, jest to drugi waz-
ny aspekt, na ktory zwraca uwage papiez*®.

Po trzecie, przedstawienie historii Bonifacego zmierza w kierunku ustalenia za-
sady, ze im wigcej znakow oderwania od ziemskiej znikomosci, tym lepiej. Ubo-
stwo jest waznym znakiem dystansu do spraw doczesnych, co wida¢ w wolnosci,
z jaka $wiety rozporzadzat swoim mieniem. To ukierunkowanie na rzeczy przyszie
najlepiej wida¢ w dialogu o studze Bozym Izaaku, ktory twierdzit, Ze:

Mnich, ktéry szuka posiadlosci na ziemi, nie jest mnichem®’.

31 Jest to szczegolnie widoczne w II ksigdze, ktora promuje wzorcowy styl zycia mniszego we
wspolnocie dobr, gdzie zaden z mnichéw nie ma nic na wlasno$¢, nawet wtasnego ciata. Poza tym zob.
Dial. TIT 26; TV 9.15.16.20.

32 Dial. 19, 2: ,,Huius ecclesiae gravis valde paupertas inerat, quae bonis mentibus esse solet
custos humilitatis”.

33 Zob. np. inny wers tegoz dialogu, w ktérym czytamy, ze Bonifacy po pewnym doswiadcze-
niu ,,ztozyt Bogu wielkie podzigkowanie, ze zyjac tak biednie, zaznal jeszcze zubozenia” — ,,Magnas
omnipotenti Deo gratias retulit, quia in ipsa sua adhuc inopia sese angustiari cognovit”.

3% Zob. np. wymowne — S. Gregorii Magni Registrum Epistularum libri I-XVI, wyd. D. Norberg,
Corpus Christianorum Series Latina 140.140A, Turnholti 1982, XIII 23, gdzie Grzegorz czyni wyrzu-
ty Julianowi, iz nie $mial go prosi¢ o pomoc dla ubogich (pro pauperibus). Nazywa przy tym swoj
majatek nie swoim, ale nalezacym do ubogich. Podobnie w liscie XIII 37 nakazuje prawdopodobnie
temu samemu Julianowi, aby ,,w kazdym poszczegdlnym majatku spisal ubogich i potrzebujacych
1 za nieuczciwie $ciagnigte pienigdze zakupil krowy, owce 1 wieprze i rozdat je migdzy ubozszych
osadnikow”.

3% Dial. 19, 16: ,,Quem mater sua frequenter increpare consueverat, dicens quod iustum non esset
ut ipse inops pauperibus vestimenta largiretur”.

3¢ Dzieta milosierdzia byty istotnym elementem pontyfikatu Grzegorza. Zob. np. J. Lewandowicz,
dz.cyt., 269-274.

37 Dial. 111 14, 5: ,Monachus qui in terra possessionem quaerit monachus non est”.
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Stowa te wypowiedzial [zaak, gdy proponowano mu przyjecie darowizny. Grze-
gorz dopeit je swoim komentarzem:

[Izaak] tak si¢ bat utraci¢ bezpieczenstwa, jakie zapewnialo mu ubostwo, jak skapcy zwykli baé
sie utraty przemijajacych bogactw’s.

Czwarty watek w rozwazaniach o ubostwie to wiarygodno$¢, jaka daje skromne
zycie dla gloszenia Ewangelii. Tak przedstawia Grzegorz opata Ekwicjusza, ktory
ubrany niemal jak zebrak, jezdzit po miastach i wioskach, chodzit od domu do domu,
,»aby wszedzie pobudza¢ serca swych stuchaczy do umitowania niebieskiej ojczy-
zny”¥. Solidarno$¢ z ubogim Chrystusem byta jednym z jego narzedzi ewangelizacji.

Ubdstwo jest przedstawione w Dialogach glownie jako styl zycia mnichow,
nieodlgczna i wazna cnota tego stanu. O wlasne ubostwo nalezy dbaé, gdyz strzeze
ono pokory, otwiera serce na petnienie mitosierdzia i usprawnia misj¢ przepowiada-
nia Ewangelii.

3.2. CZYSTOSC (MUNDITIA)

Cnota czystosci (munditia, puritas*®) ma u Grzegorza dwa znaczenia, szero-
kie 1 waskie; w takiej kolejnosci zostang omowione. W szerokim sensie, czystos¢
jest dyspozycja czlowieka do obcowania z Bogiem, w waskim — przestrzeganiem
etyki seksualnej. Oba sensy sa ze sobg logicznie i praktycznie potaczone, wige jest
to nadal jedna cnota.

W szerokim sensie czysty to ten, kto nie jest przywigzany do zadnego grze-
chu ani do czegokolwiek ziemskiego. Ma sumienie wolne od winy i jest w stanie
skierowa¢ swoja mysl i1 serce ku Bogu. W Dialogach cnota czystosci jest tym czyn-
nikiem, ktory umozliwia budowanie relacji bosko-ludzkiej. Wida¢ to w wyktadzie
Grzegorza o upadku pierwszych ludzi, ktorym zaczyna IV ksiege:

Czlowiek w raju nabrat przyzwyczajenia rozkoszowania si¢ stowami Boga i z powodu czysto-

$ci serca przebywat wsrod btogostawionych aniolow i niebianskiej wizji. Gdy spadt tutaj, zostat

pozbawiony owego $wiatta duchowego, ktore go wypetniato*!.

Mysl papieza jest zbiezna z tre$cia jednego z blogostawienstw z Kazania na go-
rze: ,,Bltogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga oglada¢ beda” (Mt 5, 8).
Scisty kontakt z Bogiem widzi Grzegorz migdzy innymi w tym, ze modlitwy lu-
dzi czystych sg bardzo szybko wystuchiwane:

Wobec szczegdlnej czystosci wszechmogacego Boga, a takze jego prostej natury, Piotrze, czy-

sto$¢ i prostota ludzkiego serca ma wielkie znaczenie. Z tego powodu oraz dlatego, ze Jego stu-
dzy sa oddzieleni od dziatan ziemskich, nie znaja méwienia na prozno oraz unikajg rozproszenia

3 Tamze: ,,Sic quippe metuebat paupertatis suae securitatem perdere, sicut avari divites solent
perituras divitias custodire”.

% Dial. 14, 10 — thum. za Dialogi 2007, 102.

40 Grzegorz nie stosuje, uzywanego dzi§ w katechizmie castitas.

4 Dial. TV 1, 1: ,,In paradiso quippe assueverat homo verbis Dei perfrui, beatorum angelorum
spiritibus cordis munditia et celsitudine visionis interesse; sed postquam huc cecidit, ab illo quo imple-
batur mentis lumine recessit” — ttum. za Dialogi 2007, 287.
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i zanieczyszczenia umystu przez stowa, ich prosby zostaja wystuchane przed innymi. Na
ile to mozliwe, ztaczeni s3 z Nim samg czysto$cig i prostota mysli, jakby z jakiego$ juz
podobienstwa*?.

Hojne obdarzanie cztlowieka taskami (nawet ,,przed innymi”) jest skutkiem mi-
stycznego podobienstwa, jakie zachodzi miedzy czystym Bogiem i czystym czlo-
wiekiem. Grzech te taczno$¢ zrywa. Grzegorz przytacza rowniez takie negatywne
przyktady®.

Ciekawa, duchowa interpretacja czystosci serca znajduje si¢ w II ksigdze,
poswieconej §w. Benedyktowi z Nursji. Gdy wyprowadzit si¢ z pewnego klaszto-
ru o zepsutych obyczajach i odnalazt spokdj, znowu ,,zamieszkat ze soba” (habitavit
secum)*. Przebywanie w grzesznej wspolnocie mogto sprawic¢, ze sam Benedykt by
siebie zaniedbat (se relinquere®). Grzegorz pokazuje to niebezpieczenstwo na przy-
ktadzie przypowiesci o synu marnotrawnym, ktory, dotknigty ,,zabtgkaniem du-
cha i nieczystoscig”, ,,upadl ponizej siebie™®. Gdy cztowiek traci czystos¢ serca,
przestaje ,,mieszkaé ze sobg”, staje si¢ duchowym tutaczem:

Ilekro¢ bowiem poruszeniem umyshu zostajemy wyprowadzeni poza siebie, tylekro¢ jestesmy

i nie jeste$Smy ze soba, poniewaz im mniej zwracamy si¢ ku sobie, tym bardziej blgkamy si¢

po obcych stronach?’.

Cztowiek, ktory ,,mieszka z samym soba” znajduje si¢ na wlasciwym dla siebie
miejscu, w warunkach korzystnych do tego, aby budowac relacje z Bogiem*.

Czystos¢ w wezszym znaczeniu, dotyczaca etyki seksualnej, jest w Dialogach
przedstawiona przede wszystkim przy okazji promowania celibatu. Prawie 90%
bohateréw Dialogéw to celibatariusze®. Pragnienie zycia niebieskiego (desiderium
vitae coelestis) popycha niektorych do ztozenia Bogu daru ze swojego dziewictwa:

Pod jej wptywem liczne dziewczeta ze szlachetnych rodéw zaczety gromadzic sig przy niej i stu-

zy¢ Bogu wszechmocnemu, poswiecajac Mu swoje dziewictwo>°.

42 Dial. 1M1 15, 13: ,,Apud omnipotentis Dei singularem munditiam, atque eius simplicem naturam
multum, Petre, humani cordis munditia atque simplicitas valet. Hoc ipsum namque quod eius famu-
li a terrenis actionibus segregati, otiosa loqui nesciunt, et mentem per verba spargere atque inquinare
devitant, auctoris sui prae caeteris exauditionem impetrant. Cui in quantum est possibile, ipsa puritate
ac simplicitate cogitationis, quasi ex quadam iam similitudine concordant”.

4 Zob. np. Dial. 11 32.

“ Dial. 13,5

43 Zob. Dial. T 3, 5: . Dumque quotidie illorum incorrectione fatigatus minus curaret sua, et se
forsitan relinqueret, et illos non inveniret”.

4 Por. Dial. 113, 9: ,,vagatione mentis et immunditia sub semetipsum cecidit”.

47 Dial. 113, 5: , Nam quotiens per cogitationis motum nimiae extra nos ducimur, et nos sumus, et
nobis cum non sumus, quia nosmetipsos minime videntes, per alia vagamur”.

* Sformutowanie Grzegorza ,,habitavit secum” stato si¢ inspiracja dla wielu komentarzy, zob. Dia-
logi 2007, 146, przyp. 22. Zob. takze S. Sojka, Ideat zycia kaplariskiego w swietle pism Swietego Grze-
gorza Wielkiego, Lublin 2003, 90, gdzie mowa jest o stanie ,,pelnego szczgsécia i spoczynku poza sobg”;
S. Rosik, Finalizm zycia chrzescijanskiego w swietle twérczosci papieza Grzegorza Wielkiego, Lublin
1980, 134; C. Straw, dz.cyt., 114-115.

4962 na 71 bohaterow Dialogéw, o ktérych mozna to stwierdzi¢, zyje w bezzenno$ci.

0 Dial. T 21, 1: ,,Eius vero exemplo provocatae coeperunt apud eam multae nobilioris generis
puellae converti, atque omnipotenti Domino dedicata virginitate servire” — thum. za Dialogi 2007, 249.
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Stuzba Bogu nieodtacznie zwigzana jest z zachowaniem dziewictwa. Wstrze-
migzliwo$¢ seksualna sama w sobie jest uznawana za cnote, nie tylko jednak ta prak-
tykowana przez celibatariuszy. Taki poglad Grzegorza obrazuje historia pewnej me-
zatki, ktora razem z tesciowa w dzien Swiateczny poszta do kosciota:

W nocy poprzedzajacej t¢ uroczystos¢, zwycigzona zadza cielesna, nie mogla oprze¢ si¢ swe-

mu mezowi. [...] Z chwilg jednak, gdy relikwie $w. Sebastiana zostaty wniesione do kaplicy, zty

duch pochwycil synowa wspomnianej matrony i wobec wszystkich obecnych zaczat jg dreczyé’!.

Dreczenie przez ztego ducha byto spowodowane bezposrednio przez brak wstrze-
miezliwosci seksualnej. Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze Grzegorz Wielki traktuje
stosunek piciowy, nawet malzenski, za grzeszny. Jednak czysto$¢ seksualna
bytaw Kosciele starozytnym postulowananierzadko rowniez w stosunku do swieckich
w dniach, w ktorych uczestniczyli oni w liturgii. Wydaje sig¢, ze chodzi tu o taki wia-
$nie przypadek™®.

Dialogi przedstawiajg bogata nauke o czystosci. Z pewno$cig wida¢ predylek-
cj¢ autora do zycia monastycznego, ktore w jego odczuciu jest wlasciwa i prostg
droga do zbawienia. Z tego takze powodu wymagania wobec mnichéw postawione
sa wysoko, rowniez w przestrzeni etyki seksualnej. Wytrwate pielggnowanie czysto-
$ci daje bowiem juz na ziemi przedsmak nieba.

3.3. POSLUSZENSTWO (OBOEDIENTIA)

Mowiac o postuszenstwie, Grzegorz ma wyraznie pedagogiczny zamyst.
Na przemian chwali i gani bohateréw swoich opowiesci, ktorych swietos¢ czesto uza-
leznia od wzorowej karnosci w klasztorze. Dialogi, ktore — jak wiadomo — gtéwnie
opowiadajg o §wiecie monastycznym, promujg koncepcje postuszenstwa bezwzgled-
nego, wrecez Slepego. Aby umocni¢ ten poglad, Grzegorz zaprzgga w swoja narracj¢
nawet nature, pokazujac, ze i ona wie, co to znaczy stuchac.

Jako przyklad zache¢ty do bezkompromisowego postuszenstwa wymow-
nie postuza dwie historie. Pierwsza, to przypadek brata Maura, ktory byt jednym
z uczniéw Benedykta w Subiaco™. Gdy Benedykt w sposob nadprzyrodzony poznat,
ze jeden z mtodszych mnichéw, Placyd, topi si¢ w jeziorze, wezwal Maura, aby
go uratowat. Ten bez chwili wahania wykonal polecenie opata i nie zdajac sobie
z tego sprawy, biegt po wodzie, az znalazl tongcego wspotbrata. Gdy wyciagnat
go na brzeg, oprzytomniat i zobaczyl, jaki cud przed chwilg si¢ dokonat. Jest to wy-
razne wywyzszenie bezwzglednego postuszenstwa i zaufania opatowi.

Wigcej detali daje historia opata Ekwicjusza, ktéry sam, bedac przetozonym, pod-
legat biskupowi**. Jego postuszenstwo zostato wystawione na probe, gdy biskup Kastor

St Dial. T 10, 2: ,Nocte vero eadem qua subsequente die ad dedicationem praedicti oratorii fuerat
processura, voluptate carnis devicta, a viro suo sese abstinere non potuit; [...] Mox vero ut reliquiae be-
ati Sebastiani martyris oratorium ingressae sunt, eamdem praedictae matronae nurum malignus spiritus
arripuit, et coram omni populo vexare coepit” — ttum. za Dialogi 2007, 124—125.

2 Por. S. Heid, Celibat w Kosciele pierwotnym. Poczqtki obowigzku wstrzemigZliwosci dla du-
chownych na Wschodzie i na Zachodzie, Tuchow 2000, 101.

53 Zob. Dial 117.

* Na marginesie warto wspomnie¢ wlasnie o sztuce bycia przetozonym, ktorej mozna si¢ na-
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z Amiternum polecit mu przyja¢ do klasztoru Bazylego, ktory podawat si¢ za mni-
cha (monachus), bedac w rzeczywistosci magiem (maleficus). Ekwicjusz dzigki swoim
nadprzyrodzonym charyzmatom, a moze po prostu zyciowemu doswiadczeniu, zoba-
czyt w przybyszu oszusta (stwierdzit wprost: diabolus) i nie cheiat go przyja¢ do wspol-
noty. Wowczas biskup posadzil Ekwicjusza o wykrecanie si¢ od postuszenstwa:

Na co stuga Bozy odpart: ,,Mo6wi¢ o nim to, co widz¢. Aby$ jednak nie myslal, ze nie cheg ci¢
postuchaé, uczynie, co rozkazujesz”>.

Ekwicjusz postapit wzorowo, poniewaz o swoich watpliwosciach poinformo-
wat biskupa z calg prostota i szczero$cia, narazajac si¢ na niezrozumienie i podej-
rzenia. Nastepnie za§ odsungl nawet pozory uchybiania postuszenstwu. Wypehnit
polecenie biskupa, mnicha za$ kazat przepedzi¢ ze wspodlnoty kilka dni pozniej, gdy
na jaw wyszly jego nieczyste zamiary w stosunku do jednej z mniszek z pobliskie-
go klasztoru. Zadanie zlecone przez przetozonego wydawato si¢ nierozsadne, jednak
nalezalo je wykonac¢, by zachowac porzadek w Kosciele. Jak si¢ p6zniej okazato, nie
przyniosto ono zadnych negatywnych skutkow, ktorych mozna si¢ byto spodziewac
— Bazyli opuscit wspodlnotg, zanim doszto do zgorszenia. Z postawy Ekwicjusza wy-
nikajg zatem trzy pouczenia: postuszenstwo nalezy zachowa¢ bezwzglednie, nawet
wbrew wlasnemu rozeznaniu; swojg wiedzg nalezy dzieli¢ si¢ z przetozonym, nawet
za cen¢ ztego zrozumienia lub narazenia si¢ na podejrzenia; doskonate postuszen-
stwo nikomu nie przynosi szkody.

Aby zobrazowa¢ jednak, jak moze konczy¢ si¢ brak postuszenstwa, Grze-
gorz ucieka si¢ do przywolania biblijnej historii m¢za Bozego ,,postanego prze-
ciw Samarii”*. Zwiedziony przez falszywego proroka, ztamat polecenie Boze
i za kare zostal zabity przez lwa. Lew jednak oszczedzit ciato, co Grzegorz rozumie
W nastepujacy sposob:

Z tego widac, ze grzech niepostuszenstwa zostat mezowi Bozemu przez te $§mier¢ odpuszczony, po-

niewaz lew odwazyt si¢ go zabi¢, ale nie odwazy! si¢ tkna¢ zmarlego. [...] Maz ten popehit grzech

za zycia, po poniesieniu jednak kary za niepostuszenstwo przez $mier¢ stat si¢ sprawiedliwy”’.

Przez te histori¢ biblijng poucza Grzegorz, ze wymdg postuszenstwa pocho-
dzi od samego Boga i réwniez w Bozych metodach miesci si¢ surowe karanie. Na-
lezy pamietaé, ze ma ono na celu dobro winnego, a nie jego pograzenie. Nawet
surowa kara nie moze by¢ okrucienstwem, co Grzegorz obrazuje przyktadem pew-
nego przelozonego stuzby koscielnej, ktory odbieral kare piekta:

uczy¢ wylacznie przez wlasne postuszenstwo. Nieliczne wyjatki potwierdzaja regule, o ktorej czytamy
w dialogu I 1, 6: ,,Stuszna jest jednak zasada, Ze kto nie nauczyl si¢ by¢ podlegtym, nie o$mieli si¢
rozkazywac¢ innym; ze nie narzuci nikomu postuszenstwa ten, kto go sam nie umiat okazywa¢ swoim
przetozonym” — ,,Usus quidem rectae conversationis est, ut praeesse non audeat, qui subesse non didice-
rit; nec oboedientiam subiectis imperet, quam praelatis non novit exhibere” — tham. za Dialogi 2007, 90.

3 Dial 14, 3: ,,Ad quem mox Dei famulus dixit: ‘Ego quidem hoc eum denuntio esse quod video.
Ne tamen nolle me obedire existimes, facio quod iubes’” — ttum. za Dialogi 2007, 99.

¢ Opowies¢ z 1 Krl 13.

57 Dial. TV 25, 1: ,,Ex qua re ostenditur quod peccatum inobedientiae in ipsa fuerit morte laxa-
tum, quia idem leo, quem viventem praesumpsit occidere, contingere non praesumpsit occisum. [...] is
qui culpabilis in vita fuerat, punita inobedientia, erat iam iustus ex morte” — thum. za Dialogi 2007, 318.
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Powiedziano bowiem: ,,Cierpi to z tego powodu, ze kiedy mu kazano, aby wymierzyt karg, przy-
ktadat si¢ do karania bardziej z pragnienia okruciefnstwa niz postuszefistwa’>®.

Pouczenie to ma dwa elementy: pokazuje skutki niepostuszenstwa oraz gani okru-
cienstwo w karaniu. Kara powinna stuzy¢ dobru cztowieka. W przytoczonym poprzed-
nio przyktadzie Grzegorz chce pokazaé, ze w boskich wyrokach nawet kara $mier-
ci moze realizowac ten cel.

Kolejny aspekt nauki o postuszenstwie w Dialogach to zobrazowanie, jak
sama natura daje przyklad tej cnoty. Grzegorz opowiedziat absurdalna, czy tez dzie-
cinnie naiwng na pierwszy rzut oka histori¢ o biskupie Sabinusie, ktoremu postu-
szenstwo okazata rzeka Pad. Gdy wody wystapity z brzegow i grozity zalaniem
upraw, sekretarz biskupa wrzucit do wody dekret, w ktorym Sabinus nakazywat rze-
ce oszczedzic pola. Pad postusznie wrocit do swojego koryta. Pewna $miesznosc tej
sceny jest jednak zamierzona, rozkaz biskupa bowiem zostat w niej wprost wysmia-
ny przez jednego z diakonow. Grzegorz wykorzystat ten nietypowy przyktad, aby
naktoni¢ do zachowywania postuszenstwa:

W tej sprawie, Piotrze, c6z innego niz zatwardzialo$¢ niepostusznych ludzi zostaje zawstydzona,

kiedy w mocy Jezusa nawet nierozumny zywiot okazat postuszenstwo nakazom $wietego meza™>.

Grzegorz poswiecit cnocie postuszenstwa w Dialogach wiele uwagi. Przedsta-
wit koncepcje radykalnej klasztornej karnosci, do ktorej zachecat na wiele sposo-
bow: pokazujac blogostawione skutki bezwzglednego stosowania si¢ do polecen
przetozonych, opisujac zgubne przyktady tamania zasad, angazujac do gry nawet
$wiat przyrody, ktory, cho¢ ,,nierozumny”’, moze da¢ lekcj¢ cnoty.

4. POWAGA (GRAVITAS)

Powage nawet trudno jednoznacznie nazwac cnotg, nie figuruje ona w katalo-
gach, jakie wyliczaja katechizmy lub traktaty teologii moralnej. W Dialogach jest
ona jednak tak wazng cechg §wigtych, ze wypada o niej wspomnie¢ w tym miejscu.

Najpros$ciej chyba utozsami¢ owg gravitas z Dialogow z dojrzatoscia, wowczas
staje si¢ zrozumiale dlaczego moze by¢ cnotg, w przeciwienstwie do lekkoduszno-
Sci (levitas). W oczach Grzegorza cztowiek godny wiary i1 zaufania to przewaznie
czcigodny starzec (venerabilis senex). Papiez wie, ze praca nad cnotami trwa wiele
lat, wigc konieczny jest pewien wiek, aby stwierdzi¢ u kogo$ wyprobowana cnote.
Rzadko si¢ zdarza, aby kto$ mlody mogt sie wykaza¢ stosowna powaga, do ktorej
dorasta si¢ tak dlugo. Jednym z wyjatkow, ktory potwierdza t¢ regute, jest przyktad
matej dziewczynki Muzy. Poznata ona we $nie, ze wkrotce umrze, a po $mierci be-
dzie miala szanse¢ zosta¢ Swigtg dziewicy:

Po tym $nie dziewczynka zmienita swoje zachowanie i calg jej dziecigeca lekkos¢ zajeta wiel-

ka powaga®.

58 Dial. TV 37, 11: ,,Dictum namque est: Haec idcirco patitur, quia si quid ei pro facienda ultione
iubebatur, ad inferendas plagas plus ex crudelitatis desiderio, quam ex obedientia serviebat”.

% Dial. 111 10, 4: ,,Qua in re, Petre, quid aliud quam inoboedientium hominum duritia confunditur,
quando in virtute Iesu et elementum inrationabile sancti viri pracceptis oboedivit?”

 Dial. TV 18, 2: ,,Quibus visis, in cunctis suis moribus puella mutata est, omnemque a se levita-
tem puellaris vitae magnae gravitatis detersit manu” — tham. za Dialogi 2007, 312.
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Podobnym wyjatkiem byt sam §w. Benedykt, ktory dzieki Bozej fasce stat si¢ starcem
juz za mtodu. Grzegorz takimi stowami zaczyna opowiadanie o tym wielkim $wigtym:

Byl maz, z taski Bozej i z imienia ,,Blogostawiony” (Benedictus), ktorego zycie przepelniata swie-

tos¢. Od dziecinstwa miat serce dojrzate i wyrastajace daleko ponad swoj wiek, cnotami nie za-

przedat swej duszy zadnej rozkoszy. A cho¢ zyjac jeszcze na ziemi moglt przez czas pewien swo-
bodnie korzystac ze $wiata, wzgardzil nim i jego kwiatami, jakby juz wszystkie uwiedty®'.

W pochwale Benedykta wybrzmiewa, ze dojrzato$¢ przynalezy staro$ci; cho-
ciaz byl mtody, miat ,starcze serce” (cor senile). Powaga Benedykta pochodzi-
ta z Bozej taski, wigc nie nalezy u kazdego spodziewac si¢ jej w podobnym stopniu.
Takie przedstawienie heroicznego §wigtego pojawia si¢ niejeden raz w Dialogach —
jego postac nalezy podziwiac, ale nie nasladowaé (w znaczeniu: nie oczekiwac tych
samych przejawdw §wietosci u siebie). Grzegorz proponuje kazdemu pracg nad soba
w wielkiej cierpliwosci, ktora uwaza za wazng cnotg®.

Papiez ceni dojrzato$é, czyni z niej pewien paradygmat Swigtosci. Rysopis Swie-
tego Dialogow nieodzownie zawiera nut¢ powagi. Dziecieca wesotkowatos¢ u do-
rostego chrze$cijanina budzi zdziwienie, prawie zgorszenie®. Wyprobowana cno-
ta przejawia si¢ w statecznosci, a osiaga si¢ ja zazwyczaj w starosci.

5. KONKLUZJA

Nauka Grzegorza Wielkiego o cnotach, jaka odnajdujemy na kartach Dialo-
gow, jest rozbudowana. Chociaz cnoty przedstawionych $wigtych nie sg jedynym
tematem dzieta, to jednak istotnym. Dialogom towarzyszy wyrazny zamyst pe-
dagogiczny. ,,Opowiadanie o Ojcach”** ma nie by¢ tylko rozrywka, ale budowaé
i prowadzi¢ do rozwoju duchowego, uzywajac stow papieza: ,,rozpala¢ umitowa-
nie zycia przysztego”®.

Swieci Dialogéw maja wiele cech charakterystycznych. Prawie na pewno sa ja-
kos$ zwigzani z Zyciem monastycznym. Jego peten glebi §wiat byt sercu papieza bar-
dzo drogi i bliski. Codzienna troska biskupa Rzymu o Ko$ciot wielokrotnie ozna-
czata dbanie o klasztory, o ich §wigto$é, rozwdj i utrzymanie. Zycie monastyczne
przewijalo si¢ nieustannie niczym refren w obszernej korespondencji papieskiej, kto-

" Dial. T Prol., 1: ,,Fuit vir vitae venerabilis, gratia Benedictus et nomine, ab ipso suae pueritiae
tempore cor gerens senile. Aetatem quippe moribus transiens, nulli animum voluptati dedit: sed dum
in hac terra adhuc esset, quo temporaliter libere uti potuisset, despexit iam quasi aridum mundum cum
flore” — thum. za Dialogi 2007, 137.

62 Zob. np. Dial. 12, 8: ,Ja za$ uwazam, Ze cnota cierpliwosci jest wieksza od znakow i cudow” —
,,Ego enim virtutem patientiae signis et miraculis maiorem credo” — ttum. za Dialogi 2007, 94.

6 Tak bylo w przypadku stugi Bozego Izaaka, ktory byt bardzo cnotliwy i miat dobra reputacje,
,,jedno tylko mogto si¢ w nim wydawac godne nagany: ogarniata go czasem taka wesotos¢, ze jesliby
kto$ nie wiedziat, iz jest peten tylu cndt, nie moglby w to uwierzy¢” — ,,unum erat quod in eo reprehen-
sibile esse videbatur, quod nonnunquam tanta ei laetitia inerat, ut illis tot virtutibus nisi sciretur esse
plenus, nullo modo crederetur” — Dial. 111 14, 10; ttum. za Dialogi 2007, 230.

% Por. Dial. 1 Prol., 9

% Por. tamze.
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ra si¢ zachowata do naszych czas6w*. Trudno wigc si¢ dziwic, ze Dialogi, poSwigcone
codziennemu uswiecaniu si¢, sg implicite dedykowane wlasnie mnichom i mniszkom,
i oni z nich mogg czerpa¢ najwigksza korzys¢. Dlatego tez obfitujg w liczne przy-
ktady, pozytywne i negatywne, ktore odnosza si¢ do trzech §lubow zakonnych — rad
ewangelicznych — ubostwa, czystosci i postuszenstwa. Papiez promuje wzor statecznej
i dojrzatej, jakkolwiek radykalnej §wietosci. Podstawa jednak wszystkich jego pokora.
Ona jest poczatkiem i celem stylu zycia ucznia Chrystusa.

Nie powinno nikogo zmylié, ze §wiat Dialogow jest bardzo barwny ze wzgle-
du na ogrom cudownych zdarzen, o ktérych Grzegorz opowiada: wskrzeszenia, cho-
dzenie po wodzie, uzdrowienia, tajemna wiedza, rozmnozenie jedzenia itd. Wszyst-
kie te cuda majag w tle cnote i o nig przede wszystkim w nich chodzi. To za jej
przyczyng ujawnia si¢ Boze dziatanie w $§wiecie. Nie kazdy bedzie czynil cuda, ale
kazdy jest wezwany do pracy nad sobg i osobistg $wigtoscig. Cierpliwe wdrazanie
si¢ w cnotg ma sens, o czym $§wiadcza liczne przyktady, wspotczesne lub przynaj-
mniej bliskie czasowo autorowi.
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TEACHING ABOUT VIRTUES IN THE “DIALOGUES”
BY POPE GREGORY THE GREAT

Summary

Pope Gregory the Great, in his only hagiographical work, the Dialogues, left elaborate teaching
on virtues. It is practical to the core and bears a clear pedagogical intention. Gregory wanted the Dialo-
gues readers, prevalently monks, to be granted an encouragement to live a virtuous life. The paramount
virtue is humility, which stands at the root of any other virtue. The other important virtues described
in Dialogues are poverty, chastity and obedience. Furthermore, as a specific mark of Gregory’s spiri-
tuality, the virtue of gravity occurs. The countless examples of saints, mentioned in the Dialogues, are
an invitation to live in a close relationship with God since every virtue depends on the grace of God.
In this respect, Gregory is an heir of Augustine’s teaching on grace, according to which grace precedes
every single good deed of man.

Key words: arctology, virtue, miracle, Gregory the Great, veneration of saints, monasticism, Fathers of
the Church, humility, Evangelical counsels
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ks. Piotr Jarota, Processus brevior. Materialy do éwiczen z kanonicznego
prawa procesowego, Krakow: Wydawnictwo «Scriptumy» 2017, ss. 102.

Kanoniczny proces matzenski jest procesem najczesciej prowadzonym w sadach koscielnych.
Dotyka bardzo waznej materii, jaka jest matzenstwo, niejednokrotnie sakramentalne. Badanie tej
rzeczywistosci w kontekscie niewaznosci jest bardzo trudne, a z drugiej strony wymaga szczegdlnej
troski ze wzgledu wiasnie na malzenstwo, ktore jest dobrem publicznym. Nowelizacja prawa doko-
nana przez papieza Franciszka motu proprio Mitis ludex Domius lesus z 15 sierpnia 2015 r. wprowadzi-
fa nowy rodzaj procesu kanonicznego, nazwanego procesem skroconym przed biskupem. To stato si¢
przyczynkiem dyskursu prowadzonego w doktrynie. Ksigdz Piotr Jarota, podjat probe integralnego uje-
cia problematyki, bedacej przedmiotem naukowych zainteresowan. W ten sposob powstata publika-
cja naukowa, ktora zgodnie z tematem ma stac si¢ przydatna do ¢wiczen z kanonicznego prawa proce-
sowego. Ksigzka zostata wydana w 2017 r. przez Wydawnictwo «Scriptumy.

Monografia sktada si¢ ze wstepu, trzech rozdziatow, zakonczenia oraz bibliografii. Juz we
wstepie ks. P. Jarota podkresla, Ze zmiana prawa dokonana przez papieza Franciszka, wprowadza-
jaca nowy proces, uwazana jest za nowatorska. Jako taka zostala poddana krytycznej ocenie. Ta za$
stata si¢ przyczynkiem do poprawnego wyjasnienia kwestii interpretacyjnych tegoz procesu. Autor
wskazuje schemat swojej pracy. Widzi ja w trzech podstawowych zagadnieniach, ktore staja si¢ te-
matami kolejnych rozdzialow. Wychodzi od zatozen samej reformy procesu matzenskiego. Nastgpnie
przechodzi do szczeg6lnych okolicznosci, ktore umozliwiajg zastosowanie procesu skroconego przed
biskupem diecezjalnym. Wreszcie opisuje przebieg procesu. Ksigdz Jarota we wstegpie ukazuje zrodta,
na ktorych w glownej mierze opiera swoje badania. Sa nimi tekst Mitis Iudex, zasady proceduralne
dotaczone do tekstu, Subsydium aplikacyjne Trybunalu Roty Rzymskiej. Te teksty wspieraja takze
odpowiedzi Papieskiej Rady ds. Tekstow Prawnych oraz, co oczywiste, Kodeks Prawa Kanoniczne-
20 z 1983 r. 1 Instrukcja procesowe Dignitas connubii z 2015 1. Zostaje przywotana takze polska dok-
tryna kanoniczna w przedmiotowej kwestii.

Pierwszy rozdzial Zalozenia reformy procesu matzenskiego z 2015 roku. Temat przewodni zostaje
umiejscowiony w czasie i celu, jaki przy$wiecat papiezowi Franciszkowi. Autor wychodzi od wladzy
Kosciota, jaka ma on wobec malzenstwa. Pozycja malzenstwa, rodziny, staly si¢ przedmiotem III Nad-
zwyczajnego Zgromadzenia Ogdlnego Synodu Biskupow oraz XIV Zwyczajnego Zgromadzenia Ogol-
nego Synodu Biskupéw odbywajacych si¢ w Rzymie, odpowiednio w 2014 r. oraz 2015 r. Owocem tych
obrad stata si¢ Adhortacja apostolska Amoris laetitia papieza Franciszka. Konsekwentnie papiez przetozyt
whnioski na grunt prawa kanonicznego, czego efektem stalo si¢ motu proprio Mitis ludex. Ksiadz Jaro-
ta w niniejszym rozdziale odnosi si¢ do kilku podstawowych punktow wymienionych w Mitis Iudex.
I tak rozpoczyna od wskazania na fundamentalng rol¢ biskupa w powierzonej diecezji. Przywraca on
szczegblne miejsce wladzy sadowej w biskupiej postudze. Po drugie, zostaje uwypuklona kolegialnos¢
w sadownictwie koscielnym. Niezmiernie waznym punktem staje si¢ wskazanie uproszczenia proce-
su zwyczajnego, poprzez zmiang wlasciwosci sadowej trybunaléw, uproszczenie przyjecia sprawy,
wzmocnienie wagi oswiadczen stron oraz zeznan swiadkow, czy wreszcie zniesienie koniecznosci apela-
¢ji od wyroku pozytywnego do wyzszej instancji. Autor zwraca takze oddzielnie uwagg na problematyke
odptatnosci za procesy sadowe. Szczegdlne miejsce w kontekscie catej pracy ma podrozdziat dotyczacy
wprowadzenia procesu skroconego przed biskupem diecezjalnym. Rozdziat koniczy Podsumowanie.

Drugi rozdziat to Szczegdlne okolicznosci umozliwiajgce zastosowanie procesu skroconego przed
biskupem diecezjalnym. Tematem przewodnim stala si¢ zatem kwestia wyliczenia, ktore wskazuje papiez
Franciszek jako przyktadowe do prowadzenia spraw w trybie procesu skroconego przed biskupem die-
cezjalnym. Autor rozpoczyna od braku wiary. Nastepnie analizuje krotki czas trwania pozycia malzen-
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skiego. Kolejnym punktem staje si¢ aborcja dokonana w celu uniknigcia zrodzenia potomstwa. Czwarty
podrozdziat traktuje o uporczywym pozostawaniu w relacji pozamalzenskiej w czasie zawierania mal-
zenstwa lub wkrétce po $lubie. Dalej zostaje opisana kwestia podstepnego zatajenia bezptodnosci, po-
waznej choroby zakaznej, potomstwa z wczesniejszego zwigzku lub pozbawienia wolnosci. Zawarcie
malzenstwa z przyczyny obcej zyciu matzenskiemu lub wynikajace z nieoczekiwanej ciazy kobiety
stanowi rozwazanie kolejnego podrozdziatu. Przedostatnia kwestia dotyczy uzycia przemocy fizycznej
w celu wymuszenia konsensusu, a ostatnia braku uzywania rozumu, potwierdzonego dokumentacja me-
dyczna. Podobnie jak w rozdziale pierwszym i ten konczy podsumowanie Autora.

Trzecirozdziat Przebieg procesu skroconego przed biskupem diecezjalnym. Ostatni rozdziat poswig-
cony zostat praktyce. Omoéwione zostaly poszczegélne etapy procesu skroconego. Ze wzgledu na specy-
fike, nowos¢, ale przede wszystkim koncepcje tego procesu, ks. Jarota dokonuje chronologicznego i me-
rytorycznego opisu. Podobnie jak w kazdym procesie sgdowym punktem wyjscia jest skarga powodowa,
ktora to zaczyna proces. Nastgpnie omoéwione zostaja funkcje instruktora i asesora w tymze procesie.
Kolejny punkt to postepowanie dowodowe. Nastepnie Autor analizuje kwestie podjgcia decyzji przez bi-
skupa oraz ewentualng mozliwos¢ apelacji od wyroku. Rozdzial konczy podsumowanie.

Opracowanie zostatlo podsumowane przez ks. Piotra Jarote. Na uwage zastuguje rowniez boga-
ta bibliografia podzielona na czgs$¢ zrodet oraz literaturg przedmiotu w jezyku polskim.

Niniejsze opracowanie stanowi kolejng probe oméwienia zagadnienia procesu skroconego przed
biskupem diecezjalnym. Wpisuje si¢ zatem w szereg artykutdw i monografii, ktore zostaty opublikowa-
ne od 2015 r. To pokazuje, ze niniejsza problematyka nie jest fatwa. Pojawia si¢ wiele kwestii trudnych,
zeby nie powiedzie¢ spornych, ktore Autor dostrzega. Warto zwroci¢ uwage, ze tekst nowelizacji na-
strecza coraz to nowych trudnosci interpretacyjnych. Zasady proceduralne tez nie wystarczajg. Pomoca
stuzy kolejne zrodlo, a mianowicie Subsydium aplikacyjne i kolejne odpowiedzi Papieskiej Rady ds.
Tekstéow Prawnych. Z tekstu mozna odczytac, iz istnieje problem pomigdzy zatozeniami reformy, in-
tencja wprowadzenia procesu skroconego a mozliwosciami faktycznymi. Idzie bowiem przede wszyst-
kim o kwestie personalne w sagdownictwie koscielnym. Autor, zresztg stusznie, zwraca uwage na ko-
nieczno$¢ dobrego przygotowania zawodowego pracownikoéw trybunalow, patrzac zwlaszcza wlasnie
przez pryzmat procesu skroconego. Istotnym wnioskiem ptynacym z rozwazan nad procesem skroco-
nym jest ten, iz gwarantuje on poszanowanie zasady nierozerwalno$ci matzenstwa przy jednoczesnym
mozliwie najkrotszym czasie wydania wyroku dla dobra dusz stron.

Monografia ks. Piotra Jaroty jest wynikiem studium nad obecnym w momencie pisania publika-
¢ji porzadkiem prawnym, zrodtami i doktryng. Odnosze¢ jednak wrazenie, ze zaproponowany przez Au-
tora tytul nie odpowiada tresci, ktorg zastajemy w ksiazce. Przede wszystkim nalezy podkresli¢, iz
pierwsza cze$¢ tytulu zostata zrealizowana poprawnie merytorycznie. Owszem brakuje w pozycji li-
teratury obcojezycznej, co zaweza temat do mowienia o processus brevior do polskiej doktryny. Dru-
ga cze$¢ tytutu: Materialy do ¢wiczen z kanonicznego prawa procesowego, w zasadzie nie ma odnie-
sienia do tekstu. Jesli Autor chcial uczynic¢ ze swej publikacji pomoc naukowa dla studentow, czy tez
pracownikéw sadowych, to w mojej ocenie brakuje w niej wtasnie jakichkolwiek ¢wiczen, zadan czy
kazusow. Publikacja przybrata bowiem zdecydowanie funkcj¢ podrecznika omawiajacego zagadnie-
nia procesu skroconego opartego na doktrynie i to w Polsce. Tytul zatem moze wprowadzaé czytel-
nika w blad. Niemniej, pomijajac te kwestie, nalezy stwierdzi¢, ze niniejsza publikacja jest opraco-
wana systematycznie i cato$ciowo. Stanowi tatwo przystepny komentarz do istniejacych norm. Autor
ma t¢ Swiadomos$¢, iz podjete rozwazania nie wyczerpuja tematu, albowiem proces skrdcony jako ,,no-
wos$¢” jest poddawany nieustannie analizie, co powoduje coraz to nowe, doktadniejsze spojrzenie.

Processus brevior. Materialy do ¢wiczen z kanonicznego prawa procesowego jawi sig jako publi-
kacja opracowana dla studentow prawa. Swiadczy o tym styl oraz uktad i przejrzysto$é treci. Praca zo-
stata poparta licznymi zrodtami i literatura kanonistyczng w jezyku polskim. Praca stanowi bez watpie-
nia przyczynek do dalszego studium w ogole nad reforma sadownictwa papieza Franciszka, a zwlasz-
cza procesu skroconego.

Adam Bartczak

Katedra Teorii i Filozofii Prawa
Uniwersytet £.odzki



SPOSOB CYTOWANIA oraz PRZYGOTOWANIE
TEKSTU DO DRUKU W KWARTALNIKU LST

I. Odwotania do literatury prosimy podawaé¢ w przypisach na dole strony,
bez znaku ,,s.” przed numerami stron.

Wzor

1. Artykul z czasopisma: inicjat imienia, nazwisko, tytut kursywa, czasopi-
smo (w petnym brzmieniu, bez cudzystowu), rocznik, rok wydania w na-
wiasie, numer lub zeszyt, strony, np.

A.B. Stepien, Pochwata dobrego scholastyka, Ethos 22 (2009) 1-2, 215-217.

2. Artykul z dziela zbiorowego: inicjat imienia, nazwisko, tytut kursywa,
znak ,w:’ tytul dzieta zbiorowego kursywa, po skrécie ,red.’ inicjaty imion
i nazwiska redaktorow, miejsce i rok wydania, strony, np.:

S. Szczyrba, Religia a nowoczesnosS¢: ku autentycznej laickosci, w: Trady-
cja a nowoczesnosé, red. E. Wozniak, £.6dz 2008, 29-38.

3. Ksiazka: inicjat imienia, nazwisko, tytul kursywa, miejsce i rok wydania,
strony, np.:

A. Perzynski, Wioska antropologia teologiczna, Y.6dz 2012, 70-85.

4. Jesli tekst jest thtumaczeniem, po tytule artykutu lub ksiazki nalezy poda¢
inicjat imienia i nazwisko ttumacza, poprzedzony skrotem ,thum.” i odwo-
faniem do jezyka oryginatu, np.:

A. Besangon, Swigta Rus, thum. z fr. L. Maslanka, Warszawa 2012, 6063 .

» Kolejne cytowanie tej samej pozycji sygnalizuje si¢ odpowiednio skrotami
art.cyt. lub dz.cyt., umieszczanymi po nazwisku autora, jesli wyzej cytowa-
na byta tylko jedna pozycja tego autora, badz po nazwisku i tytule (mozliwe
jest uzycie skroconego tytutu) — jesli wyzej cytowane byly rézne prace tego
samego autora.

* Odwotanie do pozycji cytowanej w przypisie bezposrednio poprzedzajagcym
sygnalizuje si¢ stowem Tamze.

* W przypadku nastepujacych bezposrednio po sobie odwotan do réznych
prac tego samego autora, inicjat imienia i nazwisko zastepuje si¢ stowem
Tenze lub Taze.

II. Na koncu artykutu prosimy zamiescic bibliografie zalacznikowa w uktadzie
alfabetycznym i formacie opisanym powyzej, z nastepujacymi réznicami:

* nazwisko autora pracy przed inicjalem imienia (nie dotyczy to nazwisk
redaktoréw i thumaczy podawanych w dalszej czesci opisu)
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* w przypadku artykulu z czasopisma lub pracy zbiorowej — zakres stron
catego artykutu
* po miejscu wydania, po dwukropku — nazwa wydawnictwa, np.:

S. Szczyrba, Religia a nowoczesnos¢: ku autentycznej laickosci, w: Tradycja

a nowoczesnos¢, red. E. Wozniak, £.6dZ: Archidiecezjalne Wydawnic-
two Lodzkie 2008, 29-38.

I11. Streszczenie w jezyku angielskim (wraz z angielskim tytulem artykutu!),
stowa kluczowe w jezyku polskim i jezyku angielskim (4-10 stow kluczo-
wych). Styl streszczenia winien by¢ bezosobowy. Wskazane jest tez stresz-
czenie w jezyku polskim (do korekty jezykowej). W przypadku artykutu
w jezyku obcym, obowigzkowe jest streszczenie polskie, obok streszczenia
w jezyku angielskim.

IV. Przygotowanie tekstu do druku:

1.

Teksty prosimy nadsyta¢ drogg elektroniczna, w formacie Word 97-2003
(*.doc) lub rtf, a takze — gdy artykut zawiera niestandardowa czcionke
lub rysunki — w formacie pdf.

. Wielkos¢ czcionki: 12 pt., w przypisach: 10 pt., interlinia: 1,5 wiersza,

marginesy: 2,5 cm.

. W tekscie nalezy unika¢ wyrdznien (czcionka pogrubiona, podkreslenie,

druk rozstrzelony itp.) z wyjatkiem kursywy, stosowanej w przypadku
cytowanych tytutdw oraz terminéw i wyrazen obcojezycznych. Cytaty
nalezy pisac czcionka prosta, w cudzystowie, cytaty wewngtrzne (cytat
w cytacie) — w cudzystowie «niemieckimy.

. W przypadku uzywania znakow specjalnych (np. symbole logiczne,

matematyczne, alfabet grecki) nalezy dolaczyé¢ plik z zastosowang
czcionka. Od kiedy jest jednak w uzyciu czcionka Times New Roman
opentype (16 bitéw) sa w niej zawarte takze litery greckie, hebrajskie,
cyrylica. Najlepiej wiec pisa¢ w tej czcionce, przestawiajac si¢ przy
pisaniu takich tekstow na odpowiednia klawiature w Panelu Stero-
wania, a wiec np. na klawiature grecka przy pisaniu po grecku.

. Pierwsza strong tekstu nalezy rozpocza¢ od imienia i nazwiska Auto-

ra, w nastepnej linii — afiliacja (jednostka zatrudniajgca), nastgpnie (po
stosownym odstepie) — tytul pracy. Dodatkowe informacje o Autorze
(zwlaszcza kontaktowy e-mail) prosimy poda¢ w Nocie o Autorze na
ostatniej stronie tekstu.

. Objetos¢ tekstu do 40 tys. znakdw (liczac przypisy i spacje), tylko wyjat-

kowo uzasadnione wigksze teksty.

. Ewentualne schematy i rysunki powinny stanowi¢ jedna cato$¢ (jako

Lrysunek zgrupowany” czy ,ramka”), by unikna¢ ich znieksztatcenia
w trakcie formatowania tekstu do druku.



