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KS. JAN WOLSKI

Wyzsze Seminarium Duchowne, £.0dz

KARDYNAL ELIO SGRECCIA
(1928-2019)
— PIONIER WLOSKIEJ BIOETYKL
PROMOTOR KULTURY ZYCIA

Stowa kluczowe: antropologia, bioetyka, Elio Sgreccia, kultura zycia, metoda bioetyki, per-
sonalizm

1. Wstep. 2. Zarys zyciorysu naukowego. 3. Tworca bioetyki personalistycznej i metody
triangulacyjnej. 4. Zakonczenie

Drzisiaj swiat stat sie areng bitwy o Zycie.

Trwa walka miedzy cywilizacjg zycia i Smierci.

Dlatego tak wazne jest budowanie ,, kultury Zycia”:
tworzenie dziel i wzorcow kulturowych,

ktore bedq podkreslaly wielkosé i godnosé ludzkiego Zycia.

Jan Pawet II, Kalisz, 4 czerwca 1997 r.

1. WSTEP

Kardynat Elio Sgreccia zmart 5 czerwca 2019 r., doktadnie w przeddzien swo-
ich 91. urodzin. Byl wybitnym, niestrudzonym nauczycielem i promotorem godno-
$ci 1 wartosci zycia ludzkiego. Cieszyt si¢ ogromnym uznaniem i autorytetem nie
tylko we Wtoszech, ale i na arenie miedzynarodowej. Jego $mier¢ bolesnie dotkne-
fa takze nasz kwartalnik ,,k.0dzkie Studia Teologiczne”, z ktorymi byt zwiazany od
2014 r., petniac funkcje cztonka Rady Naukowe;j tego czasopisma.

Niniejszy artykut wspomnieniowy jest wyrazem wdzigczno$ci naszego §ro-
dowiska wobec Kardynata Elio Sgreccii i pamigci o jego $Swiatlym, profetycznym,
pionierskim bioetycznym nauczaniu. Stusznie nazywany jest ojcem wioskiej kato-
lickiej bioetyki. Swoje dlugie zycie w duzej mierze poswigcit wlasnie tym zagad-
nieniom. Dal temu wyraz takze w swojej ostatniej ksiazce-autobiografii, ktora uka-
zuje jego zmagania przeciw niektorym wspotczesnym tendencjom zmierzajagcym do
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relatywizacji godnosci cztowieka i wartosci zycia'. Wspotczesny §wiat stat si¢ rze-
czywiscie — jak mowil Jan Pawet Il — ,,areng bitwy o zycie [...] walki migdzy cywili-
zacja zycia i $mierci”?. Kardynat Elio Sgreccia przez dtugie lata stat na czele wlasnie
tej toczacej si¢ walki o godnosc i zycie cztowieka.

2. ZARYS ZYCIORYSU NAUKOWEGO?

Elio Sgreccia urodzit si¢ 6 czerwca 1928 r. w Nidastore niedaleko Arcevia (pro-
wincja Ankona) we Wloszech. Swiccenia kaptanskie przyjat 29 czerwca 1952 r.
Dwa lata po $wigceniach kaptanskich zostat mianowany wicerektorem (1954—-1966),
a nastgpnie rektorem (1966—1972) Papieskiego Seminarium Regionu Marchigiano
w Fano. Byl jednoczes$nie wyktadowca tego Seminarium. W tym czasie zdobywat
wiedz¢ w dziedzinie literatury i filozofii na Uniwersytecie w Bolonii. I tam w 1963 .
uzyskat stopien doktora.

W latach 1974-1984 powierzono mu funkcje asystenta koscielnego na Wydziale
Medycyny i Chirurgii Katolickiego Uniwersytetu Najswigtszego Serca (Sacro
Cuore) w Rzymie. | to w Wiecznym Miescie zaczelo si¢ naukowe zamitowanie te-
matyka bioetyczng. Zglebiat zagadnienia medyczne szczegolnie z etycznego punk-
tu widzenia. Zafascynowany tymi kwestiami zatozyt w 1984 r. pierwszg we Wto-
szech Katedre Bioetyki. I od 1984 r. prowadzit wyktady z bioetyki na Wydziale
Medycyny i Chirurgii Katolickiego Uniwersytetu. W latach 1985-2006 petnit funk-
cje¢ dyrektora Centrum Bioetyki na tymze Uniwersytecie. Od 1992 r. kierowat Insty-
tutem Bioetyki, ktory zostat utworzony przy tym Wydziale Medycyny i Chirurgii.

Byt redaktorem, a nast¢pnie dyrektorem wtoskiego czasopisma ,,Medicina
e Morale”. Od 1984 r. nalezat do $cistego kolegium redakcyjnego tego czasopisma.
W latach 1990-2006 byt cztonkiem wtoskiego Narodowego Komitetu Bioetyki.
1 listopada 1990 r. uzyskat stopien profesora zwyczajnego w dziedzinie bioetyki. W la-
tach 1992-1995 byt sekretarzem Papieskiej Rady ds. Rodziny. W 2001 r. zostat czton-
kiem Komisji Ministerstwa Stuzby Zdrowia, a doktadnie: Konsultacji ds. wytycznych
postepowania w odniesieniu do testow genetycznych. W 2003 r. zostat przewodniczg-
cym Miedzynarodowej Federacji Centréw i Instytutow Bioetyki o Inspiracji Persona-
listycznej (FIBIP).

6 stycznia 1993 r. Jan Pawet Il mianowat go biskupem tytularnym z diecezji Zama
Minore i osobiscie go konsekrowat. 1 czerwca 1994 r. zostal mianowany wiceprze-
wodniczacym powotanej do istnienia przez Ojca Swietego Papieskiej Akademii

V'E. Sgreccia, Contro vento. Una vita per la bioetica, Cantalupa (Torino), 2018.

2 Jan Pawet I, Homilia podczas Mszy Swigtej przed sanktuarium sw. Jozefa, (Kalisz, 4 VI 1997 r.).

3 Niniejszy zarys zyciorysu opracowano na podstawie danych, jakie osobidcie otrzymal autor
tego artykutu na polecenie wowczas jeszcze biskupa E. Sgreccii z sekretariatu Centrum Bioetyki na Ka-
tolickim Uniwersytecie Sacro Cuore w Rzymie: ,,Curriculum vitae del Mons. Prof. Elio Sgreccia”.
Zob. takze: E. Sgreccia, Contro vento..., dz.cyt., 63—72; J. Wolski, Bioetyka w perspektywie personali-
zmu. Studium w Swietle mysli naukowej biskupa Elio Sgreccii, £.6dz 2008, 12—14; Sp. kard. Elio Sgrec-
cia, I’Osservatore Romano (wyd. polskie) 40 (2019), nr 7-8, 62.
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Zycia (Pro Vita), a 3 stycznia 2005 r. zostat jej przewodniczacym. Funkcje te petnit
do 17 czerwca 2008 r. Ze wzgledu na osiagnigty wiek poprosit o zwolnienie z tej
funkcji. Doceniajac jego wktad w dziedzing bioetyki, pozostawiono mu stanowi-
sko-tytut ,,emerytowanego przewodniczacego”. 20 listopada 2010 r. na konsysto-
rzu Benedykt XVI wiaczyl, wowczas 82-letniego hierarche, do grona Kolegium
Kardynalskiego.

Na szczego6lng uwage zashuguje jego bardzo obszerny dorobek naukowy*. Juz
na poczatku lat osiemdziesigtych zaczat tworzy¢ podstawy katolickiej bioetyki®. By¢
moze narodziny pierwszego dziecka z probowki (25 VII 1978 r.) zmobilizowaty
go jeszcze bardziej do zajmowania si¢ tg wtasnie tematyka. Jego obszerny dwutomo-
wy Podrecznik bioetyki (Manuale di bioetica) zostal przettumaczony na blisko 20 je-
zykoéw. We Whoszech podrecznik ten miat kilka wydan (pierwsze w 1988 1.), a takze
wiele kolejnych naktadow. Bez watpienia to dwutomowe dzieto® stanowi jego opus
vitae. Kolejne wydania tego dzieta byly uzupetliane o nowe zagadnienia. Stawa-
o si¢ tym samym coraz ,,doskonalsze”, poniewaz Kardynat potrafit przyjmowac
shuszng krytyke, a z zarzutami, ktére uznawat za nieuzasadnione, podejmowat sto-
sowng polemike na tamach czasopism naukowych.

Elio Sgreccia jako biskup i pasterz byl zywo zainteresowany takze postugiwa-
niem na rzecz osob zaangazowanych w medycynie. Swiadectwem tego jest choéby
dzieto Pastorale sanitaria (Brezzo di Bedero 1987), czyli Duszpasterstwo stuzby
zdrowia. Przez wiele lat byt cztonkiem Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Stuz-
by Zdrowia. W latach osiemdziesiatych Stolica Apostolska powierzyta mu funkcje
obserwatora przy Komitecie Bioetycznym Rady Europy. W réznych czasopismach
opublikowat kilkaset artykutéw. Byt tez autorem, wspotautorem, a takze redaktorem
wielu ksigzek z dziedziny bioetyki, etyki lekarskiej, duszpasterstwa stuzby zdro-
wia 1 rodzin.

3. TWORCA BIOETYKI PERSONALISTYCZNEJ
I METODY TRIANGULACYJNEJ

Model bioetyki personalistycznej jest cechg charakterystyczng uprawia-
nia przez Kardynata bioetyki. Stawial sobie bowiem pytanie, gdzie szuka¢ uzasad-
nienia etycznego okreslonych technik medycznych? Chodzito o poszukiwanie fun-
damentow, na ktorych mozna byloby budowac¢ bioetyke’.

Zawsze z wielkim entuzjazmem, ale i profesjonalizmem moéwit o bioetyce on-
tologicznie uzasadnianej. Jeszcze w latach dziewigédziesigtych, gdy tworzyly sig
podstawy bioetyczne prawodawstwa unijnego, byt swigcie przekonany, ze wiasnie

4 Wykaz cz¢éci jego dorobku zobacz: J. Wolski, dz.cyt., 278-289.

3 Zob. E. Sgreccia, La bioetica. Fondamenti e contenuti, Medicina e Morale 3 (1984), 285-305.

¢ Pierwsze jeszcze jednotomowe wydanie tego dzieta to: Bioetica: manuale per medici e biologi,
Milano 1986. Dopiero kolejne dzieto byto juz dwutomowe i nosito tytut: Manuale di bioetica (Mila-
no 1988).

7 Zob. E. Sgreccia, Contro vento..., dz.cyt., 101.
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bioetyka, personalistyczna i ontologicznie uzasadniona, czyli biorgca za podstawe
to, kim jest cztowiek ze swej natury, moze i powinna stanowi¢ punkt odniesienia,
refleksji, dialogu i budowania bioetycznych rozstrzygnie¢. Twierdzit, ze tylko ta-
kie ujecie ma charakter ponadwyznaniowy i1 ponadpolityczny, a nade wszystko jest
naukowym, a nie tylko §wiatopogladowo uznaniowym patrzeniem na cztowieka.
Tego rodzaju bioetyka powinna stanowi¢ m.in. punkt odniesienia dziatalnosci Ko-
mitetu Bioetycznego Rady Europy. Chodzito bowiem o podstawy rzeczowego dia-
logu miedzy roznego rodzaju filozoficznymi koncepcjami, w celu wzajemnego zro-
zumienia i ubogacania si¢, a nade wszystko takie ujecie pozwalatoby na weryfikacje
modeli bioetycznych, ktore sa pseudonaukowe.

Budowanie przez Kardynata bioetyki o ukierunkowaniu personalistyczno-
-ontologicznym bazowato na twierdzeniu, ze wlasnie prawo naturalne wpisane
jest w czlowieka i wskazuje jednocze$nie na cele, ktore powinny by¢ realizowane
w dziataniu tegoz podmiotu. Cztowiek odczytuje prawa natury, do§wiadczajac jed-
nocze$nie imperatywu ich realizowania®. Zgodnie z takim uj¢ciem ,,0stateczng racjg
refleksji etycznej jest osoba rozumiana nie tylko jako podmiot, ale takze jako onto-
logiczna rzeczywisto$¢. Kazdemu czlowiekowi z natury przynalezna jest godnos$c
i to niezaleznie od stadium jego rozwoju’. Pomijanie w bioetyce tego wlasnie per-
sonalistycznego aspektu prowadzi do ,,usmiercania” czlowieka jako osoby.

Imponujacy rozwoj nauk medycznych stwarza mozliwosci réznorakiego in-
gerowania w zycie ludzkie. W sposob naturalny rodzi si¢ pytanie o granice takich
ingerencji, o dopuszczalno$¢ manipulacji w ludzka genetyka. Chodzi bowiem o zna-
lezienie odpowiednich kryteriow umozliwiajacych wlasciwa ocene dziatania ma-
jacego na celu niesienie pomocy cztowiekowi i przynoszace wymierne dla nie-
go korzysci. Kardynat E. Sgreccia w tej dziedzinie byt odwaznym, ale jednocze$nie
odpowiedzialnym poszukiwaczem rozwigzan. Cieszyt si¢ z kazdego odkrycia me-
dycznego, ktére mogto przyjs¢ z pomocg cztowiekowi, a z punktu widzenia etyczne-
go byto godziwe. To byla jego szlachetna i wrazliwa postawa wobec cztowieka znaj-
dujacego sie czesto w rozpaczliwej sytuacji. Pisat o tym takze kardynat J. Ratzinger,
gdy stwierdzal, ze ,,w sytuacji kryzysu uzasadnien etycznych Kos$ciot jawi sig
jako $wiadek wielkiej tradycji moralnej, zdolny nie tylko do przypominania war-
tosci, ale takze do proponowania modeli myslowych, umozliwiajacych w trudnych
przypadkach znajdowanie wtasciwych i jasnych rozwigzan™'°.

Rozwoj nauki, mozliwosci techniki, a zwlaszcza wspolczesna biotechnolo-
gia, stwarzaja ogromne mozliwosci. Jednakze czesto stwarzajg niebezpieczenstwo
dla zycia i zdrowia z racji mozliwych naduzy¢ w tej materii. Dlatego Kardynat
Sgreccia z wielkg uwaga analizowat r6znego rodzaju modele bioetyki. Dokonywat
rzeczowej krytyki. Jego polemika miata zawsze charakter $cisle naukowy. Niemniej
jednak jako duchowny byt przekonany, Zze bioetyka moze i powinna by¢ otwar-
ta na $wiatlo plyngce z chrzescijanskiej wiary, zwlaszcza ze w tej perspektywie naj-

8 Zob. E. Sgreccia, Fondamenti e finalita della bioetica, w: Nuovi orizzonti della ricerca in medi-
cina legale, red. G. Canepa, Milano 1995, 51.

? Tamze.

1 J. Ratzinger, Bioetyka w perspektywie chrzescijanskiej, Przeglad Powszechny 3 (1992), 408.
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lepiej mozna dostrzec, kim jest czlowiek i jakg stanowi warto$¢. Skoro bioetyka jest
ze swej natury otwarta na dialog, dlatego ze zrozumiatych wzgledow w 6w dialog
powinna by¢ wlaczona takze i teologia. Zdaniem Kardynata takie ujecie pozwa-
la na jeszcze petniejsze spojrzenie na przedmiot ingerencji, ktérym jest cztowiek.
Umozliwia takze na wskazanie, co dla niego jest rzeczywistym i obiektywnym do-
brem. Takie przekonanie oparte na mys$li $w. Tomasza z Akwinu, wyrazit w Ency-
klice Fides et ratio Jan Pawet Il, twierdzac, ze prawdziwa wiara da si¢ pogodzic¢
z rozumem. Jest zatem mozliwe prowadzenie dialogu z przedstawicielami bioety-
ki laickiej. Tomaszowa ,,harmonia” mi¢dzy rozumem a wiarg powinna stanowic
ptaszczyzne dialogu migdzy bioetyka katolicka i laicka. Dlatego tez dla Kardyna-
fa Sgreccii, niejako naturalnym dziataniem, byto uprawianie metabioetyki. Stanowi-
fo to nieodzowna zasad¢ weryfikacji podstawowych zatozen r6znego rodzaju mode-
li bioetycznych, a dokonywanych w imi¢ rzetelnosci naukowe;.

Kardynat wykazywat bardzo szerokie spectrum zainteresowan bioetycznych.
W jego licznych ksigzkach i artykutach znajdziemy analiz¢ zagadnien zwigzanych
z biogeneza, bioterapia, tanatologia, a zatem z zagadnieniami zwigzanymi z poczat-
kami zycia czlowieka, jego trwaniem, a takze z problemami zwigzanymi z koncem
zycia. W tej czesci bioetyki odnajdziemy u Kardynata m.in. analiz¢ problematy-
ki zaptodnienia in vitro, ocen¢ diagnozy preimplantacyjnej i prenatalnej, a takze
macierzynstwa zastgpczego, terapii genowej, transplantacji tkanek i narzadow, euta-
nazji, uporczywej terapii czy $mierci moézgowej. Oddzielnym polem zainteresowan
Kardynata byta dziedzina eksperymentéw medycznych, ingerencji w genom ludzki,
inzynierii genetycznej, kwestia komorek macierzystych, eksperymentéw na em-
brionach ludzkich, klonowanie cztowieka czy mozliwos¢ powolywania do istnie-
nia organizmow transgenicznych. Nie pozostata mu obca problematyka eduka-
cji bioetycznej. Wiazato si¢ to szczegdlnie z jego akademicka dziatalnoscig. Wiele
uwagi poswiecil bioprawu i biojurysprudencji. Wnikliwie analizowal powstajace
réznego rodzaju prawa, konwencje i deklaracje bioetyczne. Prezentowat takze swoje
poglady zwigzane z szeroko rozumiang ekologia. I wreszcie, takze z racji jego oso-
bistego zaangazowania, omawiat tematyke dotyczaca zasad i funkcjonowania komi-
tetow bioetycznych.

W tym wszystkim Kardynat starat si¢ dostrzega¢ czlowicka, ktory jest w nie-
ustannym trudzie poszukiwania prawdy. Bioetyka w jego rozumieniu, to nie tyl-
ko wysilek zwiazany ze ztozonymi problemami biologii czy medycyny, ale wia-
$nie z tych racji wymaga poglebionego fundamentu refleksji filozoficznej, nie
wykluczajac jednakze perspektywy teologicznej'. ,,Katolicka” bioetyka propo-
nowana przez Purpurata, nie jest ,,przymuszaniem” przyjmowania przez §wiec-
kich przedstawicieli tej dziedziny wiedzy metafizycznych zatozen, ale jest raczej
propozycja, aby w chrzescijanskiej wizji widzie¢ nie tyle teorie, ile perspektywe
zycia cztowieka i to we wszystkich jego aspektach. Takie stanowisko widzimy m.in.

I Zagadnienia te byly m.in. przedmiotem refleksji podczas miedzynarodowej konferencji.
Zob. L’'uomo alla ricerca della verita. Filosofia, scienza, teologia: prospettive per il terzo millennio,
Conferenza internazionale su scienza e fede, Citta del Vaticano, 23-25 maggio 2000. (Publikacja:
Vita e Pensiero, Milano 2005).
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w historii nawrdcenia filozofa Justyna, pézniejszego meczennika. Kardynat w jed-
nym z wywiadow odwotywat si¢ do tego mysliciela, ktory twierdzil, ze zglebiat
kolejno wszystkie nauki i w koncu zatrzymywat si¢ na doktrynie chrzescijanskie;j,
bo tylko w niej odnalazt perspektywe zycia cztowieka tutaj na ziemi, jak i w wiecz-
nosci. Odnalazt te wartos$ci, do ktorych cztowiek dazy ze swej natury'2.

Wspotczesny §wiat jawi si¢ jako specyficzna ,,arena”, na ktorej Scieraja si¢ roz-
maite poglady. Konieczny staje si¢ dialog. Jest on bardzo trudny, jednak mozliwy.
W bioetycznej dyskusji istotng ptaszczyzng tego dialogu jest takze kwestia warto-
$ci 1 podstaw, na jakich powinna by¢ ona budowana. Celem nie moze by¢ jedynie
postep wiedzy, ale dobro cztowieka, ktoremu ta wiedza ma stuzy¢é. W tym sporze
o cztowieka, o jego obiektywne dobro, musi by¢ miejsce na dyskusje i wzajemnie
ubogacajacy dialog. O tym byt przekonany E. Sgreccia i temu po§wigcat wiele miej-
sca w swoim dorobku naukowym.

W uprawianiu bioetyki elementem istotnym dla Kardynata bylo znalezienie jej
wiasciwej metody. Bioetyka nie moze bowiem miec jedynie charakteru deskryptyw-
nego. Powinna wykazywa¢ dominant¢ normatywna, nalezycie uzasadniong. Ta dzie-
dzina wiedzy, ktéra dotyczy ingerencji na cztowieku, analizuje zagadnienia zwigza-
ne z jego zyciem i zdrowiem. Konsekwentnie formutuje takze osad etyczny, ktory
dotyczy ingerencji na cztowieku. Dlatego metoda bioetyki nie moze odnosic¢ si¢ je-
dynie do wnioskow wyptywajacych z mozliwosci technicznych i najnowszych me-
dycznych odkry¢ i osiagnieé, ktore skadinad sg bardzo wazne'.

Metoda zdobywania wiedzy w bioetyce nie moze by¢ tylko metoda indukcyj-
ng, opartg wylacznie na obserwacji faktow biologicznych czy socjologicznych!'®.
Ztozonych aspektow ludzkiej egzystencji nie da si¢ zredukowac ,,do prostych, nie
majacych ze sobg zadnego zwigzku zatomizowanych elementow — przedmiotow po-
szczegblnych nauk empirycznych. Suma wynikéw tych nauk nie daje pelnego obra-
zu faktu ludzkiego i nie wyjasnia jego sensu”". Bioetyka wkracza w transcendentng
ptaszczyzne zycia cztowieka nieuchwytna dla nauk empirycznych.

W bioetyce nie jest tez wlasciwa metoda dedukcyjna, wyprowadzajaca bezpo-
$rednio normy dziatania z wybranych arbitralnie okre$lonych pryncypiéw'e. Dlate-
go E. Sgreccia uwazal, Ze w bioetyce konieczna jest inna metoda. Nazwat ja metodq
triangulacyjng'” 1 uzasadniat, Ze jest ona najwlasciwsza do obiektywnego osadu prak-
tycznego w bioetyce!'®.

Koniecznos¢ tej metody Kardynal uzasadnial wspotczesnymi tendencja-
mi obecnymi takze w niektérych modelach bioetyki, ktore daza do oddzielenia sfe-

12 Zob. wersja internetowa: Avvenire.it: L. Moia, Intervista a Elio Sgreccia. La bioetica italiana,
«donoy di padre Pio, (mercoledi 6 giugno 2018).

13 Zob. E. Sgreccia, La Bioetica. Fondamenti. .., dz.cyt., 302.

14 Zob. E. Sgreccia, Manuale di bioetica..., dz.cyt., 63.

13 R. Otowicz, Etyka zycia, Krakow 1998, 70.

16 Zob. E. Sgreccia, Manuale di bioetica..., dz.cyt., 63; A. Pessina, Personalismo e ricerca in
bioetica. Nota sulle linee teoretiche proposte dal ,,Manuale” di Sgreccia, Medicina e Morale 3 (1997),
443-459.

17Zob. E. Sgreccia, Manuale di bioetica..., dz.cyt., 63—64.

'8 Por. A. Pessina, dz.cyt., 444.
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ry biologicznej od osobowej czy natury cztowieka od osoby. Metoda triangulacyj-
na w jego rozumieniu stuzy ,,uporzagdkowaniu antropologicznej analizy, ktora pragnie
przezwyciezy¢ niebezpieczenstwo medycyny dualistycznej czy redukcjonistycznej
w réznych jej dzialach, [...] taka metodologia staje si¢ podstawg wszelkich reflek-
sji bioetycznych, mozliwe jest takze jej zastosowanie w bioetycznych komite-|
tach”. Metoda triangulacyjna, ktorg proponuje E. Sgreccia dla bioetyki, to ptasz-
czyzna analizy danych: biologii, antropologii i etyki®’. Graficznie mozna ja przed-
stawi¢ nastepujaco®’:

Wymiar antropologiczny
B

A C
Dane naukowego doswiadczenia Wskazania etyczne

W proponowanej przez Kardynata metodzie triangulacyjnej jako pierwsze ana-
lizowane sg medyczne dziatania, te juz wykonywane lub tylko mozliwe w przyszto-
$ci. Analiza powinna przejawia¢ naukowg poprawno$c¢ i spoistos¢, aby mogly by¢
one weryfikowane i sprawdzane®. Kazdy ze wskazanych punktow metody trian-
gulacyjnej (A, B i C) jest kolejnym elementem, w ktérym dokonuje si¢ okreslo-
nej analizy wybranego zagadnienia®. I tak, punkt A stanowi analiz¢ faktu do§wiad-
czenia naukowego. Jest poczatkowym etapem spekulacji mozliwosci technicznych,
a takze perspektyw ich zastosowania. Punkt A jest wigc szczegdlowym opisem i meto-
dologia planowanego dziatania, ale bez poddawania ocenie etycznej. Jest w pewnym
sensie opisem procedury dziatania medycznej czy biotechnologicznej. Na tym etapie
dokonywana jest analiza mozliwos$ci praktycznego zastosowania okreslonej proce-
dury, jej skutecznosci, ale tez i zwigzanych z takim dziataniem ewentualnych nie-
bezpieczenstw, konsekwencji i ryzyka dla zdrowia czy zycia cztowieka. Punkt A sta-
nowi rzetelny opis biologicznego, laboratoryjnego czy klinicznego dziatania, ktory
pozwala uzyskaé precyzyjne informacje w odniesieniu do zamierzonego dziatania®*.
Zanim podejmie si¢ ocen¢ etyczna, konieczne jest poprzedzajace doktadne poznanie

1Y E. Sgreccia, Manuale di bioetica..., dz.cyt., 242.

20 Zob. tamze, 64; E. Sgreccia, La Bioetica. Fondamenti..., dz.cyt., 303; E. Sgreccia, A.G. Spa-
gnolo, Giustificazione dell etica nel mondo della salute, w: Bioetica. Manuale per i Diplomi Universi-
tari della Sanita, red. E. Sgreccia, A.G. Spagnolo, M.L. Di Pietro, Milano 1999, 4.

21 Zob. E. Sgreccia, Manuale di bioetica..., dz.cyt., 242; J. Wolski, dz.cyt., 95-104.

22 Zob. E. Sgreccia, Manuale di bioetica..., dz.cyt., 242; tenze, La Bioetica. Fondamenti e conte-
nuti, dz. cyt., 303; tenze, La bioetica: gli orizzonti e i principi fondamentali, Anime e Corpi 121 (1985),
468-470.

3 Por. G.M. Miglietta, Bioetica. La nuova scienza della vita e della salute, Roma 1998, 49.

24 Zob. E. Sgreccia, Manuale di bioetica..., dz.cyt., 242.
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wszelkich aspektow od strony chemicznej, biologicznej czy fizjologicznej takie-
go dziatania®.

Wedtlug Kardynata, w metodzie triangulacyjnej, istotny jest punkt drugi, czy-
1i B. Stanowi on analiz¢ antropologicznag, ktora zwigzana jest z technicznymi meto-
dami dziatania rozpatrywanymi w punkcie A tej metody. Nie moze by¢ ona pomi-
nigta, poniewaz catosci dziatania medycznego na czlowieku nie mozna sprowadzic¢
jedynie do wymiaru biologiczno-technicznego. Niezbedne jest tutaj odniesienie an-
tropologiczne. Z punktu widzenia biologiczno-technicznego mozliwe jest np. two-
rzenie hybryd ludzko-zwierzecych, dokonanie klonowania cztowieka, stosowanie
procedury in vitro. Wedlug E. Sgreccia, cho¢by te wilasnie przypadki domagaja si¢
uwzglednienia bardzo waznego wymiaru antropologicznego takich dziatan. Nie jest
to bowiem kwestia wytgcznie techniczna®. Nalezy wziaé¢ pod uwage takze wymiar
antropologiczny, historyczny, kulturowy czy duchowy cztowieka?'.

Ten punkt metody bioetyki pragnie podda¢ refleksji, jaka jest warto$¢ zycia czto-
wieka i co stanowi o jego godnosci. Jest to zatem odniesienie czysto filozoficzne?.
Ten wymiar antropologiczny musi by¢ brany pod uwage, jesli pragnie si¢ doko-
na¢ oceny etycznej ingerencji w odniesieniu do cztowieka. Jednakze antropologia,
jak zauwaza Kardynat, nie moze by¢ utozsamiana z etyka, ale umozliwia podjgcie
obiektywnej oceny etycznej®.

To wiasnie antropologia, zdaniem Kardynata, dostarcza obiektywnego kryte-
rium, dzigki ktéremu mozna dokonaé oceny etycznej. Kryterium to stoi na strazy
obiektywnego dobra cztowieka®. ,,Odniesienia antropologiczne pozwala na wtasci-
we 1 obiektywne ocenianie tego, czym i kim jest czlowiek. W tym znaczeniu moz-
na méwi¢ o personalizmie ontologicznie uzasadnionym, ktory prezentuje pewna
calo$ciowa wizj¢ czlowieka, wizje integralng osoby ludzkiej, nie zredukowanej
ideologicznie ani biologistyczne. Takie ujecie personalistycznej antropologii wyklu-
cza wszelkie mozliwos$ci instrumentalizowania cztowieka™'.

Trzeci punkt C omawianej metody dotyczy wymiaru etycznego. Tutaj wystepu-
je rozumowe uzasadnienie etycznej oceny okreslonego dziatania. Dokonuje si¢ tego,
wskazujac czy dane dzialanie da si¢ uzasadni¢ i na podstawie jakich kryteriow. Nie
mozna tutaj pomina¢ takze motywow i okolicznosci, ktore towarzysza podejmowa-
niu okreslonej ingerencji*?, pamigtajac jednakze, ze cel nie uswigca niegodziwych
srodkéw dziatania.

3 Por. P. Valori, Significato e metodologia della ricerca morale oggi. Scienze umane, filosofia,
teologia, Gregorianum 58 (1977), 63.

26 Por. M. Doldi, M. Picozzi, Introduzione alla Bioetica, Leumann (Torino) 2000, 53.

27 Por. G.M. Miglietta, Bioetica, dz.cyt., 49.

28 Zob. E. Sgreccia, Manuale di bioetica..., dz.cyt., 63.

¥ Por. S. Privitera, Antropocentrismo come fondamento ed avvio della riflessione etica, w: Bioe-
tica e antropocentrismo etico, red. E. Soricelli, R. Barcaro, Milano 1998, 30.

30 Zob. E. Sgreccia, Manuale di bioetica. .., dz.cyt., 64; tenze, La Bioetica. Fondamenti. ..., dz.cyt., 303.

31J. Wolski, dz.cyt., 101. Zob. E. Sgreccia, A.G. Spagnolo, Dall etica professionale alla bioetica,
w: Bioetica. Manuale..., dz.cyt., 55.

32 Zob. E. Sgreccia, Manuale di bioetica..., dz.cyt., 63 i 242. Por. G.M. Miglietta, Bioetica...,
dz.cyt., 49.
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W proponowanej przez Kardynata metodzie niezwykle istotne pozostaje odnie-
sienie antropologiczne. To wtasnie ono ,,umozliwia zastosowanie takiego kryterium,
ktore odroznia to, co jest mozliwe z punktu widzenia technicznego i naukowego, od
tego, co jest etycznie dozwolone. W koncu metoda triangulacyjna integruje biologie
(A), antropologie (B) i etyke (C); z jednej strony antropologia zostaje inspirowa-
na i ubogacona, z drugiej strony ona sama wskazuje na kryteria i wartosci, ktore nie
moga by¢ pominigte ani pomniejszone™>.

W proponowanej metodzie jest miejsce na bioetyczny dialog w celu sformuto-
wania oceny etycznej w konkretnej procedurze, zachowujac przy tym poprawnos¢
dziatan poznawczych w dochodzeniu do prawdy, majac jednak na uwadze ontolo-
giczna, fundamentalng zasadg¢, niezmienne kryterium i wartos¢, jaka jest cztowiek.

4. ZAKONCZENIE

Kardynat Elio Sgreccia zapisat si¢ w sposob wyjatkowy w Kosciele. Swoja
dziatalnoscig i nauczaniem wniost olbrzymi wklad w wyjasnianie i oceng istotnych
bioetycznych probleméw. W swoim nauczaniu pozostawat zawsze wierny zasadom
i wartosciom Kosciota, dlatego czesto musiat i8¢ ,,pod wiatr”**. Podkreslit to w ho-
milii pogrzebowej kardynal Giovanni Battista Re w stwierdzeniu, ze Zmarty byt
wlasnie wiernym ojcem i nauczycielem Kos$ciota®.

Poprzez swoj dorobek i szeroka dziatalnos¢ naukows, stat sie popularyzatorem
i promotorem warto$ci zycia ludzkiego. Jego budowanie bioetyki opartej na my-
$li personalistycznej miato na celu ,humanizacj¢” tejze wiedzy. Kazdy cztowiek
stanowi wielkg warto$¢ samg w sobie. T¢ wlasnie prawde niestrudzenie uzasadniat
w swojej refleksji, majac na uwadze, ze to wlasnie czlowiek jest ,,pierwszg i podsta-
wowa droga Kosciota™*. Dla Kardynata tenze cztowiek jest takze pierwszq i pod-
stawowq drogg bioetyki. Pragnat, aby ta dziedzina wiedzy szanowata zycie wlasne
i innych. Dazyt do tego, aby miniony i obecny czas, czy tez ,,wiek bioetyki” stawat
si¢ ,,wiekiem personalizmu”, a zatem aby odznaczat si¢ szacunkiem w odniesie-
niu do kazdej osoby. Dazyt do budowania takiej koncepcji bioetyki, ktora bytaby
nie tylko ,,mostem ku przysztosci”, ale nade wszystko, aby stanowita droge oca-
lenia cztowieka i §wiata. To jego wewnetrzne przekonanie podpowiadalo, ze ,,nie
da si¢ obroni¢ pryncypiéw bez «ocalenia» osoby ludzkiej w jej integralnosci i od-
wrotnie, kto «ocala» integralnie osobe, ratuje rowniez pryncypia, ktore sg teoretycz-
nym odniesieniem tego, co stanowi rzeczywiste dobro dla cztowieka™’.

3M. Doldi, M. Picozzi, dz.cyt., 53. Zob. E. Sgreccia, La Bioetica. Fondamenti e contenuti,
dz.cyt., 303.

3* Zob. E. Sgreccia, Contro vento..., dz.cyt., 195-206. W tym fragmencie ksiagzki Kardynat wyja-
$nia swoja droge i dziatalnos$¢ oraz dlaczego przychodzito mu i$¢ ,,pod wiatr”.

3 Por. G.B. Re, Esequie del cardinale Sgreccia, ,,padre e maestro” fedele alla Chiesa, https://
www.vaticannews.va/it/papa/news/2019-06/esequie-cardinale-sgreccia-omelia-cardinale-re.html (do-
step: 25.09.2019).

3¢ Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor hominis, nr 14.

37 A. Pessina, dz.cyt., 455-456.
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Elio Sgreccia uwazat, ze aby bioetyka nie stata si¢ zawiedziong nadziejg, ko-
nieczna jest doglebna analiza istoty i warto$ci zycia cztowieka. Dlatego byt przeko-
nany, ze jego wizja bioetyki personalistycznej, ontologicznie uzasadnionej, moze
sprawi¢, ze stanie si¢ budowaniem ,,mostu ku przysztosci”. Taka wizja uprawia-
nia bioetyki jawi si¢ jako latarnia wskazujaca wlasciwa droge dokonywania bio-
etycznej refleksji. Jest tez swego rodzaju budowaniem wspotczesnej kultury zZycia,
ktorej nauka powinna stuzy¢.

Kardynat Elio Sgreccia byt niskiego wzrostu, ale byt cztowiekiem wielkiego du-
cha, wyjatkowej zyczliwosci 1 dobroci. Emanowat z niego duchowy pokoj. Byt za-
wsze usmiechniety i gotowy przyjs¢ z pomoca innym. Jego zwyczajne pytanie, ktore
kierowat niejednokrotnie i do mnie: ,,W czym moge pomdc?”’, pozostanie na zawsze
w pamigci tych, ktorym dane byto z nim si¢ spotka¢. Oprocz wielu pigknych cech
osobosciowych miat takze i t¢, ze zawsze wlasnorgcznie odpisywal na listy i zycze-
nia do niego kierowane.

Kardynat swojg dziatalnoscig na polu bioetyki budowat most ku przysztosci.
Teraz, juz z innej perspektywy, moze oglada¢ nie tylko owa ziemska przysztosé.
Swoja wielostronng dziatalno$cia wpisywat si¢ w ratowanie cztowieka i §wiata. Wy-
pada wierzy¢, ze to, czego dokonal, takze z perspektywy osiggnigtej wiecznosci,
miato i nadal ma sens, moze jeszcze wiekszy, niz moglo si¢ wydawac tutaj na ziemi.
Ma sens zycie poswigcone zyciu cztowieka. Dobrze, ze Kardynat nigdy si¢ nie zatrzy-
mywat, gdy trzeba bylo ,,i$¢ pod wiatr” wspotczesnych mysli i ideologii zta i1 prze-
ciwstawiac si¢ tym dziataniom, ktore zagrazaty czlowiekowi. Jego przekonanie, ze
Stworca jest nie tylko dawca zycia czlowieka, ale i jego obronca, z pewnoscig mo-
bilizowalo go, aby jeszcze bardziej wzig¢ sobie do serca przestroge Boga: ,,Upomng
si¢ tez u cztowieka o zycie cztowieka i u kazdego — o zycie brata” (Rdz 9, 5).
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CARDINAL ELIO SGRECCIA
— A PIONEER OF ITALIAN BIOETHICS.
PROMOTER OF CULTURAL LIFE

Summary

Cardinal Elio Sgreccia was a distinguished teacher and a promoter of dignity and value of hu-
man life. He was widely recognized and greatly respected on the international arena. He is known as
a founder of Italian bioethics with a personalistic profile. Among many functions that he performed
during his life is also the one related to £ddzkie Studia Teologiczne. Since 2014 he was a member of the
Scientific Council of this journal.

This article is meant as an expression of gratitude to the late cardinal for the actions he took in
bioethics. We present the outline of his personalistic bioethics with a triangular method which was
formulated by him for this discipline.

Key words: anthropology, bioethics, culture of life, Elio Sgreccia, method in bioethics, personalism

Nota o Autorze

Ksigdz Jan WOLSKI — prezbiter archidiecezji t6dzkiej, doktor habilitowany nauk teologicznych
w zakresie teologii moralnej, wyktadowca w Wyzszym Seminarium Duchownym w Lodzi, w Wyz-
szym Seminarium Ojcéw Franciszkanow w Lodzi-Lagiewnikach oraz w Instytucie Teologicznym
w Lodzi. Dyrektor Instytutu Teologicznego. Doktorat z teologii moralnej na Accademia Alfonsia-
na w Rzymie. Rozprawa habilitacyjna: Bioetyka w perspektywie personalizmu. Studium w Swietle
mysli naukowej biskupa Elio Sgreccii, £.6dz 2008. Wyktada wprowadzenie do teologii, teologii mo-
ralnej, teori¢ i praktyke spowiedzi oraz bioetyke w todzkich Seminariach Duchownych oraz w In-
stytucie Teologicznym. Cztonek Komisji Bioetycznych w Lodzi przy Uniwersytecie Medycznym
i w Instytucie Centrum Zdrowia Matki Polki.

Kontakt e-mail: jwolski@wsd.lodz.pl



Lodzkie Studia Teologiczne
28(2019)4

KS. STANISEAW WILK
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawla 11
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1. Wprowadzenie: Zmiany ustrojowe na ziemiach polskich podczas I wojny $wiatowe;.
2. Wizytator i nuncjusz apostolski — ks. pratat Achille Ratti. 3. Starania o utworzenie nowej diece-
zji. 4. Decyzja Benedykta XV o erygowaniu diecezji t6dzkiej. 5. Pius XI — polski papiez

1. WPROWADZENIE: ZMIANY USTROJOWE
NA ZIEMIACH POLSKICH PODCZAS I WOJNY SWIATOWEJ

Podczas 1 wojny $wiatowej na ziemiach polskich dokonywatly si¢ donioste
zmiany ustrojowe. 5 listopada 1916 r. na ziemiach bylego zaboru rosyjskiego ak-
tem dwoch cesarzy: Wilhelma II i Franciszka Jozefa I, utworzono Krélestwo Pol-
skie. W nastgpnym roku powotano Tymczasowa Rade Stanu (14 1-26 VIII 1917),
a nastepnie Rad¢ Regencyjna (12 IX 1917 r.), ktora do czasu powotania kréla lub
regenta miata stanowi¢ najwyzszg wladze panstwowg w Krolestwie Polskim'. W jej
sktad weszli: metropolita warszawski arcybiskup Aleksander Kakowski, ksigze
Zdzistaw Lubomirski i hr. Jozef Ostrowski. Papiez Benedykt XV pozwolit acybi-
skupowi Kakowskiemu na wejscie do Rady Regencyjnej i zgodzit si¢ takze na przy-
jecie notyfikacji tejze Rady o objeciu przez nig wladzy w Krolestwie Polskim.
Odpowiadajac regentom na ich adres z 29 pazdziernika 1917 r., podkreslit fakt, ze
postapili w chwalebny i1 godny przodkdéw sposob, wyrazajac swoje i narodu uczu-
cia przywigzania do Stolicy Apostolskiej. Przesytajac im swoje btogostawienstwo,
wyrazit zarazem zyczenie, aby ,,najszlachetniejszy Nardd Polski wraz z moznos$cia

'K.W. Kumaniecki, Odbudowa panstwowosci polskiej. Najwazniejsze dokumenty 1912 — styczen
1924, Warszawa—Krakow 1924, 48, 50, 71-72, 88—89; por. J. Pajewski, Odbudowa panstwa polskiego,
Warszawa 1978, 116 i nn.
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samoistnego rzadzenia si¢ odzyskat tez za pomoca Boza dawna pomysInos¢ i chwa-
t¢”2. Odpowiedz Stolicy Apostolskiej z 7 stycznia 1918 r. byta dla Rady Regencyjnej,
poza wzgledami czysto religijnymi, wyrazem moralnego poparcia w stosunkach
z rzadami panstw okupacyjnych i uznaniem polskich dazen niepodlegtosciowych
na arenie mi¢dzynarodowe;.

Episkopat Krolestwa Polskiego, ktore pod wzgledem administracji koscielnej
obejmowato prawie cala metropoli¢ warszawska, podjat dziatania majace na celu od-
budowe zyciareligijnego i reorganizacje¢ koscielnych struktur organizacyjnych, znisz-
czonych w okresie niewoli narodowej i toczacej si¢ wojny. Program i zakres tych
dziatan, obejmujacy m.in. projekt przysztego konkordatu oraz obsade wakujacych
stolic biskupich i stanowisk biskupdéw pomocniczych, zostat zatwierdzony na konfe-
rencji biskupdw metropolii warszawskiej (12 XII 1917 r.), a nastepnie przedstawiony
Stolicy Apostolskiej. Jednoczesnie metropolita warszawski arcybiskup Aleksander
Kakowski 19 pazdziernika 1917 r. w imieniu wlasnym, biskupow i Rady Regen-
cyjnej zwrocit si¢ do papieza Benedykta XV z prosbg o przystanie do Warszawy
przedstawiciela Stolicy Apostolskiej. Jego obecno$¢ bowiem, zdaniem metropolity,
ulatwitaby rozwiazanie wielu trudnych probleméw zycia koscielnego i wzmocni-
faby stanowisko Rady Regencyjnej wobec wladz okupacyjnych. Papiez przychylit
si¢ do prosby arcybiskupa Kakowskiego i 25 kwietnia 1918 r., listem apostolskim
In maximis, mianowat wizytatora apostolskiego dla metropolii warszawskiej?. Zostat
nim, nie majacy wlasciwie zadnego przygotowania i doswiadczenia dyplomatyczne-
go, ks. pratat Achille Ratti, prefekt Biblioteki Watykanskie;j.

2. WIZYTATOR I NUNCJUSZ APOSTOLSKI
— KS. PRALAT ACHILLE RATTI

Kim byl przyszty nuncjusz apostolski w Polsce? Urodzit si¢ 31 maja 1857 r.
w Desio (Lombardia). Tam rozpoczat nauke w szkole podstawowej, a nastepnie
kontynuowat ja w Seveso (1867—1872), Monza (1872-1874) i Mediolanie, gdzie
w 1875 r. otrzymat §wiadectwo dojrzatosci i rozpoczat studia teologiczne w miejsco-
wym seminarium duchownym. Po otrzymaniu §wigcen diakonatu w 1878 r. zostat
wystany do Rzymu, aby kontynuowac¢ studia w stynnym Seminarium Lombardzkim.
20 grudnia 1879 r. w bazylice §w. Jana Chrzciciela na Lateranie otrzymat $wigce-
nia kaptanskie. W nastepnych latach kontynuowat studia specjalistyczne, wienczac je
w 1882 r. trzema doktoratami z teologii, prawa kanonicznego i filozofii. Po powrocie
do diecezji byt wyktadowca dogmatyki i homiletyki w seminarium duchownym i ka-
pelanem siostr di Nostra Signora del Cenacolo (1883-1912), a ponadto zajmowat si¢
biedng, opuszczong i btakajaca si¢ mtodzieza, tzw. giovani spazzacamini. W 1888 r.
wszedl w sktad Kolegium Doktoréw Biblioteki Ambrozjanskiej i w 1907 r. zostat
jej prefektem. W Ambrozjanie dat si¢ pozna¢ nie tylko jako wybitny ekspert biblio-

2 Monitor Polski 1918, nr 11; toz: Ateneum Kaptanskie 10 (1918), t. 15, 137.
3 Acta Apostolicae Sedis 10 (1918), n. 6, 227-228; toz w je¢z. polskim zob. A. Kakowski, Z niewo-
li do niepodlegtosci. Pamietniki, Krakow 2000, 759-760.
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teczny, badacz i uczony, ale takze jako §wietny organizator pracy naukowo-badawczej
i odpowiedniego dla niej warsztatu. Jego zainteresowania naukowe koncentrowa-
ty si¢ wokot historii archidiecezji mediolanskiej, a zwtaszcza zycia i dziatalno$ci
$w. Karola Boromeusza (1538—-1584) oraz wokot edycji zrddel historycznych. Byt
cenionym autorytetem naukowym. Prawdopodobnie w uznaniu tych zashug papiez
Pius X w 1912 r. powotat go na stanowisko wiceprefekta Biblioteki Watykanskiej,
aw 1914 r. otrzymat nominacj¢ na jej prefekta®.

Ksiadz pratat Ratti nie miat wprawdzie zadnego do$wiadczenia dyplomatyczne-
go, ale miat inne cechy, ktore predestynowaly go do urzgedu wizytatora, a nastepnie
nuncjusza apostolskiego, a wigc: kompetencje i autorytet naukowy, biegtos¢ w pra-
wie kanonicznym, talenty organizacyjne i zdolno$¢ podejmowania szybkich i traf-
nych decyzji. Po otrzymaniu niezbednych instrukcji z Sekretariatu Stanu i niekto-
rych Kongregacji Rzymskich, 19 maja opuscit Rzym i przez Mediolan, Monachium,
Berlin przybyt wieczorem do Warszawy 29 maja 1918 r.

Misja Rattiego jako wizytatora apostolskiego miata charakter wytacznie religij-
ny, ale jednym z wazniejszych jego zadan bylo zapoznanie si¢ na miejscu z sytuacja
i problemami Kosciota oraz poinformowanie o tym Stolicy Apostolskiej. Nastepne-
go dnia po przybyciu do Warszawy, w uroczysto$¢ Bozego Ciata, doszto do publicz-
nego spotkania wizytatora apostolskiego z mieszkancami stolicy. Przewodniczac pro-
cesji eucharystycznej, po wypetnionych thumem wiernych ulicach miasta miat okazje
przekonac¢ si¢ osobiscie o ich poboznosci i przywigzaniu do Stolicy Apostolskie;.

Pierwsze oficjalne spotkanie wizytatora apostolskiego z biskupami Krélestwa
Polskiego nastgpito w Warszawie 20-21 czerwca 1918 r. podczas Konferencji Epi-
skopatu Polski. Pratat Ratti w wygloszonym na poczatku konferencji przemowie-
niu przywital zebranych, a nastgpnie na prosbe metropolity Kakowskiego, prze-
wodniczyt obradom’. Rozmowy ze sktadajacymi mu uprzednio kurtuazyjne wizyty
ordynariuszami oraz przewodniczenie obradom tej i nastepnej konferencji bisku-
poéw (27-28 VII) pozwolily mu na wstepne zapoznanie si¢ z najbardziej palacy-
mi problemami zycia koscielnego i z planowanymi przez Episkopat sposobami ich
rozwigzania. Wizytator apostolski nie poprzestawal na informacjach i relacjach
otrzymywanych od hierarchii ko$cielnej Krolestwa. Poszerzat zasob swych wiado-
mosci w trakcie oficjalnych wizyt sktadanych przedstawicielom wtadz panstwowych
1 wazniejszym osobistosciom zycia publicznego. Ponadto z okazji uroczystosci re-
ligijnych oraz wizytacji w ko$cielnych zaktadach i instytucjach spoteczno-o$wiato-
wych w Warszawie wiele informacji dostarczalo mu nizsze duchowienstwo i wier-
ni pochodzacy ze wszystkich warstw i kregéw spolecznych.

Po uzyskaniu pozwolen od niemieckich i austriackich wtadz okupacyjnych
na swobodne poruszanie si¢ po terytorium Krolestwa przeprowadzit wizytacje prawie
we wszystkich diecezjach®. Wyjatkiem byta diecezja sejnenska, czyli augustowska,

4 Acta Nuntiaturae Polonae, mod. H.D. Wojtyska, t. LVIL: Achille Ratti (1918-1921), vol. 1, ed.
S. Wilk, Romae 1995, V=X (dalej cyt.: ANP, LVII/1).

5 Zob. szczegdtowa relacje z jej przebiegu i protokdt obrad, ktore przestat do Sekretariatu Sta-
nu 29 VI 1918 r. ANP, LVII/1, 177-193.

¢ Wizytacje rozpoczat od sanktuarium Matki Bozej na Jasnej Gorze (14-16 VII), a potem wizy-
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na ktorej wizytacje¢ nie pozwolity niemieckie wladze wojskowe. W tym wypad-
ku poprzestat na wizycie w Lomzy (29 XI-1 XII 1918 r.) z okazji konsekracji bisku-
pa pomocniczego sejnenskiego ks. Romualda Jalbrzykowskiego. Bogate materiaty
1 obfite informacje zebrane podczas calej wizytacji postuzyty mu pézniej do opraco-
wania wyczerpujacych i wieloaspektowych raportow na temat duchowienstwa die-
cezjalnego i zakonnego, sytuacji spotecznej i zycia religijnego ludnosci oraz na te-
mat instytucji i organizacji katolickich.

Po uznaniu Panstwa Polskiego przez Stolicg Apostolska (30 III 1919 r.) i po na-
wigzaniu $cislejszych relacji dyplomatycznych, Ratti 6 czerwca 1919 r. zostal miano-
wany nuncjuszem apostolskim w Polsce’, pozostajac nadal wizytatorem apostolskim
panstw powstalych na terytorium caro6w rosyjskich. Listy uwierzytelniajace wreczyt
Naczelnikowi Panstwa Jozefowi Pitsudskiemu 19 lipca 1919 r. Kilkanascie dni wcze-
$niej (3 VII 1919 r.) zostal mianowany arcybiskupem tytularnym Lepanto. Sakre
biskupia przyjal 28 pazdziernika 1919 r. w katedrze warszawskiej, z rgk arcybiskupa
Aleksandra Kakowskiego, w obecno$ci prawie catego Episkopatu Polski®.

Dziatalno$¢ wizytatora, a nastgpnie nuncjusza apostolskiego Rattiego, w budu-
jacej swojg niepodlegtos¢ Polsce, jest juz dos¢ dobrze znana, chociaz jeszcze nie
wszystkie problemy, zagadnienia i kwestie z nig zwigzane zostaly szczegdtowo prze-
badane i wyczerpujaco omowione, np. jego prace nad projektem konkordatuw 1919 .
czy dziatalno$¢ w charakterze Wysokiego Komisarza Koscielnego na terenach plebi-
scytowych. Do tych czesciowo znanych zagadnien nalezg z pewnoscia jego relacje
z Kos$ciotem todzkim. Dobrze znamy role nuncjusza Rattiego, niejako urzedows,
w utworzeniu diecezji 16dzkiej w 1920 r., ale mniej sa znane okolicznos$ci, ktore
towarzyszyly temu wydarzeniu i jego osobiste zabiegi i starania w celu urzeczywist-
nienia tego projektu.

3. STARANIA O UTWORZENIE NOWEJ DIECEZJI

Z pierwszg informacja o Lodzi i Kosciele todzkim Ratti zetknat si¢ prawdopo-
dobnie w Watykanie, gdzie, przygotowujac si¢ do misji wizytatora apostolskiego me-
tropolii warszawskiej, studiowal odpowiednie akta i dokumenty w Sekretariacie
Stanu. W drodze do Warszawy, 24 maja 1918 r., w siedzibie Nuncjatury Apostol-
skiej w Monachium, spotkat si¢ z pierwszym przedstawicielem Kosciota tédzkiego
ks. infutatem Henrykiem Przezdzieckim, proboszczem parafii §w. Jozefa w Lo-
dzi, ktory wital go w imieniu arcybiskupa Kakowskiego, biskupoéw, duchowien-

towal nastepujace diecezje: kielecka (1619 VII), sandomierska (7-10 IX), krakowska (10-13 IX),
lubelska i podlaska (14—18 IX), wloctawska (21-24 1X) i ptocka (24-27 IX).

" Ratti bronit si¢ przed przyjeciem tego stanowiska, proszac Sekretariat Stanu (30 XI 1918 r.),
aby na jego miejsce przystano do Warszawy kogo$ bardziej odpowiedniego, kogo$ mtodszego i lepiej
zorientowanego w niuansach i meandrach stuzby dyplomatycznej. Z rozbrajajaca wprost szczeroscia
dokumentowat swoja nieprzydatnos¢ do tej stuzby tym, ze nigdy do konca nie przeczytat zadnej ksigz-
ki traktujacej o dyplomacji papieskiej. Zob. ANP, LVII/3, N. 299, 86.

8 Opis uroczystosci zob. Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie 9 (1919), 261-262, 283-288.
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stwa i wiernych oraz dziekowal Ojcu Swictemu za wystanie swego przedstawi-
ciela do Polski. Ksigdz Przezdziecki, pozniejszy biskup podlaski, miat doskonate
rozeznanie w sytuacji koscielno-religijnej i spoteczno-politycznej t.odzi i jej regionu,
poniewaz jeszcze kilka dni wczeéniej byt wikariuszem generalnym arcybiskupa Ka-
kowskiego dla Lodzi i okolicznych dekanatow’. Biorgc pod uwage dotychczasowe
funkcje ks. Przezdzieckiego, mozna przypuszczac, ze w trakcie dtugiej popotudnio-
wej rozmowy poruszono takze kwestie dotyczace miasta Lodzi'’.

Po przyjezdzie do Warszawy bardziej szczegdtowych informacji na temat Lo-
dzi udzielit mu z pewno$ciag metropolita warszawski arcybiskup Kakowski, ktore-
mu bardzo zalezato na utworzeniu nowej diecezji, przede wszystkim ze wzgledoéw
duszpasterskich. W swoich pamietnikach metropolita Kakowski po latach napisat:
»Kilkusettysieczne miasto 1.6dz z przyleglym obwodem przemystowym, z dala od
stolicy archidiecezji, posiadato tak odmienny charakter, ze dla dobra dusz trzeba
byto wydzieli¢ je w osobng jednostke prawna, czyli stworzy¢ nowa diecezj¢. Zamiar
od dawna w sercu pielegnowany udato mi si¢ zamieni¢ w czyn za rzgdow pana pre-
miera Skulskiego przy pomocy monsignora Ratti, nuncjusza apostolskiego™!!.

Wspomniany przez arcybiskupa Kakowskiego premier Leopold Skulski, dzia-
facz Ligi Narodowej, w 1916 r. zostat prezydentem L.odzi. Mieszkat na terenie para-
fii $w. Stanistawa Kostki i byl zaprzyjazniony z jej proboszczem ks. pratatem Win-
centym Tymienieckim. Premierem rzadu polskiego zostat 13 grudnia 1919 r. i penit
te funkcje do 8 czerwca 1920 r., a nastgpnie zostal ministrem spraw wewngtrznych
(1920-1921). Nie ulega watpliwosci, ze podczas urzgdowych i nieurzedowych spo-
tkan z nuncjuszem Rattim poruszat sprawe nowej diecezji w Lodzi, tym bardziej,
jak wspomina arcybiskup Kakowski, przez jej utworzenie ,,chciat on zniemczone-
mu miastu L.odzi nadaé¢ charakter polski”!?.

W Scislejsze relacje z Kosciotem t6dzkim nuncjusz Ratti wszedt na przeto-
mie 1919 1 1920 r. Z okazji przygotowan do srebrnego jubileuszu kaplanstwa ks.
pratata i dziekana Wincentego Tymienieckiego, obchodzonego w $wigto Objawie-
nia Panskiego (6 stycznia 1920 r.), w Lodzi zawigzal si¢ Komitet Obywatelski,
ktory 29 grudnia 1919 r. zwrdcit sie do nuncjusza Rattiego z prosba o blogosta-
wienstwo apostolskie dla jubilata'®. Nuncjusz w odrecznym pismie przestat btogo-
stawienstwo Ojca Swietego wraz z gratulacjami i serdecznymi zyczeniami. Obchody
jubileuszowe staty si¢ wielkim swigtem dla catego miasta; uroczystym dniem hotdu,
czci i szacunku nie tylko dla Chrystusowego kaptanstwa, ale takze dla religii 1 Ko-
Sciota. Oprécz rzesz robotniczych, wdzigcznych za dziatalno$¢ rozwijang wérod nich
przez jubilata, uczestniczyli w tych obchodach socjalisci, protestanci i Zydzi. Kiedy

? Wikariat generalny Lodzi dla odcigtych linig frontu parafii i dekanatow, utworzony w 1915 r.
przez biskupa wloctawskiego Kazimierza S. Zdzitowieckiego, a potwierdzony przez arcybisku-
pa Kakowskiego, zostat zniesiony 19 maja 1918 r. Por. J. Zyzniewski, Przedmowa, w: Kakowski,
Z niewoli do niepodleglosci, XLVIII-L; por. K. Gabryel, Powstanie Diecezji Lodzkiej, Lodzkie
Studia Teologiczne 4 (1995), 85-86.

10 ANP, LVII/1, 90.

' A. Kakowski, dz.cyt., 87.

12 Tamze, 869.

3 ANP, LVII/7, 246.
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po obchodach ks. Tymieniecki przybyl do nuncjatury z podzigkowaniami za bto-
gostawienstwo apostolskie i zyczenia, nuncjusz Ratti obdarowat go pamigtkowym
medalem papieskim Benedykta XV.

W tym samym czasie nastepowaty wazne zmiany w administracji panstwowe;j
miasta L.odzi i regionu. Sejm Rzeczypospolitej Polskiej 14 sierpnia 1919 r. utworzyt
wojewodztwo todzkie ze stolica w Lodzi. 19 listopada tegoz roku powotano pierw-
szego wojewode todzkiego w osobie Antoniego Kamienskiego. Uruchomienie nowo
utworzonego wojewodztwa, czyli formalne zainaugurowanie dziatalnos$ci jego urze-
dow, nastgpito 16 lutego 1920 .

Objecie teki premiera przez Skulskiego, jubileusz ks. pratata Tymienieckie-
go i podniesienie L.odzi do rangi stolicy wojewddztwa, sktonily nuncjusza Rattie-
go do przedstawienia Stolicy Apostolskiej sprawy utworzenia nowej diecezji todz-
kiej. W pi$mie do sekretarza stanu karynata Pietro Gasparriego, z 18 lutego 1920 .,
uzasadnit te potrzebe konkretnymi argumentami. Zwracatl w nim uwagg na bezpre-
cedensowy rozwoj Lodzi, ktora bedac niewielkg miejscowoscig z garstkg miesz-
kancow w 1793 r., w 1840 r. liczyta 20 tys., w 1860 r. — 68 tys., a w 1920 r.
liczyta ponad 400 tys. mieszkancoéw. W tym najwiekszym osrodku przemystu wto-
kienniczego w Polsce tylko 60% stanowili katolicy, a pozostali to protestan-
ci i zydzi. Informowal, ze projekt utworzenia nowej diecezji popiera arcybiskup
archidiecezji warszawskiej, z ktorej terytorium zostanie wydzielona nowa diece-
zja. Nie przewidywatl tez sprzeciwOw ze strony pasterza diecezji wloctawskiej,
biskupa Stanistawa Zdzitowieckiego, gdyby przy regulacji granic nowej diece-
zji doszto do uszczuplenia terytorium jego diecezji. Obydwie diecezje teryto-
rialnie sg bardzo rozlegte z wielkg liczbg wiernych: warszawska liczy ok. 2 mln,
a wloctawska 1,5 mln wiernych. Obydwaj biskupi, obdarzeni duchem apostol-
skim, dobrze rozumiejg potrzebe intensyfikacji pracy duszpasterskiej i pogte-
bionej formacji duchowienstwa. Podkreslil, ze powszechnie mowi si¢ o projek-
cie nowej diecezji, ze jest to projekt nie tylko mozliwy i prawdopodobny, ale ze
jest juz w stanie realizacji. Wymienia si¢ nawet nazwiska ewentualnych kandy-
datéw na nowg stolice biskupig. Jest ich ok. dziesieciu, ale w tym konkretnym
przypadku nie bedzie trudno$ci z wyborem, poniewaz migdzy tymi kandydatami,
w samym miescie Lodzi, znajduje si¢ wzorowy kaptan, ktory wyroznia si¢ sposrod
innych tym, ze nie wie, iz wszyscy o nim mowig. Tym kaplanem jest Wincenty
Tymieniecki, proboszcz parafii $w. Stanistawa Kostki (najwickszej w miescie, licza-
cej 35 tys. wiernych)idziekan dekanatu miejskiego. Nuncjusz zwrocit przy tym uwa-
g¢, aby nie mylono go z innym duchownym o takim samym nazwisku: z ks. Emilem
Tymienieckim, proboszczem w podwarszawskiej parafii Zaborow. Uzasadniajac
dalej potrzebe utworzenia nowej diecezji, nuncjusz przedstawit jubileusz ks. pratata
Tymienieckiego i zwrécit uwage na doniosto$¢ zmian w administracji panstwowe;j.
Odwolujac si¢ za$ do rozmow i zyczen premiera Skulskiego, podkreslit jego role
i znaczenie, udzielane przezen dotychczasowe wsparcie oraz przyobiecana, sku-
teczng wspolprace w realizacji tego przedsigwzigcia.

W zakonczeniu pisma prosit sekretarza stanu kardynata Gasparriego o telegra-
ficzne powiadomienie, czy moze urzedowo rozmawia¢ w tej sprawie z arcybisku-
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pem, premierem i z innymi osobami, w celu szybkiego przygotowania konkretne-
go projektu, dotyczacego m.in. granic, liczby ludnoS$ci i uposazenia nowej diecezji'*.

Sekretarz stanu przedstawit cala sprawe Ojcu Swietemu, ktory 3 marca upo-
waznil nuncjusza Rattiego do podjecia odpowiednich przygotowan w celu erygo-
wania nowej diecezji'’®. O decyzji papieskiej kardynat Gasparri poinformowatl nun-
cjusza telegramem szyfrowym z 4 marca 1920 r.'°. Niestety, szczegotow dziatan
nuncjusza nie znamy, ale na pewno rozmawiat z kardynatem Kakowskim, ktory
w piSmie z 23 marca 1920 r., omawiajgc stan i uwarunkowania pracy duszpaster-
skiej w archidiecezji warszawskiej oraz wskazujac na konieczno$¢ erygowania nowej
diecezji w Lodzi, prosit nuncjusza o przedlozenie jego prosby Stolicy Apostolskiej.
W uzasadnieniu koniecznosci podziatu archidiecezji warszawskiej kardynat Kakow-
ski wskazywal, ze rzady carskiej Rosji uniemozliwiaty jakikolwiek podziat diece-
zji 1 staje si¢ on mozliwy dopiero w niepodlegtej Polsce. Uzasadnial, ze przewidzia-
na na stolice diecezji £.0dz, drugie co do wielkosci miasto w Polsce, liczy ok. 500 tys.
mieszkancow, z czego potowe stanowig katolicy. Najwickszy osrodek przemystowy
przyciaga wielu przybyszow, zwlaszcza z Niemiec, ktorzy naleza do réznych sekt
protestanckich. Trudno$ci w pracy duszpasterskiej sprawiajg tez mariawici. Wzgle-
dy duszpasterskie i utworzenie wojewodztwa todzkiego, jego zdaniem, przemawiaty
najmocniej za erygowaniem diecezji todzkiej. Jej terytorium powinno obejmowac
pig¢ dekanatow: dwa todzkie (280 126 wiernych), ktodawski (34 567 wiernych), te-
czycki (90 331 wiernych) i brzezinski (71 627 wiernych), z taczng liczbg 476 651
wiernych. Wymienit wszystkie parafie w poszczegélnych dekanatach, ale bez licz-
by wiernych, pozostawiajac decyzji Stolicy Apostolskiej inkorporowanie do diece-
zji jakich$ znaczniejszych parafii z pogranicza. Dodat tez, ze jednoczesnie zwrocit
si¢ do Ministerstwa Wyznan Religijnych i Oswiecenia Publicznego oraz do Preze-
sa Rady Ministrow, aby decyzje rzadu polskiego w tej sprawie byly pozytywne'”.

W odpowiedzi nuncjusz wyrazit wdzigczno$¢ kardynatowi Kakowskiemu za
podjete dziatania. Zauwazyt jednak, ze nowa diecezja bedzie stosunkowo niewiel-
ka w porownaniu do archidiecezji warszawskiej, jednej z najwigkszych w $wiecie
katolickim i niewiele pomniejszy jego pasterska troske, pozostajac w zwigzku me-
tropolitalnym ze swa macierzysta diecezja'®.

Prawdopodobnie obowiazki Wysokiego Komisarza Plebiscytowego nuncju-
sza Rattiego i zwigzane z tym wyjazdy na Slask oraz podréz do Wioch (11-28 kwiet-
nia), odsunety sprawy Kosciota tédzkiego na nieco dalszy plan. Jednak z okazji uro-
czystosci Zestania Ducha Swietego (22-25 maja) nuncjusz razem z kardynatem
Kakowskim ztozyt wizyte w Lodzi — polskim Manchesterze (,,citta di £.6dz, la Man-
chester Polacca”). Jej przebieg na ogo6t znany jest z 6wczesnych relacji prasowych,

4 Archivio Segreto Vaticano (ASV), Archivio della Nunziatura di Varsavia (Arch. Nunz. Varsa-
via), 195, k. 204r—205v — Ratti do Gasparri, 18 I 1920 r.

S W. Gramatowski, Geneza diecezji todzkiej w swietle dokumentow watykanskich, Nasza Prze-
sztos¢ 62 (1984), 192, dok. 1.

16 ASV, Arch. Nunz. Varsavia, 195, k. 211r — Gasparri do Ratti, 4 III 1919 (Cifra A. 88).

17 ASV, Arch. Nunz. Varsavia, 195, k. 215r-216r — Kakowski do Rattiego, 23 TIT 1920.

18 ASV, Arch. Nunz. Varsavia, 195 k. 217r — Ratti do Kakowskiego, 2 TV 1920.
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zamieszczanych w dziennikach ,,Rozwdj” i ,,Glos Polski”!®. Swoje odczucia i wra-
zenia z pobytu w Lodzi nuncjusz Ratti wyrazit w raporcie do Sekretariatu Sta-
nu z 21 lipca 1920 r. Opo6znienie w jego sporzadzeniu ttumaczyt obowigzkowy-
mi wizytami na terenach plebiscytowych Gornego Slaska oraz Prus Zachodnich
i Prus Wschodnich. Podczas swego krotkiego pobytu w Lodzi, jak pisal, nie czynit
nic innego, tylko przechodzit i przezywat jedng po drugiej manifestacje zycia i dzia-
falnosci katolickiej, religijnosci 1 poboznosci oraz czci wobec Stolicy Apostolskiej
i Ojca Swigtego. Do wyjatkowego i wspaniatego widowiska poréwnat swoj przyjazd
na dworzec kolejowy Lodz-Kaliska pomimo tego, ze pociag przyjechat ok. godz.
223 zamiast o 21?°. W zupelnych ciemnos$ciach, przy rosngcym wietrze i lekkim
deszczu, witali go przedstawiciele duchowienstwa, wtadz politycznych, wojskowych
i miejskich. Zgotowano mu uroczyste i serdeczne przyjecie, jakiego nigdy nie dozat.
Byly nie tylko owacje i oklaski, ale takze tacinskie przemoéwienie delegata prezy-
denta miasta. W eleganckiej karecie z poczwornym zaprzegiem biatych koni, z wo-
jewoda Kamienskim u boku, w otoczeniu kawalerzystow z ptongcymi pochodniami,
przez ulice wypetione pozdrawiajacymi go ludzmi, szczeg6lnie przy bramach i tu-
kach triumfalnych z odpowiednimi napisami, przybyl przy biciu dzwonéw, cudow-
nie uratowanych przed niemiecka rekwizycja, do kosciota $w. Stanistawa Kostki,
najwigkszego w miescie, wspaniale iluminowanego, pelnego duchowienstwa i wier-
nych, z oczekujacym go kardynatem Kakowskim, ktoéry przeprowadzal wizytacje
pasterska w sasiednim dekanacie i po raz pierwszy przybyt do Lodzi w purpurze kar-
dynalskiej. Prawie godzing trwaty pies$ni, modlitwy, przemowienia kardynata i1 pro-
boszcza oraz petna wzruszenia odpowiedz nuncjusza, ktory zakonczyt t¢ uroczysta
ceremonig¢ udzieleniem apostolskiego btogostawienstwa.

Nuncjusz zamieszkal w pobliskim domu, oddanym mu do dyspozycji przez Karo-
la Scheiblera, jednego z z najwigkszych 16dzkich przemystowcow. Nastgpnego dnia,
w $wicto Zestania Ducha Swietego, od godz. 8% do 11 udzielat sakramentu bierz-
mowania w kosciele $w. Stanistawa Kostki. ,,Rozwdj” podal, ze do sakramentu przy-
stapita grupa liczgca 1220 dzieci®. O godz. 113° w uroczystej procesji pod baldachi-
mem, zostat przeprowadzony z domu do przysziej katedry, gdzie sprawowat sume
pontyfikalng, po ktorej nastgpito wystawienie Najswietszego Sakramentu, proce-
sja dookota kosciota i blogostawienstwo Najswietszym Sakramentem.

W obiedzie, przygotowanym na kanonii, uczestniczyli przedstawiciele wszyst-
kich wtadz i klas spotecznych. Bylo wiele przemowien, na ktére odpowiedzial kar-
dynatl Kakowski. Po obiedzie nuncjusz znéw udzielal sakramentu bierzmowania bar-
dzo wielu osobom, ale tym razem pomogt mu biskup polowy Stanistaw Gall, ktory
przybyt z pobliskiej miejscowosci po uroczystosci wojskowej. Razem z kardynalem
Kakowskim ztozyli wizyte w kole artystow, zorganizowanych przez ks. Tymieniec-
kiego. Wystuchali tam serii przemowien t¢tnigcych mitoscig do Kosciota i Ojczy-
zny. Dominowata serdecznos$¢ i entuzjazm, a na pozegnanie kardynat i nuncjusz przy
owacyjnych oklaskach zostali trzykrotnie podrzuceni do gory, na odpowiednich fo-

19 Zob. relacje w dziennikach: Rozwoj 23 (1920), nr 141 — nr 144 i Glos Polski 3 (1920), nr 134
—nr 135.
2 Rozwoj 1920, nr 143, 1.
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telach. Wieczorem w towarzystwie wojewody, biskupa Galla i przedstawicieli para-
fian, wizytowali nowy kosciot Przemienienia Panskiego na Chojnach, na najbardziej
wowczas odleglym przedmiesciu.

W drugim dniu pobytu nuncjusz Ratti sprawowal msz¢ pontyfikalng w koscie-
le parafialnym Podwyzszenia Swictego Krzyza, a potem wizytowat wiele koscio-
16w 1 instytucji w miescie. Razem z kardynalem Kakowskim i biskupem Gallem
uczestniczyl w poswieceniu nowego gmachu Resursy Rzemieslniczej, siedzibie Sto-
warzyszenia Rzemieslnikow Chrzescijanskich, do ktorego cztonkdéw nalezeli m.in.
premier Skulski i1 niektdrzy postowie. Na podstawie wystuchanych przemowien
1 przeprowadzonych rozméw wnioskowal, ze pragnienie utworzenia nowej diece-
zji jest powszechne i utrwala si¢ przekonanie, ze to wkrotce nastapi.

W relacji Ratti wspomniat rowniez o pewnej niespodziance, jakag mu zgoto-
wali dwaj byli mariawici, ktorzy witali go w parafii Podwyzszenia Swictego Krzy-
za w imieniu tych bardzo licznych wiernych, ktorzy dzigki zaangazowaniu i trudzie
duchowienstwa wrdcili na tono Kosciota katolickiego. W tej pracy szczegdlnie zastuzy-
li si¢ ks. Wincenty Tymieniecki i ks. Ryszard Malinowski, ktorzy przygotowali do po-
wrotu do Kos$ciota prawie dwie cale parafie mariawickie, liczace odpowiednio 657
1450 os6b. Dodat tez, iz do przejscia przygotowuja si¢ nastepni, a to pozwala zywic¢
nadzieje, ze wkrotce mariawici w Lodzi bedg tylko wspomnieniem.

Pozegnanie nuncjusza we wtorek, 25 maja, rowniez byto bardzo uroczyste,
chociaz odbywato si¢ w godzinach rannych. Na dworzec jechal w kolumnie samo-
chodoéw, poprzedzany przez policj¢ we wspaniatych uniformach i z towarzyszeniem
wielu wiernych. Pobyt w Lodzi przypomnial mu i w pewnym sensie przewyzszyt
najpickniejsze dni, jakie przezyt, wizytujac rézne miasta Polski*'.

Swoje wrazenia z wizyty w Lodzi wyrazit takze w licie do premiera Skulskie-
go, ktory ze wzgledu na biezace obowiazki przebywat w tym czasie w Poznaniu.
Nuncjusz pisat, ze nigdy nie zapomni wizyty w jego niezwykle pigknym i wielkim
miescie. Poinformowat go takze, iz Ojciec Swicty podczas udzielonej mu audien-
cji szczegoOlnie interesowal si¢ Lodzia, a z tego ptynie wniosek, ze powstanie nowej
diecezji jest juz bardzo bliskie®.

4. DECYZJA BENEDYKTA XV O ERYGOWANIU
DIECEZJI LODZKIEJ

Raport Rattiego z wizyty w Lodzi z pewnoscia przyczynit si¢ do podjecia decy-
zji przez Benedykta XV o erygowaniu diecezji todzkiej. Sekretarz stanu powiadomit
0 tym nuncjusza telegramem z 10 grudnia 1920 r., zlecajagc mu zebranie odpowied-
nich danych do przygotowania bulli erekcyjnej*. Wiadomo ze Bulla Christi Domini,
datowana na 10 grudnia 1920 r., a wystawiona w 1921 r., zawierata drobne btedy,

2L ASV, Arch. Nunz. Varsavia, Segreteria di Stato 1920, R. 233, fasc. 3, k. 109r—112v — Ratti
do Gasparri, 21 VII 1920.

22 ASV, Arch. Nunz. Varsavia, 193, k. 119r — Ratti do Skulskiego, 29 V 1920.

2 Ten etap prac doktadnie omawia o. W. Gramatowski, dz.cyt., 189-198.
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ktore odrecznie poprawit nuncjusz Ratti**. Nowa diecezja t6dzka obejmowata pigc
dekanatow i 67 parafii. Jej administratorem zostat metropolita warszawski kardynat
Aleksander Kakowski. W 1921 r. diecezja otrzymala pierwszego wlasnego bisku-
pa w osobie ks. pratata Wincentego Tymienieckiego.

Wydaje si¢, ze na tym ostatnim etapie prac przygotowawczych i w utworze-
niu diecezji, zaangazowanie nuncjusza Rattiego bylo nieco mniejsze. Nalezy jed-
nak pamigta¢, ze w tym czasie byt takze Wysokim Komisarzem Koscielnym
dla terenéw plebiscytowych. Zwigzane z tym niezrozumienie i negatywne opinie
bardzo mocno wptynety na spadek popularnosci nuncjusza w spoteczenstwie pol-
skim. 18 kwietnia 1921 r. sekretarz stanu kardynat Gasparri poinformowat go, ze
papiez Benedykt XV zamierza powota¢ go na arcybiskupa archidiecezji mediolan-
skiej®. W telegramie, otrzymanym 19 maja, ktory go odwotywat do Rzymu, byta za-
warta wiadomo$¢, ze na najblizszym konsystorzu zostanie podniesiony do godno-
sci kardynalskiej?®. Oficjalnie misj¢ Rattiego konczyto pismo papieza Benedykta XV
do marszatka Jozefa Pitsudskiego z 16 maja 1921 1.?7. 4 czerwca 1921 r. nuncjusz Ratti
opuscit Warszawe. Na konsystorzu, ktory odbyt si¢ 13 czerwca 1921 r., papiez
mianowal go arcybiskupem Mediolanu i kardynatem. Uroczysty ingres do katedry
w Mediolanie odbyt 8 wrzesnia 1921 r., w $wieto Narodzenia Matki Bozej. Rzad
polski odznaczyt go Orderem Orla Bialego, ktorego insygnia zostaty mu wreczone
w Rzymie przez posta Wtadystawa Skrzynskiego kilka dni przed, a niektorzy mo-
wig, ze w dniu wyjazdu na konklawe, na ktorym 6 lutego 1922 r. zostal wybrany
na papieza i przyjat imi¢ Piusa XI.

5. PIUS XI - POLSKI PAPIEZ

Jako papiez, przy okazji audiencji dla Polakow, mowit z sympatig o Polsce.
Konsekrowany byl w katedrze §w. Jana Chrzciciela w Warszawie przez arcybisku-
pa Kakowskiego, przy obecnosci prawie catego Episkopatu Polski, czgsto wigc
okreslat siebie jako biskupa polskiego, a Polske uwazal za swa druga ojczyzng.
O szacunku i mitos$ci, jaka cieszyt si¢ w Polsce, $wiadczy m.in. bogata koresponden-
cja ptynaca z Polski przy okazji uroczystosci papieskich. Pono¢ najobfitsza, zajmu-
jaca najwiecej miejsca w Archiwum Watykanskim, jest korespondencja od dzieci,
mtodziezy i dorostych 0sob z ukochanej przez niego diecezji todzkiej.

On sam podtrzymywat serdeczne kontakty z wieloma osobami, a zwlaszcza z kar-
dynatem Aleksandrem Kakowskim, biskupem Adolfem Szelazkiem, biskupem po-
lowym Stanistawem Gallem, pratatem Edmundem Brzeziewiczem, proboszczem
parafii $w. Aleksandra w Warszawie, ktory oddat mu czgs$¢ plebanii na pomieszcze-

24 Zob. tamze, 201, dok. nr 10.

25 ASV, Arch. Nunz. Varsavia, 190, k. 265 (Cifra A. 132).

26 ASV, Arch. Nunz. Varsavia, 190 k. 278 (Cifra A/1).

27 Mons. Ermenegildo Pellegrinetti, incaricato d’affari nuncjatury, wreczyt to pismo Naczel-
nikowi Panstwa 30 czerwca. ASV, Arch. Nunz. Varsavia, 193, k. 423.

8 Informacja ustna mons. Marcello Camisassa, pracownika Archivio Segreto Vaticano (21 IX 1995).
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nia nuncjatury. Zywit wielki szacunek do Naczelnika Panstwa Jozefa Pitsudskie-
go. W 1934 r., na zyczenie papieza, polski malarz Jan Henryk Rosen (1891-1982)
ozdobit kaplice papieskg w Castel Gandolfo dwoma obrazami: obrong Czgstochowy
w 1655 1. i obrong Warszawy przed bolszewikami w 1920 r., tzw. ,,Cud nad Wisty”,
ktorego jako nuncjusz w Warszawie byl naocznym swiadkiem.

Znajac doskonale sytuacje i uwarunkowania Kos$ciota w Polsce, osobiscie
nadzorowal prace przygotowawcze do konkordatu miedzy Stolica Apostolska
a Rzeczpospolita Polska, ktory zostal podpisany 10 lutego 1925 r. Prawdopodob-
nie z jego inicjatywy zostata rozwigzana kwestia prymasostwa polskiego, o czym
poinformowat biskupéw nuncjusz Lorenzo Lauri pismem z 5 lutego 1925 r. Ojciec
Swiety popieral dziatalno§¢ pasterska i organizacyjna biskupa polowego S. Galla,
ktoremu w 1922 r. przyznat prawo mianowania proboszczow i kapelanéw wojsko-
wych. W 1930 r. zatwierdzit Statuty Akcji Katolickiej w Polsce, ktore byty jedyny-
mi statutami narodowymi, poza wloskimi, zatwierdzonymi przez papieza. Rok p6z-
niej powierzyt prymasowi Polski kardynatlowi Augustowi Hlondowi opieke religijng
nad emigrantami polskimi, a w 1938 r. dokonal kanonizacji bt. Andrzeja Boboli.
Reasumujac, mozna chyba stwierdzi¢, ze przed $w. Janem Pawtem II mieliSmy pol-
skiego papieza w osobie Piusa XI.

NUNCIO ACHILLE RATTI’S CONNECTIONS WITH
THE CHURCH IN LODZ

Summary

This article, based on archival sources, presents nuncio Achille Ratti, a future pope Pius XI, and
his activity in Poland and in £6dz. His activity took place in a difficult period of the First World War
during important systemic changes. In December 1920 the decision was made about the inception of the
diocese of Lodz. Achille Ratti contributed to it and is known as the “Polish Pope”.

Key words: Achille Ratti, Pius XI, Poland, Church in £.6dz, diocese of £6dz
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POLITYKA ZAGRANICZNA STOLICY APOSTOLSKIEJ
PO I WOJNIE SWIATOWEJ ZA PONTYFIKATU
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1. Wstep. 2. Dziatalno$¢ pokojowa papieza Benedykta XV. 3. Sytuacja Kosciota katolickie-
go po I wojnie Swiatowej. 4. Dziatania dyplomatyczne. 5. Zakonczenie

1. WSTEP

Nowa sytuacja w Europie 1 na §wiecie po zakonczeniu I wojny §wiatowej wy-
magata rowniez od Kosciota katolickiego podjecia konkretnych dziatan w celu upo-
rzagdkowania wielu spraw, w tym ufozenia na nowo wzajemnych relacji migdzy
Kosciotem a panstwami. W sporej mierze to zadanie przypadto na pontyfikat papie-
za Benedykta XV, ktory byt swiadomy realizacji zaistniatych potrzeb. Te zadanie
kontynuowat takze jego nastepca papiez Pius XI.

Aby lepiej zrozumie¢ zagadnienie zawarte w tytule pracy, zostang najpierw przed-
stawione dziatania papieza Benedykta XV narzecz pokoju, ktore podejmowat w cza-
sie I wojny $wiatowej, a nastepnie zostang ukazane dzialania papieza na rzecz nor-
malizacji stosunkow migdzy Stolica Apostolska a poszczegdlnymi panstwami juz
po zakonczeniu wojny.

2. DZIALALNOSC POKOJOWA PAPIEZA BENEDYKTA XV
Pontyfikat Benedykta XV przypadl miedzy innymi na okres I wojny $wiato-

wej'. W tym czasie papiez podejmowat szereg dziatan na rzecz przywrdcenia pokoju.
Juz w piatym dniu po wyborze oglosit apel pokojowy, zwracajac przy tym uwage

! Benedykt XV byt papiezem w latach 1914-1922. Zob. R. Fischer-Wollpert, Leksykon papiezy,
Krakow 1990, 188.
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chociazby na ogromne spustoszenie, jakie niesie wojna w kazdej dziedzinie Zycia
spotecznego?®. W swej pierwszej Encyklice Ad Beatissimi z 1 listopada 1914 r., papiez
stwierdzil powszechng barbaryzacje kulturowa epoki, a takze zauwazyt brak wzajem-
nej mitosci miedzy ludzmi |...], oraz fakt, ze dobro materialne zostalo podniesione
do rangi jedynego celu dzialalnosci czlowieka®. Na Boze Narodzenie 1914 r. poprosit
o zaprzestanie walk na 24 godziny, by w ten sposdb upamietni¢ narodziny ,,Ksiecia Po-
koju” — Jezusa Chrystusa. Jednak Rosjanie i Francuzi nie zgodzili si¢ na ten pomyst*.
28 lipca 1915 r., w rocznice wybuchu wojny, Benedykt XV wystosowat do walczacych
stron ,,napomnienie apostolskie”, w ktorym zawart poglad na temat zawarcia pokoju.
Zdaniem papieza, mozna by go bylo osiagna¢ na zasadzie ,,nie ma zwyci¢zcow i zwy-
cigzonych”. W ten sposob, uwazat papiez, wyeliminowano by zadze zemsty migdzy
stronami walczacymi, a sam spdr zostalby przeniesiony na grunt dyplomatyczny.
Odezwa ta nie znalazta, niestety, zadnego oddzwigku®. Z kolei 6 grudnia 1915 r.,
na zwolanym konsystorzu, papiez rozwazat juz bardziej praktyczne mozliwosci do-
prowadzenia do pokoju poprzez konfrontacje migdzy stronami walczacymi®.

W drugiej potowie 1917 r. Benedykt XV wystosowat do walczacych ,,oredzie
pokojowe”, ktore jednak zostato odrzucone’. W tej sytuacji papiez zachowat odtad
publiczne milczenie co do warunkéw przysziego pokoju, stosujac niekiedy poutne
interwencje dyplomatyczne®.

Benedykt XV podejmowat rowniez dziatania na rzecz ofiar trwajgcego kon-
fliktu. Jeszcze 31 grudnia 1914 r. skierowatl do walczacych propozycje wymiany
jencow inwalidoéw, niezdolnych do dalszej walki. W nastgpnym roku, Benedykt XV
podjat dalsze starania w celu wycofania do Szwajcarii lzej rannych. Poza tym papiez
inicjowat przeprowadzanie zbidrek na rzecz ludzi poszkodowanych w trakcie dzia-
tan wojennych. Papiez wydat rowniez wiele odezw wzywajacych do zbierania zyw-
nosci dla krajow dotknigtych wojna, a takze humanitarnego prowadzenia wojny.
W 1916 r. apelowat o niebombardowanie obiektow cywilnych. Protestowat takze
przeciwko gwattom popelnianym na ludnosci cywilnej’.

2 Kardynat della Chiesa zostal wybrany na papieza w czwartek 3 wrzesnia 1914 r. Por. Z. Zielin-
ski, Papiestwo i papieze dwoch ostatnich wiekow, Poznan 1986, 50.

3 Por. A. Gianelli, A. Tornielli, Papieze a wojna. Od pierwszego swiatowego konfliktu do ata-
ku na Irak, Krakow 2006, 23.

4 Por. tamze, 24.

5 Por. Z. Zielinski, dz.cyt., 53.

¢ Por. tamze.

" Oredzie pokojowe Benedykta XV, zredagowane przez niego 1 sierpnia 1917 r., sktadato sig¢
z trzech czg$ci. Papiez przedstawit w nim m.in. kilka propozycji, ktore miatyby zosta¢ poddane w dys-
kusji na temat zawarcia pokoju. Dotyczyly one m.in.: wolno$ci morz, ograniczenia zbrojen, wzajemnej
rezygnacji stron walczacych z odszkodowan wojennych wraz z przeanalizowaniem biezacych proble-
moéw ekonomicznych, oraz przedyskutowania w duchu zgodnos$ci kwestii terytorialnych dotyczacych
Armenii, Polski, Rumunii, Serbii i Czarnogory. Ore¢dzie to odrzucit m.in. prezydent Stanéw Zjedno-
czonych Woodrow Wilson, a wraz z nim rzady Francji, Wloch i Anglii. Zob. A. Gianelli, A. Tornielli,
dz.cyt., 4047.

8 Zob. M. Banaszak, Historia Kosciola katolickiego, t. 4: Czasy najnowsze 1914—1978, Warsza-
wa 1992, 17.

° Por. Z. Zielinski, dz.cyt., 57-58.
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Podczas trwania wojny papiez starat si¢ zachowac¢ bezstronnos¢ wobec ktorej-
kolwiek ze stron konfliktu. Mimo to zarzucano mu stronniczo$¢'°.

3. SYTUACJA KOSCIOLA KATOLICKIEGO PO I WOJNIE SWIATOWE]

I wojna $wiatowa, oprocz $mierci miliondow 0sob, ogromnych zniszczen 1 strat
wywotanych na skutek prowadzonych dziatan wojennych, przyniosta takze zmiany
granic poszczegdlnych panstw, a takze ich ustrojow!!. Po wojnie wiele panstw euro-
pejskich przyjeto ustrdj demokracji parlamentarnej, ktory w kilku wypadkach prze-
rodzit si¢ w rzady autorytarne'?.

Sytuacja Kosciota katolickiego w niektorych panstwach nie byta tatwa. Kosciot
czesto byt wystawiony na dobrg wole strony panstwowej. Co prawda konstytucje pan-
stwowe, nawet Zwigzku Radzieckiego (panstwa wojujacego ateizmu), gwarantowa-
Iy wolnos$¢ sumienia i praktyk religijnych, mimo to rzeczywisto$¢ byla czgsto rdzna.
Czgs¢ panstw przyjeta zasadg rozdzialu Kosciola od panstwa, réznie ja interpretujac,
nawet jako catkowite podporzadkowanie Kosciota panstwu'’. Szereg panstw przy-
jeto zasade konkordatu, umowy dwustronnej panstwo—Kosciot!*. Dla wielu panstw

1" Benedykt XV dostrzegt zgubne nastgpstwa polityczne wojny, a wérdd nich niekorzystna dla Ko-
$ciota przegrang Austro-Wegier, ktore ciagle pozostawatly w Europie bastionem katolicyzmu. Domysla-
li sig tego alianci i oskarzali papieza o sympatie do panstw centralnych. Natomiast dyplomaci austriaccy
w Rzymie skarzyli si¢, ze w Watykanie milej widziani sq prawostawni, anglikanie, ateisci i masoni,
nadajgcy ton w krajach tacinskich, takich jak Francja czy Wlochy. Zob. M. Banaszak, dz.cyt.

' Przed wybuchem wojny w Europie istniato 26 panstw, w wiekszosci rzadzonych przez mo-
narchdw (cara, cesarzy, krolow czy ksigzat). Po wojnie liczba panstw na kontynencie europejskim
zwigkszyta si¢ do 33, ale zmniejszyta si¢ liczba monarchii (niecata potowa na ogot panstw). Kil-
ka panstw na nowo odzyskato niepodlegtos¢. Wsrdd takich panstw byta chociazby Polska, a takze Li-
twa. Finlandia, Estonia, czy wreszcie Lotwa dopiero uzyskiwaly swoja panstwowos$¢. Rozpadowi ule-
gty Austro-Wegry, carska Rosja i cesarskie Niemcy. Na gruzach Austro-Wegier powstata Austria,
Wegry, Czechostowacja, Rumunia, Krélestwo Serboéw, Chorwatdéw i Stowencow — pozniejsza Jugo-
stawia, a takze Polska, ktorej terytorium obejmowato takze ziemie bylego zaboru pruskiego i rosyj-
skiego. Por. Atlas historyczny — szkola Srednia 1815—1939, red. J. Tazbir, S. Krycinski, Warszawa
2000, 48—49.

12 Tak stato si¢ m.in. na Wegrzech (od 1920 r.), w Polsce (od 1926 r.), Litwie (w tym samym
roku co w Polsce), czy w Jugostawii (od 1929 r.). Por. Atlas historyczny..., dz.cyt., 54-55.

13 Pierwszym krajem europejskim, ktory wprowadzit t¢ zasade byta Francja. 9 grudnia 1905 r.
parlament francuski wydal prawo o rozdziale Ko$ciota od panstwa. Byta to juz trzecia tego typu usta-
wa wprowadzona w tym kraju. Po raz pierwszy zasade¢ rozdziatu wprowadzono we Francji 21 lu-
tego 1795 r., w czasie trwania rewolucji. Kolejna, druga juz, zostata uchwalona 2 kwietnia 1871 r.,
przez Komung Paryska. Warto przy tym zaznaczy¢, ze prawo o rozdziale Kosciota od panstwa z 9 grud-
nia 1905 r. (a obowiazujace od 1 stycznia 1906 r.) nie dotyczyto terenéw Alzacji i Lotaryngii (na ktorych
znajdowaly si¢ diecezje Strasburg i Metz), poniewaz tereny te odpadly od Francji w wyniku przegranej
wojny z Prusami w 1870 r. 1 zostaty przytaczone do Niemiec. Sytuacja ta nie zostata zmieniona takze
po 28 czerwca 1919 r., kiedy tereny te ponownie przeszty pod panowanie Francji. Por. T. Wlodarczyk,
Konkordaty. Zarys historii ze szczegolnym uwzglednieniem XX wieku, Warszawa 1974, 102, 207.

14 Konkordat jako swoisty uktad o charakterze miedzynarodowym miedzy panstwem a Kosciolem
jestmozliwy tylko wowczas, gdy Kosciot zaczyna odgrywac wobec panstwa rolg samoistnej, niezaleznej
potegi, uznanej czy to de iure, czy tez tylko de facto jako ,,panstwo’ lub inna instytucja prawa miedzy-
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europejskich uporzadkowanie spraw migdzy panstwem a Kosciolem dwustronng
umowg prawng byto koniecznoscig. Dotyczyto to gtéwnie nowo powstatych panstw!s.

Wobec zaistniatych zmian w powojennej Europie, papiez Benedykt XV na zwo-
tanym przez siebie konsystorzu podkreslit, ze tak nowe panstwa powstate na gruzach
dawnych monarchii, jako tez te, ktore powigkszyly swe terytoria, wzglednie ulegty
zniszczeniu, bedg musialy zawrze¢ nowe umowy ze Stolicq Apostolskq, gdyz wskutek
zasztych zmian dawne konkordaty stracily moc prawng'®. Papiez chcial w nowej,
powojennej rzeczywistosci na nowo uregulowac stosunki z niektorymi panstwa-
mi europejskimi. Poza tym chciat przeciwdziata¢ stosowaniu zasady rozdzialu Ko-
Sciota od panstwa, akceptowanej coraz szerzej przez rézne kraje kapitalistyczne.
Poprzez zawierane konkordaty czy innego rodzaju umowy, papiez staral si¢ w ten
sposob doprowadzi¢ do uznania Kos$ciota przez panstwa za organizacje niezalezng.
Chciat takze stworzy¢ trwale podstawy ustawodawstwa wyznaniowego, a poza tym

narodowego o specyficznym charakterze. Od strony etymologicznej definicji konkordatu juz sama na-
zwa (tac. concordo, concordare — uzgadnia¢) wskazuje raczej na zrodto, z ktoérego pochodzi i co znaczy
sam dokument, niz miataby $cisle okresli¢ jego klasyfikacj¢ formalnoprawna. Strony takich uzgodnien
nie dysponowaty nigdy gotowym i niezmiennym wzorcem, a poszukujac najkorzystniejszych uzgod-
nien i postgpujac wedhug ducha czasu, same budowaty norme prawna. Formuly dokumentow i ich
tytuty najlepiej oddaja zamiary osiagnig¢cia pokoju — formulae pacis, nadania przywileju — privilegium
lub taski — indultum, uchwalenia zgody — conventio, concordia, obietnicy — promesa, sposobu postepo-
wania — modus vivendi, albo wprost zawarcie traktatu — tractatus i konkordatu — capitula concordata,
concordatum. We wspotczesnej literaturze prawniczej konkordat definiuje si¢ w sensie szerokim lub
w sensie $cistym. W sensie szerokim oznacza on kazda ,,umowe zawartg przez Stolicg Apostolska
z krajami lub innymi spoteczno$ciami politycznymi”. W sensie $cistym natomiast konkordatami sa
,,UMowYy uroczyste (conventio sollemnis) migdzy Stolica Apostolska i suwerennymi organami wiadzy
panstwowej, zawarte zgodnie z zasadami prawa mi¢dzynarodowego na zasadzie partnerstwa, doty-
czace spraw bedacych przedmiotem zainteresowania obu stron, bez wzgledu na zakres regulowanych
spraw, wywierajace skutki prawne dla obu stron”. Kluczowa w tym podziale ,,uroczystos¢” powin-
na by¢ rozumiana nie tyle jako nadzwyczajnos¢ formy, ile raczej spelnienie wymogu szczeg6lnej pro-
cedury ratyfikacyjnej porozumienia, zastrzezonej dla Parlamentu danego panstwa, a nie jego zwyklej
wladzy wykonawczej. Rozpatrujac forme¢ zawierania konkordatow, mozna zauwazy¢, ze podlega-
ta ona powaznej ewolucji. Pierwsze konkordaty (XII w.) miaty zwykle forme tzw. podwdjnego oswiad-
czenia (duplex declaratio). Inng forma konkordatu jest promulgacja bulli papieskiej, ustalajaca sprawy,
co do ktorych nastgpita uprzednia zgoda stron. Zwykle sa to bulle ustalajace doktadnie granice admi-
nistracyjnych jednostek koscielnych, wydane na mocy ustalen konkordatow okreslajacych, ze zmiany
granic diecezji i prowincji koscielnych moga by¢ dokonywane wytacznie za zgoda obu stron. Wiele
konkordatow zawartych przed I wojng swiatowa, a takze te zawarte po niej miaty forme¢ normalnych
traktatow lub umow migdzynarodowych. Z analizy konkordatow wynika, ze na ogot dotycza trzech
grup spraw: doczesnych (res temporales), duchowych (res spirituales) i tzw. spraw mieszanych (res
mixtae). Najstarsze konkordaty sporzadzane byly w jezyku tacinskim. Dopiero w XVIII w. powoli za-
czeto wprowadzac do praktyki jezyk wloski. W drugiej potowie X VIII w. zaczynat torowac sobie droge
zwyczaj sporzadzania tekstow konkordatéw w dwu roznych wersjach jezykowych. Zob. B. Trzeciak,
Klauzule odsytajqce w konkordatach z Hiszpaniq i Polskq, Lublin 2007, 11-12; T. Wiodarczyk, dz.cyt.,
13-15, 28-32, 39. Wiecej informacji na temat, czym jest konkordat, zob. J. Krukowski, Z. Zielinski,
Konkordat, w: Encyklopedia katolicka, t. 9, Lublin 2000, kol. 638—642; B. Trzeciak, dz.cyt., 843,
a takze T. Wtodarczyk, dz.cyt., 9-39.

15 Zob. B. Kumor, Historia Kosciola, cz. 8: Czasy wspdlczesne, Lublin 1996, 4445,

16 Opinig te wyrazit papiez 21 listopada 1921 r. Zob. W. Mystek, Kosciof katolicki w Polsce w la-
tach 1918—1939. Zarys historyczny, Warszawa 1966., 23-24.
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— uniezalezni¢ pozycje Kosciota i1 stosunki wyznaniowe w poszczegélnych pan-
stwach od zmian politycznych zachodzacych w danym panstwie!’.

Wobec niepewnej sytuacji politycznej w powojennej Europie, papiez liczyt si¢
z tym, ze bez oparcia na konkordatach stosunki migdzy Kosciotem a panstwami beda
zdradza¢ tendencje do zmian, nie zawsze korzystnych dla Kosciota, uzaleznionych
od wynikow kolejnych wyborow i zmian gabinetow rzadowych'®,

Przedmiotem dyskusji migdzy panstwem i Ko$ciotem, a takze trescig konkor-
datow bylo zapewnienie Ko$ciotowi realizacji Kodeksu Prawa Kanonicznego
(z 1917 r.), uzgodnienie spraw kos$cielno-panstwowych w zakresie szkoly, nauki re-
ligii, zawierania i trwato$ci matzenstw, istnienia i dziatalno$ci zakondéw i organiza-
cji katolikow $wieckich, gwarancji dla dobr i uposazenia instytucji i 0sob kosciel-
nych, istnienia i dziatalnosci szkolnictwa katolickiego, obsady urzedoéw koscielnych,
czy wreszcie reorganizacji terytorialnych struktur koscielnych.

4. DZIALANIA DYPLOMATYCZNE

Za pontyfikatu Benedykta XV nie doszto wprawdzie do zawarcia zadnego konkor-
datu, ale prowadzono w tym czasie rozmowy z panstwami, ktore zaowocowaty zawar-
ciem kilku konkordatow za pontyfikatu Piusa XI'. Mimo to w 1921 r. zostato podpisane
porozumienie z Francja dotyczace mianowania biskupéw. Do czasu wprowadzenia za-
sady rozdzialu Kosciota od panstwa sprawa ta byta regulowana na podstawie kon-
kordatu napoleonskiego z 15 lipca 1801 r. Biskupi i arcybiskupi byli nominowa-
ni przez pierwszego konsula (szefa panstwa), papiez udzielal natomiast tak zwanej
instytucji kanonicznej. Jednak kiedy w 1904 r., papiez Pius X nie wyrazit takiej
zgody wobec duchownych zaproponowanych na stanowiska biskupow przez rzad
Justina Combesa, Francja zerwala stosunki dyplomatyczne ze Stolica Apostolska,
w roku nastgpnym (1905) parlament francuski uchwalit prawo o rozdziale. Tym
samym przestal obowigzywaé konkordat z 1801 r., a takze tak zwane ,,artykuty
organiczne”, dodane do konkordatu przez Napoleona®. W takiej sytuacji biskupow

17 Zob. tamze, 23.

18 Zob. tamze.

19 Za pontyfikatu Piusa XI (1922-1939) zostaly zawarte konkordaty z: Lotwa (1922 r.), Bawarig
(1924 1.), Polska (1925 r.), Rumunig (1927 r.), Litwa (W tym samym roku co konkordat rumunski), Wto-
chami (1929 r.), Prusami (w tym samym roku co konkordat wtoski), Badenig (1932 r.), Austrig (1933 r.),
I1T Rzesza Niemiecka (w tym samym roku co konkordat austriacki), a takze z Jugostawig (w 1935 r.).
Poza tym zawarto modus vivendi (regulujace prowizorycznie pewne sporne problemy istniejace miedzy
stronami: panstwem a Kos$ciotem, zaczynajace obowiazywac z chwila, gdy obie strony przesla sobie na-
wzajem noty werbalne stwierdzajace, iz wyrazaja zgode¢ na uktad parafowany przez ich pelnomocnikow)
z Czechostowacja (1922 r.) i Ekwadorem (w 1937 r.). Zob. T. Wiodarczyk, dz.cyt., 1011, 206.

20 Warto przy tym dodaé¢, ze w wyniku wprowadzonej ustawy o rozdziale Ko$ciota od panstwa,
panstwo nie uznawato osobowosci prawnej Kosciota. Caly majatek koscielny przeszedt na lokalne
Stowarzyszenia Kultu, ktore zarzadzaty tym majatkiem, angazowaly i optacaty duchownych oraz urza-
dzaty nabozenstwa. Duchowni mogli by¢ tylko pracownikami, ale nie cztonkami tych stowarzy-
szen. Papiez Pius X w swych dokumentach z 12 lutego, a takze 10 sierpnia 1906 r. nie uznat istnie-
nia lokalnych Stowarzyszen Kultu. Wytworzyta si¢ wowczas dosy¢ nietypowa sytuacja, a mianowicie:
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mianowatl papiez, bez wezesniejszego uzgadniania z rzadem?'. 7 maja 1919 r. epi-
skopat francuski wydat List pasterski Regeneration de la France la grande Guerre,
w ktorym biskupi zwrocili uwage na konieczno$¢ unormowania relacji miedzy pan-
stwem a Kosciotem. W 1921 r. rzad francuski nawigzal ponownie zerwane wczesniej
stosunki dyplomatyczne ze Stolicg Apostolska??. Obie strony zajely sie takze sprawg
wakujacych biskupstw w Strasburgu i Metz, znajdujacych si¢ na terenie Alzacji i Lo-
taryngii. W drodze wymiany not dyplomatycznych, w maju 1921 r., zostata osta-
tecznie uregulowana sprawa mianowania biskupoéw. Ustalono, ze nominacja bisku-
péw francuskich miata naleze¢ do kompetencji sekretarza stanu, ktory miat miedzy
innymi zasiega¢ opinii ambasadora przy Stolicy Apostolskiej czy rzad nie bedzie
miat zastrzezen wobec kandydata®.

Osiagniete porozumienie z Francja w sprawie mianowania biskupéw bylto suk-
cesem Stolicy Apostolskiej. Z wyjatkiem lat 19061921 nominacja biskupéw naleza-
fa w zasadzie do rzadu. Rzad dobieral wiasnych kandydatow i nastgpnie prezentowat
ich papiezowi, ktory w zasadzie ich zatwierdzat. Na mocy porozumienia mianowanie
biskupéw zostalo zarezerwowane papiezowi. Rzad miat tylko prawo wgladu wobec
kandydatow papieskich, ze wzgledu na ewentualne zastrzezenia natury politycznej*.

Warto nadmienié, ze w nawigzaniu stosunkéw Stolicy Apostolskiej z Francja
sprzyjala dokonana przez Benedykta XV 9 maja 1920 r.* kanonizacja Joanny d’Arc.

Przywrocenie stosunkow dyplomatycznych z Francjg, a takze uzgodnienie spra-
wy mianowania biskupow pociagneto za sobg dalsze konsekwencje. Dzigki osig-
gnigtemu porozumieniu zostal m.in. umozliwiony powr6t do Francji wielu zako-
now i rozwijanie ich dziatalno$ci®®.

Oprocz zawarcia porozumienia z Francja, Stolica Apostolska prowadzi-
fa w okresie powojennym dosy¢ ozywione rozmowy dyplomatyczne z kilkoma pan-
stwami europejskimi, w tym z nowo powstatymi®’.

W 1919 r. Benedykt XV wystat do Luksemburga internuncjusza, co wplyng-
o pozytywnie na tamtejsze sprawy koscielne. W tym samym roku doszto do ustano-

w sensie prawnym majatek koscielny byt majatkiem bezpanskim. Zarzad nad tym majatkiem przeje-
to wowcezas panstwo. Duchowni byli utrzymywani z ofiar zbieranych przez biskupow od wiernych.
Por. T. Wiodarczyk, dz.cyt., 207.

21 Por. tamze, 207-208.

22 18 marca 1920 r., ze strony francuskiej, oficjalnie wniesiono o reaktywowanie przedstawiciel-
stwa francuskiego przy Stolicy Apostolskiej. Po nawigzaniu oficjalnych stosunkéw miedzy Stolica
Apostolska a Francja, w 1921 r., nuncjuszem we Francji zostal Bonaventura Cerretti, dobrze znajacy
teren francuski. Przyczynito si¢ to do uzyskania przez papiestwo bezposredniego wptywu na odrodze-
nie zycia religijnego we Francji. Zob. Z. Zielinski, dz.cyt., 68.

2 W dokumencie zaznaczono: poniewaz szczesliwie zostaly przywrécone normalne stosunki dyplo-
matyczne miedzy Francjg a Stolicg Apostolskq, wchodzi w Zycie zarzqdzenie kanonu 255 Kodeksu Pra-
wa Kanonicznego dotyczgce mianowania biskupow w brzmieniu: ,, Do kongregacji dla spraw nadzwy-
czajnych koscielnych nalezy | ...] mianowanie odpowiednich kandydatow na wakujgce diecezje, ilekroc¢
w sprawach tych konieczne sq pertraktacje z rzgdami”. Zob. T. Whodarczyk, dz.cyt., 208.

2 Por. tamze.

% Por. I.N.D. Kelly, Encyklopedia papiezy, Warszawa 2006, 442.

26 Por. T. Wiodarczyk, dz.cyt., 208.

27 Zob. Z. Zielinski, dz.cyt., 68-75.
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wienia w Bernie (w Szwajcarii) przedstawicielstwa Stolicy Apostolskiej, a w 1920 r.
mianowano tam nuncjuszem arcybiskupa Luigiego Maglione. W tym samym roku po-
wstato przedstawicielstwo watykanskie w Krolestwie Serbow, Chorwatow i1 Stowen-
coOw (pOzniejszej Jugostawii) i jugostowianskie w Rzymie®®. Zdotano réwniez na-
wigza¢ stosunki dyplomatyczne z Rumunig®. Poza tym utworzono rowniez wikariat
apostolski w Helsinkach*. W pazdzierniku 1920 r. papiez ustanowit w Budapeszcie
nuncjaturg®’. W lutym 1921 r. do Rzymu przybyt minister spraw zagranicznych Cze-
chostowacji Edward Benesz (1884—1948) w celu zbadania mozliwo$ci i warunkow za-
warcia konkordatu. Chciat on uzyska¢ dla rzadu takie uprawnienia na polu koscielnym,
jakie mieli niegdy$ Habsburgowie. Stolica Apostolska nie godzita si¢ jednak na zad-
ne formy jozefinizmu®2. W 1921 r. Stolica Apostolska podniosta poselstwo belgijskie
do rangi ambasady, a 30 czerwca uregulowata sprawe przynaleznosci diecezjalnej by-
tych niemieckich terytoriow: Eupen i Malmedy — odlaczajac je od Kolonii i przylaczajac
do Liege. W roku nastepnym papiez wystat do Holandii internuncjusza®.

Nastroje rewolucyjne, ktore zapanowaty w Niemczech jeszcze pod koniec woj-
ny, wywotaly niepokoj Stolicy Apostolskiej. Jednak nowe wtadze republikanskie
wykazaty che¢¢ przezwyciezenia rewolucji i stabilizacji w panstwie. Pierwszy pre-
zydent republiki, Friedrich Ebert (1871-1925), doniost oficjalnie Benedyktowi XV
0 swoim wyborze, co zapoczatkowato obopolne kontakty. Papiez w podzigkowa-
niu za ten gest uznat posrednio republike, podobnie zreszta jak w przypadku Austrii,
powstatej po rozpadzie Austro-Wegier. W swoim pismie do biskupdéw niemieckich
z 15 lipca 1919 r. papiez zwrdcit uwage na potrzebe odbudowy przez Niemcow oj-
czyzny, w czym katolicy powinni wspiera¢ rzad przeciwko lewicy. Republikanskie
wiladze powojennych Niemiec dazyly do jak najszybszego unormowania stosun-
kow koscielnych w panstwie, przy czym juz w 1919 r. projektowano utworzenie
jednej nuncjatury w Berlinie dla wszystkich krajow niemieckich, co nastapito pod
koniec czerwca 1920 r.34. Papiez przeprowadzit takze w Niemczech reorganiza-
cje koscielng, zgodnie z terytorialnymi decyzjami traktatu wersalskiego®. Jeszcze
w czasie trwania [ wojny §wiatowej, w 1915 r., Stolica Apostolska nawigzala stosun-
ki dyplomatyczne z Wielka Brytanig™.

W okresie powojennym Stolica Apostolska prowadzita takze stosunki dyploma-
tyczne z panstwem polskim, czego owocem byto zawarcie konkordatu w 1925 r.¥7.

28 Zob. tamze, 72-73.
» Rzad rumunski ustanowit swego posta pelnomocnego przy Stolicy Apostolskiej. Stolica Apostol-
ska ustanowita natomiast nuncjatur¢ w Bukareszcie, stolicy Rumunii. Zob. M. Banaszak, dz.cyt., 140.
30 Utworzyt go papiez Benedykt XV Bullg Inter alias. Por. M. Banaszak, dz.cyt., 129.
31 Zob. Z. Zielinski, dz.cyt., 72.
32 Zob. tamze.
3 Por. tamze, 68—69.
3 Do konca czerwea 1920 r. nuncjusz apostolski urzedowat w Monachium, a od 30 czerwca tegoz
roku w Berlinie. Zob. tamze, 71.
35 Por. tamze.
3¢ Zob. B. Kumor, dz.cyt., 19.
37 Artykut jest przeredagowanym fragmentem pracy magisterskiej napisanej pod kierunkiem
bp. prof. dra hab. Jana Kopca na seminarium naukowym z historii Kosciota.
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5. ZAKONCZENIE

Poczatek pontyfikatu papieza Benedykta XV zbiegt si¢ z wybuchem I wojny
Swiatowej. Zrozumiate jest zatem zaangazowanie papieza na rzecz pokoju. To nie
zawsze bylo przyjmowane z zyczliwo$cia. Zakonczenie I wojny Swiatowej i sytu-
acja po niej przyczynity si¢ do zaangazowania papieza na rzecz ulozenia wzajem-
nych stosunkow miedzy Kosciotem katolickim a poszczegdlnymi panstwami juz
istniejagcymi badz dopiero powstatymi. Co prawda w czasie pontyfikatu papieza nie
zostal zawarty zaden konkordat, co wcale nie oznacza, ze niewiele w tej materii ro-
biono. Przeciwnie. Podejmowano szereg dziatan, ktorych owocne byly widoczne
w czasie pontyfikatu papieza Piusa XI, nastepcy Benedykta XV.
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FOREIGN POLICY OF THE HOLY SEE
AFTER THE FIRST WORLD WAR DURING THE PONTIFICATE
OF POPE BENEDICT XV

Summary

In a relatively short pontificate of Pope Benedict XV we can distinguish two stages: the First
World War and the first years after its end. To a certain extend the war determined the character of the
Pope’s activities, who during the war took measures to stop the fights between the parties of the conflict
and after the war he fought to strengthen the position of the Catholic Church in new circumstances. In
this way the Pope wanted to prevent the Church dependence on a state or rather a group of states, which
wanted to have influence on the life of the Church and the faithful. It can be said that the actions taken
by Pope Benedict XV allowed the Church to avoid it.
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POLITYKA KONKORDATOWA PAPIEZA PIUSA XI
W LATACH DWUDZIESTYCH XX WIEKU

Stowa kluczowe: papiez Pius XI, konkordat

1. Wstep: Cele konkordatéw. 2. Konkordaty Piusa XI. 2.1. Konkordat z Lotwa. 2.2. Kon-
kordat z Bawarig. 2.3. Konkordat z Polska. 2.4. Konkordat z Rumunig. 2.5. Konkordat z Litwa.
2.6. Konkordat z Portugalia, Wtochami i Prusami. Traktaty lateranskie. 3. Zakonczenie

1. WSTEP
CELE KONKORDATOW

Nastepca papieza Benedykta XV na Stolicy Piotrowej zostat Pius XI. Jego pon-
tyfikat obejmowatl niemal cate dwudziestolecie migdzywojenne!. W tym czasie
papiez doprowadzit do zawarcia kilku konkordatow z niektorymi panstwami euro-
pejskimi, kontynuujgc tym samym polityke rozpoczeta przez jego poprzednika.
Bolestaw Kumor okreslit ten czas jako ere pijanskq konkordatow?.

! Pius XI sprawowat swoj pontyfikat od 6 lutego 1922 do 10 lutego 1939 r. Zob. B. Kumor, Histo-
ria Kosciota, cz. 8: Czasy wspotczesne, Lublin 1996, 21.

2 W pierwszych miesigcach pontyfikatu Benedykta XV Stolica Apostolska utrzymywata dwustronne
stosunki z 13 krajami, z kolei w pierwszym roku pontyfikatu Pisa XI liczba panstw, z ktérymi Stolica Apo-
stolska utrzymywala takie stosunki zwigkszyta si¢ do 19. Do 1939 r. istnialy nuncjatury w 37 panstwach,
a liczba krajow, w ktorych dziatali delegaci apostolscy (bedacy bez statusu dyplomatycznego) wynosita 23.
Po I wojnie $wiatowej stosunki dyplomatyczne nawigzaty m.in.: Francja czy Portugalia. W Niemczech nun-
cjatura zostala przeniesiona do Berlina, dotychczas dziatata w Monachium. Mimo to Bawaria nadal utrzy-
mywala swego posta przy Stolicy Apostolskiej. Luksemburg, Paragwaj i Szwajcaria przyjely nuncjuszy,
nie mialy natomiast swych przedstawicieli przy Stolicy Apostolskiej. Anglia, Haiti i Monako utrzymywaty
tam swych postow, lecz nie miaty jej oficjalnych przedstawicielstw. Zob. M. Banaszak, Historia Koscio-
ta katolickiego, t. 4: Czasy najnowsze 1914—1978, Warszawa 1992, 26. Natomiast nt. konkordatow za-
wieranych za pontyfikatu Piusa XI do 1927 r. (wlacznie) zob.: S. Biskupski, Konkordaty Piusa XI, Ate-
neum Kaptanskie 23 (1929), 130-138. Z kolei ogdlne omdwienie spraw zawieranych w konkordatach z lat
1922-1927, a takze modus vivendi z Portugalia, Francja i Czechostowacjg mozna znalez¢ w: S. Biskupski,
Najnowsze konkordaty Piusa XI, Ateneum Kaptanskie, 31 (1933), 273-277.

3 Epoka ta miata obejmowac pontyfikaty Piusa XI i Piusa XII, a wigc lata 1922—1958. Zob. B. Kumor,
dz.cyt., 44-45.
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Konkordaty m.in. mialy zapewni¢ Ko$ciolowi realizacj¢ postanowien Kodeksu
Prawa Kanonicznego, umozliwi¢ uzgodnienie spraw koscielno-panstwowych
w zakresie: szkolnictwa, nauki religii, zawierania 1 trwalosci malzenstw, istnie-
nia i dziatalno$ci zakondw i organizacji katolikow §wieckich, czy chociazby reorga-
nizacji terytorialnych struktur ko$cielnych. Panstwo z kolei chciato zagwarantowaé
sobie m.in. wplyw na obsad¢ urzgdow koscielnych i uzywania jezyka narodowe-
go w koSciotach, a takze dostosowania granic administracji koscielnej do granic
panstwowych. Warto rowniez zaznaczy¢, ze przy prowadzeniu rozmow dotyczacych
zawarcia konkordatu Stolica Apostolska kontaktowata si¢ z episkopatem krajowym,
w ktorych brali udzial takze jego przedstawiciele. Poza tym konkordaty wzmacniaty
jednos¢ poszczegdlnych Kosciolow lokalnych ze Stolicg Apostolska, a wiernym da-
waly poczucie troski ze strony Kosciota®.

We wszystkich konkordatach po I wojnie Stolica Apostolska domagata sig,
po pierwsze: ograniczenia wplywu panstwa na obsadg stanowisk koscielnych,
po drugie: okreslenia stanowiska prawnego Kos$ciota katolickiego i po trzecie: za-
pewnienia mu bytu materialnego’.

Stolica Apostolska dgzyta m.in. do zawierania porozumien z panstwami grani-
czacymi ze Zwiagzkiem Radzieckim, by w ten sposob przeciwdziata¢ rozwojowi ru-
chu rewolucyjnego na inne panstwa, chroniac Europe Zachodnia przed ,,infiltracja
komunizmu™®. Polityka tzw. ,kordonu sanitarnego” wokot Zwiazku Radzieckie-
go przejawiala si¢ gtdéwnie w wysitkach o zawarcie konkordatow przede wszystkim
z krajami nadbaltyckimi, to jest z: Finlandia, Litwg, Lotwa, Estonig, a takze Polskg’.
7 wyijatkiem Litwy i Polski, katolicy w tych panstwach stanowili mniejszos$¢?®.

W pontyfikacie Piusa XI mozna wyrézni¢ dwa okresy w zawieraniu konkor-
datow. W pierwszym, obejmujacym ponad dziesi¢¢ lat od zakonczenia I wojny
$wiatowej, Stolica Apostolska zabiegata o normalizacj¢ stosunkéw z panstwa-
mi tworzgcymi tzw. ,.kordon sanitarny”. W drugim, trwajagcym od 1929 r., da-
zyta do unormowania stosunkéw wyznaniowych w panstwach totalitarnych lub

4 Por. tamze, 45.

5 Por. J. Wistocki, Konkordat polski z 1925 roku. Zagadnienia prawno-polityczne, Poznan 1977,
48. O dziatalnosci dyplomatycznej papieza Piusa XI mozna przeczytaé, tamze, 48—69.

¢ Zob. E.J. Patyga, Polsko-watykariskie stosunki dyplomatyczne. Od zarania II Rzeczypospolitej
do pontyfikatu papieza — Polaka, Warszawa 1988, 89-90; T. Wtodarczyk, Konkordaty. Zarys historii ze
szczegolnym uwzglednieniem XX wieku, Warszawa 1974, 209.

"Koncepcja t.zw. ,,kordonu sanitarnego” zrodzita si¢ po I wojnie swiatowej wérdd polity-
kow panstw zwycigskich. W odniesieniu do spraw wyznaniowych, Stolica Apostolska przejeta ja
za odpowiadajaca celom jej polityki wschodniej. Por. E.J. Palyga, dz.cyt., 110. Wigcej na temat
polityki wschodniej” Stolicy Apostolskiej, w ktora wpisywat si¢ konkordat polski, zob. tamze,
89-91.

8 W Finlandii katolicy stanowili niespetna 0,4% ogdtu mieszkancow, co dawato liczbe 1495
0s0b, skupionych przy czterech parafiach. Przez jaki$ czas w parlamencie finskim toczyta sie dys-
kusja na temat zawarcia konkordatu. Zostata jednak przerwana w 1922 r. po uchwaleniu konsty-
tucji zapewniajacej tolerancje religijng wszystkim wyznaniom. W Estonii natomiast zyto oko-
to 2 tys. katolikow, glownie Litwindéw i1 Polakow, zebranych w pigciu parafiach. Por. M. Banaszak,
dz.cyt., 128-132.
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zdradzajacych takie tendencje, by w ten sposob umozliwi¢ normalne funkcjonowa-
nie Kosciota w tych panstwach’.

Niniejszy artykut skupia si¢ na pierwszym okresie w zawieraniu konkordatow.
Swoistg cezur¢ w tym wzgledzie stanowi 1929 r., w ktorym doszto do porozumie-
nia miedzy papiezem Piusem XI a rzadem wloskim. Z tej racji zostang omowione
konkordaty zawarte do tego roku wiacznie. Ogdlnie zostanie natomiast omdéwiony
konkordat z Polska'®.

2. KONKORDATY PIUSA XI

2.1. KONKORDAT Z LOTWA

Zaraz na poczatku pontyfikatu Piusa XI zostat zawarty konkordat z t.otwa, kto-
ra byla panstwem w wigkszos$ci protestanckim. Na okoto pottora miliona miesz-
kancow kraju, pol miliona stanowili katolicy''. 22 wrze$nia 1918 r., w miejsce
dawnego arcybiskupstwa, wskrzeszono w Rydze biskupstwo (podlegle bezposred-
nio Stolicy Apostolskiej), zniesione w czasie zamieszek protestanckich w 1566 r. Po-
wierzono je biskupowi Edwardowi O’Rourke, pochodzacemu z diecezji minskiej'?.

Rokowania konkordatowe rozpoczeto jeszcze w 1919 r. Po dosy¢ krotkich ne-
gocjacjach, konkordat zostat podpisany juz 30 maja 1922 r."*. Tekst dokumentu zo-
stat sporzadzony w jezyku francuskim!®. Stolice Apostolskg reprezentowal Pietro
Gasparri, sekretarz stanu Piusa XI, kardynat'®, a rzad Lotwy przewodniczacy Rady
Panstwa, a takze minister spraw zagranicznych Zigfridis A. Meierovics. Wymiany
dokumentéw ratyfikacyjnych dokonano 3 listopada 1922 r. Stolicg Apostolska

? Por. W. Mystek, Kosciél katolicki w Polsce w latach 1918-1939. Zarys historyczny, Warsza-
wa 1966, 23.

10 Ten konkordat zostat przedstawiony w innym artykule autora ,,Przygotowania i zawarcie kon-
kordatu miedzy Polskq a Stolicqg Apostolskg w 1925 roku”. Artykut ten zostal opublikowany w czasopi-
$mie Zwiastowanie 24 (2015), nr 4, 336-351.

11 Zob. J. Wislicki, Konkordaty, w: Ojciec Swiety Pius XI i jego pontyfikat, red. A. Szymanski,
Lublin 1929, 59-60.

12 Zob. M. Banaszak, dz.cyt., 131; J. Wislicki, dz.cyt., 60.

13 Artykut 20 konkordatu totewskiego zawierat klauzulg okre$lajaca czas trwania konkordatu.
Konkordat miat obowigzywac przez trzy lata, poczawszy od daty wymiany dokumentéw ratyfika-
cyjnych. Okres ten miat by¢ milczaco przedtuzany z roku na rok, chyba ze zostatby wypowiedziany
przez jedna ze stron na szes¢ miesiecy przed uptywem terminu. Artykut ten zawieral rowniez druga
klauzulg, regulujaca sytuacje prawng Kosciota w sytuacji wypowiedzenia konkordatu. W tym wypad-
ku, Kosciot zachowywatby wszelkie dobra bedace dotychczas jego wlasno$cig, natomiast duchow-
ni mieliby podlega¢ ogélnemu prawodawstwu totewskiemu. Zob. T. Wiodarczyk, dz.cyt., 211-212.

14 Warto nadmieni¢, ze jezyk francuski, jako jedyny jezyk oficjalny, wystepowat w konkordatach
mi¢dzywojennych zawartych z: Lotwa, Polska, Litwa, Czechostowacja (modus vivendi), Rumunia. Na-
tomiast konkordaty zawarte z: Bawaria, Badenia, Prusami, Wlochami, Austrig i III Rzesza Niemiecka
zostaly sporzadzone w jezyku tychze panstw. T. Wlodarczyk podaje, ze Stolica Apostolska musiata bar-
dziej liczy¢ si¢ wlasnie z tymi panstwami. Por. T. Wodarczyk, dz.cyt., 252.

15 Por. tamze, 209. Wigcej na temat osoby kardynata P. Gasparriego zob. J. Wislicki, Kardynat
Piotr Gasparri. Kartka z zZycia Kosciola katolickiego, Lublin 1935.
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reprezentowal kardynat P. Gasparri, a strong totewska — G. Albat, podsekretarz sta-
nu w Ministerstwie Spraw Zagranicznych Republiki Lotewskiej'.

Konkordat umozliwial m.in. swobodne i publiczne praktykowanie religii ka-
tolickiej na terenie Lotwy. Kosciot katolicki uzyskal osobowos$¢ prawna, a takze
wszystkie uprawnienia i przywileje przystugujace innym osobom prawnym, ktore
wymieniat totewski kodeks cywilny. Jednoczesnie Kosciot zostal podporzadkowa-
ny wymogom przepisow kodeksu cywilnego, co umozliwialo pafistwu ingerencje
w jego zycie i dziatalno$¢!’. Poza tym KoSciotowi przyznano takze prawo zaktada-
nia szkot wyznaniowych, w ktorych miano przestrzegac przepiséw panstwowych
dotyczacych szkolnictwa prywatnego (art. 10 konkordatu)'®.

Ze wzgledu na brak wystarczajacej liczby totewskich duchownych rzad wyrazat
zgode na tymczasowe angazowanie duchownych spoza Lotwy, pod warunkiem za-
komunikowania rzagdowi nazwisk takich ksiezy, w celu upewnienia si¢, ze rzad nie
ma zastrzezen natury politycznej przeciwko proponowanej osobie'’.

Rzad totewski miat przekaza¢ na potrzeby Kosciota katolickiego jeden z koScio-
16w w Rydze, a takze kilka innych budynkdw przeznaczonych na rezydencje arcybisku-
pa, kapituty i r6znego rodzaju biura®. W Rydze miato zosta¢ powotane arcybiskupstwo,
podlegte bezposrednio Stolicy Apostolskiej*!. Po utworzeniu arcybiskupstwa Edward
O’Rourke, dotychczasowy biskup ryski, jako obcokrajowiec ztozyt rezygnacje,
a w jego miejsce arcybiskupem zostal Antoni Springovics, urodzony w Rydze*.

W mysl konkordatu duchowni katoliccy (poczawszy od tych, ktorym udzielo-
no $wigcen subdiakonatu) zostali zwolnieni z petnienia obowigzkowej stuzby woj-
skowej, a takze z tych funkcji obywatelskich, ktére bylyby nie do pogodzenia ze
stanem duchownym, jak chociazby sedziow przysiegtych, czy tez cztonkoéw trybu-
natow wojskowych?®.

Konkordat totewski obowigzywat do 1940 r., z chwilg witaczenia tego kraju do
Zwiazku Radzieckiego®.

16 Zob. T. Wiodarczyk, dz.cyt., 212.

17 Zob. tamze, 209.

18 Zob. M. Banaszak, dz.cyt., 131; T. Wtodarczyk, dz.cyt., 210.

1 Tacy duchowni mogli swobodnie petni¢ mato znaczace funkcje zlecone im przez biskupa. Zob.
M. Banaszak, tamze; T. Wiodarczyk, tamze.

2 Katolicy w Rydze otrzymali ko$ciot pw. $w. Jakuba, przed reformacja byta §wiatynia jezuicka.
Poza tym warto nadmieni¢, iz w chwili podpisywania konkordatu w Rzymie posetl totewski ztozyt
oswiadczenie, w ktorym byla mowa o przyznaniu arcybiskupowi, biskupom i kapitutom uposaze-
nia wystarczajacego do prowadzenia zycia odpowiedniego do ich stanu, a takze dostarczeniu pienigdzy
na urzadzenie seminarium duchownego. Zob. M. Banaszak, dz.cyt., S. Gasior, Regulacja stosunkow po-
migdzy Kosciolem a panstwem w konkordatach polskich z 1925 i 1993 roku. Studium poréownawcze,
Krakow 2000, 42.

2! Arcybiskupstwo ryskie zostato erygowane 22 wrze$nia 1922 r. Zob. M. Banaszak, dz.cyt.

2'W mysl konkordatu nominacja arcybiskupa ryskiego miata by¢ uzgodniona z rzadem totew-
skim. Arcybiskup miat przed objeciem urzedu ztozy¢ przysigge wiernosci konstytucji Republiki Lo-
tewskiej na r¢ce prezydenta (art. 5 konkordatu). Zob. M. Banaszak, dz.cyt., T. Wiodarczyk, dz.cyt.

2 Zob. S. Gasior, dz.cyt., 42; T. Wiodarczyk, dz.cyt., 210.

24 Zob. N. Davies, Europa. Rozprawa historyka z historig, Krakow 1998, 1072.
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2.2. KONKORDAT Z BAWARIA

29 marca 1924 r. Stolica Apostolska zawarta konkordat z Bawarig®. Byt to
jeden z czterech konkordatéw zawartych przez Stolice Apostolska z panstwami
niemieckimi®.

Konkordat ten byl zawarty w celu trwatego i nowego uporzgdkowania potoze-
nia Kosciota katolickiego w Bawarii w sposob dostosowany do zmienionych oko-
licznosci®’. W czasie rozméw dotyczacych zawarcia konkordatu Stolicg Apostolska
reprezentowal arcybiskup Eugenio Pacelli (1876—1958), nuncjusz apostolski w Re-
publice Weimarskiej (pozniejszy papiez Pius XII)?. Bawari¢ natomiast reprezen-
towali: Eugen von Knilling, minister spraw zagranicznych, Franz Mott, minister
oswiaty 1 kultu, a takze Wilhelm Krausneck, minister finanséw. Dokument podpisa-
li Eugenio Pacelli i premier bawarski Heinrich Held”. Wymiana dokumentow raty-
fikacyjnych nastgpita natomiast 24 stycznia 1925 r. Rowniez od tego dnia konkordat
zaczat obowigzywac?.

Konkordat gwarantowal m.in. swobodne i publiczne wyznawanie religii ka-
tolickiej na terenie catego kraju (Bawarii). Koscidét mogt wprawdzie wydawac za-
rzadzenia i dekrety w ramach swoich kompetencji, ale panstwo mogto ingerowaé
w dzialalno$¢ Kosciota w przypadku, gdyby uznano, ze tre§¢ owych zarzadzen
i dekretow wykraczataby znacznie poza ramy kompetencji koscielnych. Pan-
stwo bylo zobowigzane do udzielania dotacji Kosciotowi. Poza tym duchowni,
wykonujacy swoje obowiazki, mieli zapewniong opiekg ze strony panstwa. Przy
mianowaniu biskupéw Stolica Apostolska miata swobodg, z kolei — w wypad-
ku oproznienia stolicy arcybiskupiej lub biskupiej — zainteresowane kapituty miaty
jej bezposrednio przedstawié liste kandydatow?!. Niezaleznie od tej listy przedkta-
danej Stolicy Apostolskiej wszyscy biskupi bawarscy oraz kapituty, mieli co trzy
lata przesyta¢ do Rzymu listy kandydatéw na biskupow??. Z tych kandydatow Sto-
lica Apostolska miata swobodnie dokona¢ wyboru kandydata na wakujace stanowi-
sko. Takie dziatanie tak naprawde ograniczato swobode Stolicy Apostolskiej przy
mianowaniu biskupéw. Natomiast przy wyborze kanonikow decyzje podejmowat
biskup, po wystuchaniu zdania kapituty, a takze kapituta, zgodnie z zachowaniem

» Bawaria liczyta ponad 7 mln mieszkancow, z czego 70% stanowili katolicy. Por. J. Wislicki,
Konkordaty..., dz.cyt., 60.

26 Stolica Apostolska oprocz Bawarii zawarta jeszcze konkordat z: Prusami (1929 r.), Badenig
(1932 1.), a takze z Il Rzesza Niemiecka (1933 r.). Por. T. Wiodarczyk, dz.cyt., 184-205.

2 Wezeéniejszy konkordat z Bawarig zostal zawarty 5 czerwca 1817 r. Por. T. Wihodarczyk,
dz.cyt., 106-110.

2 Sylwetke Eugenia Pacellego mozna znalez¢ chociazby w: Z. Zielinski, Papiestwo i papieze
dwoch ostatnich wiekow, Poznan 1986, 136—172.

¥ Zob. Z. Zielinski, dz.cyt., 122.

30 Zob. J. Wislicki, Konkordaty..., dz.cyt., 60.

31 Por. S. Gasior, dz.cyt., 42.

32W 1817 r. na terenie Krélestwa Bawarii znajdowaty si¢ dwie prowincje ko$cielne: Monachium—
Freising (z diecezjami o nastgpujacych stolicach: Augsburg, Ratyzbona, Wurzburg) oraz Bamberg
(z diecezjami o nastgpujacych stolicach: Passawa, Eichstadt, Spira). Por. T. Wlodarczyk, dz.cyt., 107.
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przepisow kanonu 177 Kodeksu Prawa Kanonicznego. Z kolei pratatury miaty by¢
nadawane przez papieza®. W przypadku mianowania proboszczoéw wladze kosSciel-
ne miaty obowigzek przekazania personaliow kandydata wtadzom panstwowym?*.

Konkordat bawarski nadawatl zakonom i kongregacjom zakonnym osobowos$¢
prawna, ktore mogty by¢ zakladane zgodnie z postanowieniami prawa kanoniczne-
go. Poza tym mianowanie wyktadowcow wydzialow teologicznych, wydziatow fi-
lozoficzno-teologicznych szkot wyzszych, a takze nauczycieli religii w wyzszych
zaktadach naukowych nalezato do panstwa po wczes$niejszym porozumieniu z bi-
skupem diecezjalnym?®.

2.3. KONKORDAT Z POLSKA

10 lutego 1925 r. Stolica Apostolska zawarta konkordat z Polska. Tekst doku-
mentu zostat sporzadzony w jezyku francuskim, co nie zadowalato rzadu polskie-
g0, Ze strony polskiej podpisy ztozyli: Stanistaw Grabski, petnomocnik rzadu,
i Wihadystaw Skrzynski, ambasador polski przy Stolicy Apostolskiej. Z kolei z ra-
mienia Stolicy Apostolskiej — kardynat Pietro Gasparri, sekretarz stanu®’.

Katalog spraw regulowanych przez konkordat byt spory. Mimo to nie uwzgled-
niat pewnych spraw, jak chociazby: katolickich matzenstw i akt stanu cywilnego.
W pordéwnaniu z projektem, przygotowanym przez prof. Wiadystawa Abrahama, za-
warty konkordat wprowadzit szereg zmian natury szczegotowe;j. Jednakze oba tek-
sty nie r6znity sie¢ migdzy soba, jesli chodzi o podstawowe zasady oraz przewodnie
mysli polityczne dokumentow?®,

Konkordat z Polska zostal ratyfikowany 30 maja 1925 r. Tego dnia: Prezydent
Rzeczypospolitej, Wojciechowski, wydat akt kontrasygnowany przez Prezesa Rady
Ministrow, Wtadystawa Grabskiego i Ministra Spraw Zagranicznych, Aleksan-
dra Skrzynskiego, w nastepujgcych wyrazach: Zaznajomiwszy si¢ z powyzszym kon-
kordatem, uznalismy go i uznajemy za stuszny zarowno w catosci, jak i kazde zawar-
te w nim z postanowien. Oswiadczamy, ze jest przyjety, ratyfikowany i zatwierdzony
i przyrzekamy, ze bedzie niezmiennie zachowywany. Na dowod tego wydalismy akt
niniejszy, opatrzony pieczeciq Rzeczypospolitej®.

3 Por. tamze, 185.

3 Por. S. Gasior, dz.cyt., 42-43.

3 Por. tamze, 43.

36 Por. P. Lossowski, Historia dyplomacji polskiej, t. IV: 1918—1939, Warszawa 1995, 286.

37 Warto w tym miejscu dodaé, ze obok tekstu konkordatu rownolegle zostaty podpisane dwa tajne
porozumienia w formie wymiany not. W pierwszym z nich Kuria Rzymska zobowiazywata si¢ do prze-
strzegania polskich interesow w Wolnym Miescie Gdansku. Drugie natomiast dotyczyto gwarancji rza-
du polskiego odnos$nie do nauki religii w jezyku ojczystym oraz spraw majatkowych Kosciota (migdzy
innymi: dzierzawy gruntéw, czy rewindykacji budynkow). Por. P. Lossowski, dz.cyt., 284

38 Por. J. Osuchowski, Prawo wyznaniowe Rzeczpospolitej Polskiej 1918—1939: (wezlowe zagad-
nienia), Warszawa 1967, s. 124-126.

3 Zob. A. Kakowski, Z niewoli do niepodleglosci: pamigtniki, redakcja i opracowanie T. Kraw-
czak, R. Swietek, Krakow 2000, 923.
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Wymiana dokumentow ratyfikacyjnych konkordatu migdzy Polska a Stolicg Apo-
stolska odbyta si¢ 2 czerwca 1925 r. w Warszawie. Wspdlny dokument dotyczacy wy-
miany dokumentow ratyfikacyjnych zostal podpisany przez nuncjusza Lorenzo Lau-
riego, a takze ministra Aleksandra Skrzynskiego. Konkordat wszedt w zycie po dwdch
miesigcach od wymiany dokumentéw ratyfikacyjnych®. Jego ratyfikacja uwienczy-
la podstawowe dzielo uregulowania sytuacji prawnej Kosciota Rzymskokatolickie-
go w odrodzonym panstwie polskim. Warto przy tym nadmieni¢, Ze proces ten nie
zostal w peli zakonczony, wiele bowiem postanowien konkordatu bez ich wykona-
nia w wyniku wydania odpowiednich przepisow panstwowych w praktyce nie obowia-
zywalo. Dlatego tez problem wykonania konkordatu stat si¢ w nastepnych latach gtow-
nym przedmiotem stosunkéw migdzy Kosciotem katolickim a panstwem polskim*'.

Na sam koniec nalezy zaznaczy¢, ze konkordat polski obowigzywal do 12 wrze-
$nia 1945 r., gdy zerwany zostat jednostronnie przez komunistyczne wladze powojen-
nej Polski*.

2.4. KONKORDAT Z RUMUNIA

10 maja 1927 r. Stolica Apostolska zawarta konkordat z Rumunig. W kraju tym
wickszos¢ stanowili prawostawni®. Katolicy, bedacy w mniejszosci, byli rozbi-
ci na dwa obrzadki: bizantyjski i tacinski*.

0d 1920 r. prowadzone byly obustronne pertraktacje migdzy Stolica Apostolska
a Rumunia, w celu unormowania stosunkéw migdzy Kosciotem a panstwem oraz za-
warcia konkordatu®. Strong¢ rumunska reprezentowat Vasile Goldis, a papieza kar-
dynat Pietro Gasparri*®. Wymiana dokumentdw ratyfikacyjnych nastgpita w Rzymie
7 lipca 1929 1.7,

40 Por. S. Gasior, dz.cyt., 49-50; K. Ktosinski, Wladystaw Grabski a konkordat ze Stolicq Apo-
stolskq, w: Wiadystaw Grabski. Uczony i mqgz stanu, red. J. Konefat, S. Wojcik, Lublin 2005, s. 92-93.

4 Por. J. Osuchowski, dz.cyt., 122—123.

42 Na temat przyczyn zerwania konkordatu mozna chociazby przeczytaé w: K. Szwarcenberg-
-Czerny, Problem polskiego konkordatu, Warszawa 1948, 4-14.

W 1925 r. Rumuni¢ zamieszkiwato 17 500 000 ludnosci, z czego 11 603 000 stanowili pra-
wostawni, 1 365 000 — katolicy obrzadku bizantyjskiego, 1 230 000 — katolicy obrzadku tacinskiego,
1 204 000 — protestanci, a zydzi — 900 000. Por. M. Banaszak, dz.cyt., 140.

“W 1919 r. Kosciot katolicki obrzadku bizantyjskiego (Koécidt unicki) zostal uznany, obok Ko-
$ciola prawostawnego, za Kos$ciot narodowy. Zostaly mu wtedy przyznane réwne prawa z Kosciotem pra-
wostawnym. Konstytucja z 1923 r. zatwierdzita t¢ decyzje, zaznaczajac jednak, ze Kosciol prawostawny,
jako Kosciot ,,dominujacy”, ma pierwszenstwo przed Kosciotem unickim. Por. T. Wlodarczyk, dz.cyt., 223.

W tym samym roku rzad rumunski nawigzat stosunki dyplomatyczne ze Stolica Apostolska,
ustanawiajac przy tym posta pelnomocnego przy Stolicy Apostolskiej, przyjmujac takze nuncju-
sza w Bukareszcie. Zob. M. Banaszak, tamze.

4 Por. T. Wlodarczyk, dz.cyt.

47Warto w tym miejscu dodac, ze negocjacje dotyczace zawarcia konkordatu trwaty dosy¢ dhu-
go. Przyczynily si¢ do tego gwaltowne polemiki w prasie rumunskiej, ktora zaznaczata, ze konstytu-
cja panstwa uznawatla za panujaca religi¢ prawostawna. Na opdznienie ratyfikacji wplynely przyczyny
polityczne, a takze opor ze strony duchowienstwa prawostawnego. Por. M. Banaszak, dz.cyt., T. Wto-
darczyk, dz.cyt., 228.
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Konkordat przyznawal Kosciotowi katolickiemu prawa publiczne, a takze
swobode kultu na terenie calego panstwa. Jego postanowienia dotyczyly wiernych
wszystkich obrzadkow katolickich: rzymskokatolickiego, bizantyjskiego (unickiego)
1 ormianskokatolickiego (unickiego). Biskupi otrzymali godnos¢ senatorow krole-
stwa. Poza tym mogli swobodnie kontaktowac si¢ ze Stolica Apostolska w sprawach
duchowych i koscielnych, podobnie zreszta jak duchowni i wierni*. Ponadto zapew-
niono biskupom swobodg przy zaktadaniu parafii i budowie kosciotow®.

Konkordat regulowat réwniez podziat administracyjny Kosciota katolickie-
gonaterenie Rumunii, dostosowujac granice diecezji do granic panstwa. W Bukaresz-
cie zostata utworzona metropolia tacinska, ktorej podlegaly nastepujace biskupstwa:
Alba Iulia, Jassy, Satu Mare i Timisoara. W Fagaras powstatla metropolia obrzad-
ku bizantyjskiego, obejmujaca unickie biskupstwa: Cluj—Gherla, Gran Varadino, Lu-
goj i Maramures®. W Cluj ustanowiono administracj¢ apostolska dla katolikow ob-
rzadku ormianskiego®'. Konkordat stanowit rowniez, ze zadna cz¢$¢ Rumunii nie
miata podlegaé¢ biskupowi rezydujacemu poza granicami panstwa, tak samo jak
zadna rumunska diecezja nie mogta mie¢ jurysdykcji nad wiernymi zamieszkujacy-
mi poza granicami kraju (art. 3 konkordatu rumunskiego)*.

Konkordat rumunski obowigzywat jeszcze kilkanascie miesigcy po zakoncze-
niu II wojny §wiatowej>. Ustawa o ustroju wyznan religijnych z 4 sierpnia 1948 r.
uchylata wszelkie postanowienia z nig sprzeczne, a takze jednostronnie uznawa-
ta konkordat, a takze oparte na nim uktady za niewazne>.

2.5. KONKORDAT Z LITWA

Kolejnym panstwem, z ktorym Stolica Apostolska zawarta konkordat, byta Litwa.
Poprzedzony dlugimi pertraktacjami, konkordat zostal podpisany 27 sierpnia 1927 r.
Mialo na to niewatpliwie wplyw: zawarcie konkordatu z Polskag w 1925 r., utwo-
rzenie metropolii wilenskiej, zmuszenie do rezygnacji arcybiskupa Jana Matulewi-
cza (1871-1927) i mianowanie na jego miejsce arcybiskupa Jana Cieplaka®.

# Komunikowanie si¢ ze Stolica Apostolska byto ograniczone. Dotyczyto tylko i wylacznie
spraw duchowych i koscielnych. Wszelkie wykroczenia poza t¢ dziedzing mogly powodowaé ograni-
czenia w komunikowaniu si¢ ze Stolicg Apostolska. Por. T. Wlodarczyk, dz.cyt., 224.

4 Por. M. Banaszak, dz.cyt.

50 Rezydencja metropolity obrzadku bizantyjskiego miescita si¢ w Blaj. Zob. tamze.

51 Zob. tamze.

52 Por. T. Wiodarczyk, dz.cyt.

53 Po II wojnie $wiatowej wladz¢ w kraju przejeli komunisci, ktorzy nie nawigzali stosun-
kow dyplomatycznych ze Stolica Apostolska. W powojennej Rumunii gloszono wprawdzie wolnosé
religii i wydano prawo o spenianiu kultu, jednakze przystapiono do niszczenia Kosciota katolickiego,
a takze Cerkwi prawostawnej. Zob. M. Banaszak, dz.cyt., 40—41.

5 Por. T. Wiodarczyk, dz.cyt., 229.

55 Na mocy Bulli Piusa X1 Vixdum Poloniae unitas z 28 pazdziernika 1925 r., regulujacej nowy po-
dziat Kosciota katolickiego w Polsce, zostala utworzona metropolia wilenska. Litwini uznali to za wro-
gie posunigcie ze strony Stolicy Apostolskiej. Pius XI, chcac zatagodzi¢ zaistnialta sytuacje, wydat
4 kwietnia 1926 r., bez uprzedniej konsultacji z rzadem litewskim bull¢ cyrkumskrypcyjna Lituanorum



[9] POLITYKA KONKORDATOWA PAPIEZA PIUSA XI W LATACH DWUDZIESTYCH... 49

Na czele delegacji litewskiej stal Augustinas Valdemaras (1883—1946), premier,
a takze minister spraw zagranicznych Litwy, jako reprezentant prezydenta Repu-
bliki Litewskiej Antonasa Smetony. Piusa XI reprezentowatl kardynat Pietro Ga-
sparri. 20 pazdziernika 1927 r. konkordat ratyfikowal prezydent Litwy, a papiez
Pius XI uczynit to 8 grudnia tegoz roku. Wymiana dokumentéw ratyfikacyjnych
nastapita 10 grudnia 1927 r. w Watykanie™.

Pertraktacje w sprawie podpisania konkordatu litewskiego byly prowadzone
w okresie, gdy w tym kraju decydujacy wptyw na rzad wywierata chrzescijanska de-
mokracja (chadecja). Mimo iz 17 grudnia 1926 r. zostata odsunieta od rzadu, kon-
kordat zostal podpisany®’. Wylonily sie jednak powazne trudnosci interpretacyjne,
ktore doprowadzity nawet do usunigcia 5 maja 1931 r. nuncjusza Antonio Zecchi-
niego (1864—1935)%.

Zgodnie z ustaleniami zawartymi w konkordacie, Kosciot katolicki zyskat
pelna wolno$¢ w wypetnianiu swych obowigzkéw, zgodnie z prawem Bozym i po-
stanowieniami prawa kanonicznego. Duchowni, a takze wierni mogli swobodnie
1 bezposrednio komunikowac¢ si¢ ze Stolicg Apostolska. Ponadto biskupom w wy-
konywaniu czynnosci urzedowych przyshugiwalo prawo swobodnego i bezposred-
niego kontaktowania si¢ z kaptanami i wiernymi oraz prawo publikowania w ten
sposob rdznego rodzaju instrukcji, zarzadzen i listow pasterskich. Panstwo, na mocy
konkordatu, byto zobowigzane do udzielania Kosciotowi szeroko pojetej pomocy
w sprawach czysto koscielnych. Wszyscy duchowni zostali zwolnieni ze stuzby
wojskowej i to nawet w przypadku powszechnej mobilizacji®.

Konkordat litewski, tak jak i inne konkordaty dwudziestolecia miedzywojen-
nego, zaznaczal, ze prawo mianowania biskupéw nalezato do kompetencji Stolicy
Apostolskiej. Natomiast w przypadku mianowania arcybiskupa, biskupa diecezjal-
nego, a takze koadiutora z prawem nastepstwa prezydent republiki, ze wzgledow na-
tury politycznej, miat prawo wgladu w sylwetke kandydata®.

gente erygujaca prowincje koscielng Kowno, w sktad ktorej mialty wchodzi¢ diecezje: Telsze, razem
z pralaturg Ktajpeda (ustanowiong dla zajetego przez Litwe okregu Ktajpeda), Poniewiez, Witkowysz-
ki i Koszedary. Papiez zaznaczyl we wstepie bulli, Ze jej celem jest nie tylko silniejsze podkreslenie
znaczenia religii katolickiej, ale robwniez przyczynienie si¢ do pomysinosci panstwa. Dos¢ istotne w tej
sprawie byto wyrazne uznanie granic panstwowych Republiki Litewskiej i dostosowanie do nich gra-
nic nowo utworzonej prowincji koscielnej. Wykonawca bulli byl Jan Matulewicz, ktory zostat rowno-
czesnie mianowany wizytatorem apostolskim dla catej Litwy. Por. T. Wlodarczyk, dz.cyt., 212-213.
O projektach zmian w organizacji metropolitalnej i diecezjalnej w Polsce, w pierwszych latach po od-
zyskaniu niepodlegto$ci mozna przeczyta¢ w: B. Kumor, Projekty zmian w organizacji metropolitalnej
i diecezjalnej w Polsce (1918—1925), w: Kosciol w II Rzeczypospolitej, red. Z. Zielinski, S. Wilk, Lu-
blin 1981, 53-62.

¢ Zob. J. Sobczak, Wplyw Wiladystawa Grabskiego na ksztalt konkordatu miedzy Stolicq Apo-
stolskq a Republikq Litewskq z 1927 roku, w: Wiadystaw Grabski. Uczony i mqz stanu, red. J. Konefal,
S. Wojcik, Lublin 2005, 89.

7 Podobna sytuacja wystapita w Polsce, kiedy w maju 1926 r. rzady przejeta sanacja.

W 1937 r. zostaly przywrdcone normalne stosunki pomigdzy Litwg a Stolica Apostolska.
Por. T. Wiodarczyk, dz.cyt., 219.

% Por. tamze, 213-215.

0 Por. tamze, 216.
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Konkordat przyznawat Kosciotowi maksymalne uprawnienia w zakresie szkol-
nictwa i wychowania mtodziezy, identyczne z tymi, jakie zawieral Kodeks Prawa Ka-
nonicznego (kan. 1381)%'. Poza tym duchowni zostali uprawnieni do prowadzenia reje-
strow urodzin, chrztow, Slubow 1 zgonow, ktore mialy mie¢ znaczenie cywilnoprawne.
Oznaczato to, ze ksieza mieli pelni¢ obowiagzki urzgdnikow stanu cywilnego. Tym sa-
mym malzenstwa zawarte zgodnie z przepisami prawa kanonicznego uzyskaty cywil-
ne skutki prawne. Konkordat przyznawat matzenstwu katolickiemu skutki cywilne nie
dlatego, jakoby bylo zawarte zgodnie z przepisami prawa kanonicznego, ale dlatego,
ze bedac takim, jednocze$nie byto zawierane przed duchownym, ktory byt jednocze-
$nie urzednikiem stanu cywilnego®.

Analiza konkordatu litewskiego pozwala zauwazy¢, ze byl on wzorowany
na konkordacie polskim®. W polskiej opinii publicznej panowato przekonanie, ze
konkordat litewski zapewnial Kosciotowi katolickiemu lepsze potozenie od tego,
ktore przewidywat konkordat polski®.

Konkordat litewski przestal obowigzywaé w 1940 r., podobnie jak konkordat
totewski®.

2.6. KONKORDAT Z PORTUGALIA, WEOCHAMI I PRUSAMI.
TRAKTATY LATERANSKIE

Do konkordatow zawartych w tym czasie J. Wislicki zalicza jeszcze konkordat
z Portugalia, zawarty 15 kwietnia 1928 r., a ratyfikowany 3 maja. Konkordat ten miat
regulowac prawo patronatu w krajach zamorskich, nalezacych do Portugalii, a takze
sposob przedstawiania kandydatow na biskupow przez prezydenta Portugalii®®.

W 1929 r. Stolica Apostolska zawarta az dwa konkordaty: 11 lutego z Wto-
chami i 14 kwietnia z Prusami. W przypadku Wtoch, oprécz konkordatu Stoli-
ca Apostolska zawarla takze uklad finansowy, a takze traktaty lateranskie, ktore
ostatecznie regulowaly tzw. kwestie rzymskq®’. Zawarcie konkordatu byto mozliwe

61 Kanon ten stwierdzal: Wychowanie religijne mlodziezy w szkotach jakiegokolwiek stopnia pod-
lega wladzy i nadzorowi Kosciola. Por. T. Wlodarczyk, dz.cyt., 216.

2 Por. T. Wlodarczyk, dz.cyt., 217.

8 O wpltywie Wiadystawa Grabskiego na ksztalt konkordatu litewskiego mozna przeczyta¢ w:
J. Sobczak, dz.cyt., 85-90.

6+ Zob. J. Sobczak, dz.cyt., 90.

6 Konkordat litewski zostat zerwany 1 lipca 1940 r. Zob. M. Banaszak, dz.cyt., 407; N. Davies,
dz.cyt., 1072.

 T. Wiodarczyk traktuje ten uktad jako konwencje, nie za$ jako konkordat. Warto nadmieni¢, iz
spis konkordatow powstat w oparciu o prace T. Wlodarczyka. Zob. J. Wislicki, Konkordaty..., dz.cyt., 63;
T. Wiodarczyk, dz.cyt., 307.

7 Uktad finansowy stanowit rekompensate dla Stolicy Apostolskiej za straty materialne poniesio-
ne w zwiazku z likwidacja Panstwa Koscielnego. Na mocy postanowien tego uktadu panstwo wloskie
byto zobowigzane do wyptacenia Stolicy Apostolskiej jednorazowej dotacji w wysokosci 750 mln li-
row wiloskich w gotowece, a takze 1 mld lirow w pigcioprocentowych obligacjach wloskiej pozycz-
ki panstwowej, opiewajacej na posiadacza, co stanowito 85 500 000 liréw rocznego dochodu. Sto-
lica Apostolska przystata na takie rozwigzanie, rezygnujac z jakichkolwiek pretensji finansowych
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dopiero w sytuacji, gdy zarowno Stolica Apostolska, jak i Wtochy uznawaty si¢
wzajemnie®®.

Wstepny projekt konkordatu zostat opracowany juz w lutym 1927 r. We wrze-
$niu 1928 r. przedtozono go stronie panstwowej i kosScielnej, a juz pod koniec
roku rozpoczeto oficjalne pertraktacje. Dokument podpisat sekretarz stanu kardynat
Pietro Gasparri oraz premier Wtoch Benito Mussolini®.

Konkordat wtoski, regulujacy stosunki religijne i koscielne we Wloszech,
zapewnial Kos$ciotowi katolickiemu swobodne wykonywanie wiadzy duchowe;j
a takze swobodne i publiczne wykonywanie kultu oraz jurysdykcji w sprawach
koscielnych™. Poza tym uznawat religi¢ katolicka za wyznanie narodu i panstwa.
Zaznaczat rowniez, ze cate ustawodawstwo panstwowe miato by¢ zgodne z pra-
wem kanonicznym’'.

Arcybiskupi 1 biskupi, na mocy postanowien konkordatu, mieli by¢ mianowa-
ni przez papieza, przy czym o ich kandydaturze musiat by¢ poinformowany rzad.
Byli ono zobowigzani do ztozenia przysiggi wiernosci wzgledem kroéla i panstwa’.
Ponadto mieli pelng swobodg kontaktow ze Stolicg Apostolska i publikacji prasowych.
Podobne uprawnienia zyskiwali takze wszyscy duchowni (art. 2 konkordatu). Klerycy
po wyzszych §wieceniach, a takze zakonnicy po ztozeniu $lubéw zakonnych zosta-
li zwolnieni od obowiazkowej stuzby wojskowej, ale z wyjatkiem powszechnej mo-
bilizacji’®. W tym czasie ksi¢za mieli obowiazek stuzby wojskowej, w stroju duchow-
nym, w charakterze kapelanow. Inni duchowni — klerycy i zakonnicy — mieli petnic¢
obowiazki sanitariuszow. Ze stluzby wojskowej byli wtedy zwolnieni duchowni za-
trudnieni w duszpasterstwie. Za takich konkordat uwazal wszystkich: ordynariuszy,
proboszczow, a takze ich zastepcow, koadiutorow, wikariuszy oraz innych ksiezy pel-
nigcych obowiazki rektorow kosciotow dostepnych dla wiernych (art. 3 konkordatu)™.

Konkordat postanawial dostosowanie granic diecezji do prowincji panstwo-
wych, a takze redukcje liczby diecezji i parafii’®. W tym celu mialy zostaé powo-
tane komisje mieszane. Artykut 16 konkordatu stwierdzat, ze zadna czgs¢ Wioch
nie miata podlega¢ biskupowi, ktorego siedziba znajdowataby si¢ w innym kraju,
jak rowniez zadna diecezja wtoska nie miata obejmowac terenow znajdujacych sie
w granicach innego panstwa’.

wzgledem panstwa wloskiego. Z kolei traktaty lateranskie uznawaty m.in. suwerenno$¢ Stolicy Apo-
stolskiej na forum migdzynarodowym jako ceche, ktora zgodnie z tradycja oraz jej postannictwem mig-
dzynarodowym, przynalezata jej ,,z natury”, a takze ustanawiaty nowe panstwo: Panstwo Watykanskie
— Citta del Vaticano, obejmujace obszar 44 ha. Por. T. Wtodarczyk, dz.cyt., 167-173. Wigcej na temat
zawarcia uktadow z Wlochami mozna przeczyta¢ w: M. Vaussard, Koniec wiladzy swieckiej papiezy,
Warszawa 1967, 172—190; Z. Zielinski, dz.cyt., 107—-111.

¢ Zob. T. Wlodarczyk, dz.cyt., 173.

8 Zob. tamze, 165-166.

0 Por. tamze.

"' Por. Z. Zielinski, dz.cyt., 110.

2 Por. tamze.

3 Por. B. Kumor, dz.cyt., 161.

" Por. T. Wlodarczyk, dz.cyt., 174.

5 Por. B. Kumor, dz.cyt., 161.

¢ Por. T. Whodarczyk, dz.cyt., 175.
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Warto zaznaczy¢, ze niektore postanowienia konkordatu nie dotyczyly Rzymu,
a takze biskupstw podmiejskich. Chodzito o przepisy dotyczace: rewizji granic i re-
dukcji jednostek koscielnych, rzadowego prawa wgladu przy mianowaniu arcybi-
skupow 1 biskupow, przysiggi wiernosci, obsadzania beneficjow proboszczowskich
uzaleznionego od zgody rzadu, a takze konieczno$ci posiadania obywatelstwa wto-
skiego. Na takie ustalenia wptywal m.in. migdzynarodowy charakter Kosciota kato-
lickiego, a takze fakt, ze biskup Rzymu byt jednoczesnie papiezem oraz suwerenem
Panstwa Watykanskiego”’.

Konkordat przyznawat rowniez skutki cywilnoprawne malzenstwu zawarte-
mu zgodnie z prawem kanonicznym. Oznaczato to, ze kazde matzenstwo zawarte
zgodnie z przepisami prawa kanonicznego (tak zwane matzenstwo konkordatowe)
zyskiwalo automatycznie wszelkie skutki cywilnoprawne przewidziane dla mat-
zenstwa przez prawo panstwowe. Warto w tym miejscu dodaé, iz duchowni nie
byli urzednikami stanu cywilnego, jak w przypadku konkordatu litewskiego’®.

W zamian za zawarcie konkordatu panstwo wloskie zobowigzywato duchow-
nych do zaprzestania jakiejkolwiek dziatalnosci politycznej, by w ten sposdb zmniej-
szy¢ wptyw Kosciota na zycie publiczne™.

Z chwila wymiany dokumentow ratyfikacyjnych migdzy Stolica Apostolska a Wio-
chami konkordat, a takze traktat lateranski staty si¢ wewnetrznym prawem wioskim®.

Konkordat z Prusami, pierwszy po zawarciu traktatow lateranskich, dostosowy-
wal prawne potozenie Kos$ciota katolickiego stosownie do zmienionych okoliczno-
scit!. Pod wieloma wzgledami przypominat tekst konkordatu bawarskiego.

Jednym z postanowien konkordatu pruskiego byto podniesienie stolicy biskupie;j
we Wroctawiu do rangi stolicy metropolitalnej, podlegajacej dotychczas bezposred-
nio Stolicy Apostolskiej. W sktad nowej metropolii, oprocz archidiecezji wroctaw-
skiej, miaty wejs¢ jeszcze diecezje: warminska, berlinska a takze pratatura pilska®.
Do rangi metropolii podniesiono rowniez diecezj¢ Paderborn (art. 2, pkt 4).

Panstwo pruskie zapewniato religii katolickiej wolnos¢ wyznania i praktykowa-
nia, a takze opieke prawna (art. 1)%. Poza tym wtadze panstwowe miaty dokonywaé
prezentacji (kandydatow na proboszczow) na podstawie tak zwanego patronatu pan-
stwowego, po uprzednim porozumieniu sie z biskupem diecezjalnym lub pratatem
niezaleznym, w oparciu o uwzglednione wspaélnie instrukcje (art. 11)3,

77 Por. tamze, 176.

8 Por. tamze, 179, 217.

" Zob. Z. Zielinski, dz.cyt. 110-111.

8 Por. T. Wiodarczyk, dz.cyt., 181.

81 Wezesniejszym dokumentem regulujacym sytuacje Kosciota katolickiego w Prusach byta Bul-
la De salute animarum wydana 16 lipca 1821 r. przez Piusa VII. Zob. T. Wlodarczyk, dz.cyt., 114-115.

82 Do czasu zawarcia konkordatu diecezja warminiska podlegata bezposrednio Stolicy Apostolskiej.
Diecezja berlinska, utworzona na mocy konkordatu, stanowita wezesniej okreg podlegty biskupowi wro-
ctawskiemu. Natomiast prafatura w Pile zostala utworzona z czesci zachodnich terytoriow archidiece-
zji gnieznienskiej i poznanskiej, a takze diecezji chelminskiej, bedacych w granicach panstwa pruskiego,
administrowanych dotychczas przez administratora apostolskiego. Por. T. Wiodarczyk, dz.cyt., 190-192.

8 Por. tamze, 190.

84 Zob. tamze, 193.
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Konkordat catkowicie pomijal postanowienia dotyczace uregulowania spraw
szkolnych 1 nauki religii, pomimo wyraznego w tym wzgledzie stanowiska Stolicy
Apostolskiej. Postanowienia te, zdaniem rzadu, moglyby utrudni¢ zawarcie konkorda-
tu. Sprawy te miaty zosta¢ uregulowane w konkordacie z Rzesza Niemiecka®. Jednak-
ze konstytucja niemiecka umozliwiata katolikom zaktadanie wlasnych szkoét i organi-
zowanie nauczania religii w szkotach®.

Konkordat pruski przestal obowigzywa¢ w 1945 r., z chwilg likwidacji pan-
stwa pruskiego®’.

3. ZAKONCZENIE

Analiza tresci konkordatéw zawartych w latach dwudziestych XX w. pozwa-
la zauwazy¢ dla nich wiele cech wspolnych, ale takze roznic, wynikajacych chociaz-
by z tradycji wzajemnych stosunkow miedzy poszczegdlnym panstwem a Stolicg
Apostolska, aktualnych stosunkéw politycznych, jak réwniez ze zmian w polityce
Stolicy Apostolskiej®®.

W latach trzydziestych zostaly jeszcze zawarte konkordaty z Badenig — 12 paz-
dziernika 1932 r., Austrig— 5 czerwca 1933 r., IIl Rzeszg Niemiecka — 20 lipca 1933 1.,
a takze Jugostawig — 25 lipca 1935 r.*. Konkordat zawarty z Rzeszg byt pierwszym
uktadem miedzynarodowym zawartym przez Adolfa Hitlera (1889-1945)%.
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CONCORDAT POLICY OF POPE PIUS XI IN THE 1920S.

Summary

Pope Benedict XV’s activities which were meant to settle the relations between the Catholic
Church and other states after the First World War were continued by his successor Pius XI. It was obvio-
us for him due to attitudes radicalization in some European countries, where totalitarian systems were
formed and which strived to subdue everything and everyone to the regime. The Pope saw this threat in
the Soviet Union which was hostile to any religion. The Pope wanted to establish diplomatic relations
with the Soviet Union neighboring states and in this way to stop the spread of communism in European
countries where revolutionary atmosphere was present and stirred up. He wanted to protect the faithful
of the Church from being pushed to the margins of social life. Good examples of this papal policy are
concordats with Latvia, Poland, Romania and Lithuania. Those concordats generally survived till the
beginning of the Second World War and till its end.

Key words: concordat, Pope Pius XI
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1. WSTEP

Konferencja Episkopatu Polski podczas 375. Zebrania Plenarnego, ktore odbyto
siew Warszawie 13—14marca2017r., zatwierdzitaprzygotowane przez Zespot Progra-
mowy Konferencji Episkopatu Polski ds. Telewizyjnych Transmisji Mszy Swietych
Dyrektorium w sprawie celebracji Mszy Swigtej transmitowanej przez telewizje'. Ge-
nezy dokumentu nalezy upatrywa¢ w trosce Kosciola ,,0 ewangelizacje przez pigk-
no liturgii w sytuacji, jaka stwarza transmisja telewizyjna™. Drugim argumen-
tem przemawiajagcym za potrzeba opracowania dyrektorium byty wzgledy natury
praktycznej, czyli gotowos¢ okazania pomocy tym wszystkim, ktorzy z racji petnio-
nych funkcji i zawodu czynnie angazuja si¢ w transmisje Mszy swietych w telewi-
zji’. Celem artykutu jest prezentacja glownych zatozen wspomnianego dokumentu,
aprzede wszystkimudzielenie odpowiedzi napytanie o réznice, jaka istnieje pomigdzy

" Por. Uchwata nr 2/375/2017 Konferencji Episkopatu Polski z 14 marca 2017 r. w sprawie
zatwierdzenia Dyrektorium w sprawie celebracji Mszy Swietej transmitowanej przez telewizje, W:
Akta Konferencji Episkopatu Polski 29 (2017), 47.

2 Dyrektorium Konferencji Episkopatu Polski w sprawie celebracji Mszy Swietej transmitowanej
przez telewizje, w: Akta Konferencji Episkopatu Polski, dz.cyt., 48 (dalej: DMSTT). Por. DMSTT, 48.

3 Por. tamze, 48.
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bezposrednim uczestnictwem w Eucharystii a ogladaniem Mszy $wigtej w telewi-
zji i wskazanie na implikacje pastoralne wynikajace z tego faktu®.

2. NATURA LITURGII WEDLUG DYREKTORIUM

W Dyrektorium definiuje si¢ celebracje liturgiczng jako ,,zbawcze dziatanie
Trojjedynego Boga, zmierzajace do uswigcenia cztowieka, ktdry ubogacony taskg
staje si¢ zdolny do uwicelbienia Go w akcie kultu. W tak sformutowanej defini-
¢ji odnalez¢ mozna nowe akcenty, jakie do nauki o naturze liturgii i jej miejscu w zy-
ciu eklezjalnym wniost Katechizm Kosciota Katolickiego. Odwotujac si¢ do ety-
mologii starozytnego terminu ,leitourgia”, Katechizm podkres$la, iz liturgia jest
uczestnictwem Ludu Bozego w dziele samego Boga®. W ujeciu katechizmowym li-
turgi¢ opisuje si¢ w kontekscie historiozbawczym przy zastosowaniu biblijnego po-
jecia ,,blogostawienstwa”, ktore oznacza przede wszystkim dziatanie Boga Ojca,
Jego stowo i czyn, dajace zycie’. Stad tez w Dyrektorium podkresla sie, iz pamigé
0o wymiarze nadprzyrodzonym liturgii powinna towarzyszy¢ wszystkim, ktorzy
troszcza si¢ o ars celebrandi, a w konsekwencji takze o jej transmisje®.

Dyrektorium, ukazujac liturgie jako ,,forme dziatania Chrystusa i hierarchicznie
zorganizowanego Kosciota [...], w ktorym On zyje i dziala”, odwoluje si¢ rOwniez
do jej soborowe;j ,,opisowej” definicji zawartej w Konstytucji Sacrosanctum con-
cilium’. Liturgia w uj¢ciu soborowym jest wypetnianiem kaptanskiej funkcji Jezu-
sa Chrystusa i ma podwdjny cel: u§wigcenie cztowieka i petny kult publiczny!®. Re-
alizacja wspomnianego celu dokonuje si¢ poprzez dostrzegalne znaki, ktore nadajg
liturgii wymiaru sakramentalnego, to znaczy zawieraja i objawiajg obecnos¢ Chrystu-
sa oraz tajemnice celebrowang przez Kosciot!!. Uzycie znakéw materialnych, ktore
sg postrzegalne, utatwia cztowiekowi uczestnictwo w zbawczym dialogu z Bogiem,
czyli w procesie komunikacji bosko-ludzkiej'?. Stajg si¢ one ze swej natury w kontek-

4 Warto zauwazy¢, iz do postulatow sformutowanych w Dyrektorium odnosi si¢ w swoim artykule
Maciej Makuta przy omawianiu transmisji Mszy Swictych w live streamingu w Internecie (Live stre-
aming polega na transmitowaniu w czasie rzeczywistym tresci video w Internecie), poniewaz transmi-
sje internetowe Mszy Swietych sa w swojej strukturze podobne do transmisji telewizyjnych. Bazujac
na wskazaniach DMSTT autor ten podaje wybrane propozycje, ktore moglyby zosta¢ wprowadzone
w przysztosci do dokumentu regulujacego kwestie transmisji Mszy Swietych przez Internet w Polsce,
o ile taki dokument powstanie. Por. M. Makuta, Transmisje Mszy Swietych w live streamingu w Inter-
necie. Analiza mozliwosci, postulaty i propozycje, Seminare 40 (2019), nr 1, 44-45.

SDMSTT, nr 1, 48.

8 Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, Pallottinum — Poznan 2012, nr 1069 (dalej: KKK).

" Por. KKK 1079-1083.

$ Por. DMSTT, nr 4, 48.

" DMSTT, nr 1, 48.

10 Por. Konstytucja o liturgii $wigtej, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje,
tekst polski (nowe tlumaczenie), Pallotinum — Poznan 2012, nr 7 (dalej: KL).

1" Por. A.J. Chupungco, Nozione di liturgia, w: A.J. Chupungco, Scientia liturgica. Manuale di Li-
turgia, t. I: Introduzione alla liturgia, Casale Monferrato 20033, 20.

12 Por. DMSTT, nr 2, 48.
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$cie liturgiczno-celebracyjnym swoistym pasem transmisyjnym taski Bozej. Dzig-
ki znakom — jak trafnie zauwaza Jacek Nowak — ,,chrze$cijanin wchodzi w zbawcze
wydarzenia i ma razem z Chrystusem to wydarzenie prowadzi¢ w §wiecie”!>.

Nalezy zatem racj¢ przyzna¢ Julidnowi Lopezowi Martinowi, ktory omawia-
jac szczegdtowo poszczegolne komponenty $cisle teologicznej soborowej defini-
cji liturgii, dochodzi do konkluzji, iz liturgi¢ mozna zdefiniowac¢ ,,jako uswiecajaca
i kultyczng funkcje Kosciota Oblubienicy i ciata kaptanskiego Stowa Wcielonego,
aby w czasie kontynuowac dzieto Chrystusa, poprzez znaki, ktére bgda je uobec-
niaty az do Jego przyjscia”'*. W swojej narracji wspomniany autor, uwypuklajac
elementy antropologiczne w soborowym ujeciu liturgii, funkcje znakow widzial-
nych — stoéw, gestow, symboli, elementdw naturalnych, przedmiotdéw, przestrze-
ni i czasu ukazuje w $cistej zaleznos$ci od tajemnicy Wcielenia. Odwotujac sig
do numeru 2 i 13 Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu BoZym, stwierdza, iz
Woeielenie stanowi skuteczng forme¢ obecnosci boskosci w historii, manifestuje si¢
ono w gestach i stowach liturgii, ktore zachowujac swoje biblijne znaczenie, staja
sie przedtuzeniem na ziemi cztowieczenstwa Syna Bozego'>. W analogiczny spo-
sob Salvatore Marsili uymuje kwestie relacji znaku liturgicznego z tajemnicg Wcie-
lenia. Jego zdaniem, ,,rzeczywisto$¢” znakow liturgicznych ma bezposredni zwia-
zek z ,,rzeczywistoscia”, ktora Stowo przyjeto w Misterium Wcielenia. Zmierzaja
one bowiem do urzeczywistnienia si¢ Stowa ,,w czasie Kosciota — Ciala zyjace-
go Chrystusa”. W ten sposdb znaki stajg si¢ same w sobie ciggla inkarnacjg Sto-
wa w tym celu, aby czyni¢ obecne w sposob permanentny i trwaty ,,wydarzenie”
Chrystusa. W analogiczny sposob jak czyny wcielonego Syna Bozego byly znaka-
mi, to znaczy czynami Bozymi wyrazajacymi wole zbawienia wiecznie istniejaca
w Bogu i objawiong w Kyriosie, tak czynnosci liturgiczne na poziomie obrze¢do-
wym s3 znakami, w ktorych manifestuje si¢ i realizuje dzieto zbawienia dokonane
w Chrystusie!®.

Dyrektorium odwotuje si¢ rowniez do kryterium podzialu znakéw material-
nych stosowanych w liturgii ze wzgledu na zrodto ich pochodzenia'”, o ktorym jest
mowa w KL 33: |, widzialne znaki, jakimi postuguje si¢ liturgia na oznaczenie nie-
widzialnych rzeczywistosci Bozych, zostaly wybrane przez Chrystusa lub przez Ko-
$ciol”. W tym kontek$cie mozna zatem mowic o chrystycznej i eklezjalnej genezie
znakow, ktore stajg si¢ podstawa do poglebienia i wyrazenia wiary cztowieka.

13 J. Nowak, Apostolski wymiar liturgii w swietle Konstytucji ,, Sacrosanctum Concilium”, Po-
znan: Pallottinum 1999, 135.

14J. Lopez Martin, La liturgia de la Iglesia, Madrid 20092, 46: ,,En sintesis, la liturgia se puede
definir come la funcion santificadora y cultual de la Iglesia, esposa y cuerpo sacerdotal del Verbo en-
carnado, para continuar en el tiempo la obra de Cristo por medio de los signos que lo hacen presente
hasta su venida”.

15 Por. tamze, 45.

16'S. Marsili, La liturgia, momento storico della salvezza, w: Anamnesis, ed. A.J. Chupungco, t. I:
La Liturgia, momento nella storia della salvezza, ed. B. Neunheuser, S. Marsili et alt., Genova—Mila-
no 19792, 104.

17 Por, DMSTT, nr 2, 48: ,.Jedne z nich sg takie z ustanowienia Chrystusa, inne za$ z ustanowie-
nia Kosciota”.
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W Dyrektorium podkresla sig, iz znaki konstytuuja zjawiskowa czgs¢ liturgii
i z tego wzgledu podlegaja kryterium estetyki i odczuwania pickna, wiasciwego dla
danej kultury. Zasadnicze znaczenie znakow opiera si¢ na celebrowanym Misterium,
ktore jest strzezone przez Nauczycielski Urzad Kosciota's.

W sformutowanej w Dyrektorium definicji celebracji liturgicznej, ktora syn-
tetyzuje w sobie istotne elementy soborowego i katechizmowego opisu liturgii,
uwydatnia si¢ dwa ,,nurty” urzedu kaptanskiej postugi Chrystusa: zstepujacy — od
Boga do cztowieka oraz wstepujacy — od cztowicka do Boga'. Pierwszy z nich
mozna okre$li¢ rowniez mianem nurtu soteriologicznego, czyli inaczej mowiac
zbawczego nurtu us§wigcenia, gdyz liturgia jest przede wszystkim uczestnictwem
w darze odkupienia, dzigki ktéremu dokonuje si¢ uswigcenie cztowieka i staje
si¢ mozliwy jego udzial w zyciu samego Boga®. Nurt uswigcenia jest ontolo-
gicznie pierwszy, gdyz sam Bog podejmuje inicjatywe, aby si¢ cztowiekowi ob-
jawic przez swoje stowo i uczyni¢ go przybranym dzieckiem zdolnym do wiel-
bienia Boga?'. Owo boskie katabasis ujawnia si¢ gldéwnie w gloszeniu stowa,
w sakramentach i sakramentaliach.

Dopiero zstepowanie Boga do czlowieka umozliwia wznoszenie si¢ czlowie-
ka ku Bogu?’. Wyrazem odpowiedzi ze strony cztowieka na darmowy dar Jego mi-
tosci sg zatem akty charakterystyczne dla nurtu wstepujacego, zwanego inaczej la-
treutycznym nurtem catkowitego i publicznego kultu. W tej gamie form anabasis,
czyli ludzkiej odpowiedzi na Boze pochylenie si¢ nad cztlowiekiem i §wiatem, znaj-
duje si¢ $piew uwielbienia, modlitwa eucharystyczna, Ofiara jako szczytowy akt
kultu, postawy i gesty oraz §wigte milczenie®.

Postugujac si¢ biblijna kategoria ,,btogostawienstwa”, ktorg Katechizm przy-
woluje przy omawianiu celebracji misterium chrzescijanskiego, mozna zdefiniowac
liturgie jako nieustanny przeptyw blogostawienstw?!. W liturgii boskiemu kataba-
sis odpowiada ludzka anabasis, gdyz blogostawienstwo Boga zstgpuje do cztowie-
ka w formie daru taski, stajac si¢ przyczyng sprawcza i katalizatorem jego uswiece-

'8 Por. tamze.

YW nr 1 DMSTT podkresla sie, iz ,,zbawcze dziatanie Tréjjedynego Boga” zmierza do uswie-
cenia czlowieka. Z kolei cztowiek ubogacony Boza taska ,,staje si¢ zdolny do uwielbienia Go w akcie
kultu”. Widzimy zatem, Ze drugie jest logiczng konsekwencjg pierwszego.

20 Por. J. Nowak, ,,Z mojego wezmie i wam objawi” (J 16, 14), w: Quod itaque redemptoris
nostri conspicuum fuit, in sacramenta transivit. Sakramenty w misterium Kosciota. Ksiega dedykowa-
na Ksiedzu Profesorowi Czestawowi Krakowiakowi z okazji siedemdziesigtych urodzin, red. B. Migut,
Z. Glowacki, W. Palecki, Lublin 2014, 167.

2 Por. S. Czerwik, Wprowadzenie do Konstytucji o liturgii Swigtej, w: Sobor Watykanski II, Kon-
stytucje, dekrety, deklaracje, dz.cyt., 37.

2 M. Kunzler, Liturgia Kosciola, przektad i opracowanie L. Balter, Poznan: Pallottinum
1999, 127.

B Por. S. Czerwik, Wprowadzenie do Konstytucji. .., dz.cyt., 37.

2 Por. S. Czerwik, Pojecie liturgii wedtug dokumentéw reformy soborowej i nowego Katechi-
zmu Kosciota Katolickiego, w: Misterium liturgii w Katechizmie Kosciola Katolickiego. Materialy
sesji zorganizowanej w Poznaniu w dniach 13—14 IX 1994 przez Sekcje Wyktadowcow Liturgiki przy
Komisji Episkopatu Polski ds. Nauki Katolickiej, Sympozja 8, red. J.J. Kope¢, H. Sobeczko, R. Pierska-
fa, Opole 1995, 19-20.
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nia, aby cztowiek, ktory na mocy sakramentu chrztu zostal wszczepiony w Mistyczne
Ciato Chrystusa i przeznaczony dzieki otrzymanemu znamieniu do uczestnictwa
w kulcie religii chrzescijanskiej, mogl blogostawi¢ Boga za otrzymane dary. W litur-
gii, bedacej $wigta wymiang darow, w ktorej Trdjjedyny Bog czyni nas poprzez Mi-
sterium Wcielenia uczestnikami swojej Boskiej natury, wystepuje zatem organicz-
na tacznos$¢ pomiedzy katabasis i anabasis, a nawet mozna mowi¢ o perychorezie,
czyli wzajemnym przenikaniu si¢ obydwoch nurtow ze soba.

3. NATURA TELEWIZJI I SPECYFIKA JEZYKA TELEWIZYJNEGO

W Dyrektorium podkresla sie, iz ,,wzorcowy charakter transmisji Eucharystii nie
zaistnieje bez tworczej wspoélpracy osob zaangazowanych w samg liturgie, jak
i ekipy realizacyjnej”®. Przygotowujac transmisje Mszy $wigtej nalezy uwzglednié
specyfike jezyka telewizyjnego, aby zachowaé stosowny umiar, odzwierciedlajacy
sie¢ w trosce o niewidoczna (w miar¢ mozliwo$ci) prace osob obstugujacych sprzet
techniczny, zwlaszcza kamery oraz w odpowiednim rytmie zmiany obrazu, ktory
nalezy dostosowa¢ do charakteru celebracji’®. Kolejne wazne stwierdzenie Dyrek-
torium wskazuje na ontologiczng odrgbnos¢ tych dwoch rzeczywistosci, jakimi sg
liturgia i telewizja. Chociaz splatajg si¢ one ze sobg w wydarzeniu medialnym, jakim
jest Msza swieta transmitowana, to jednak nie ma podstaw do utozsamienia oglada-
nia Mszy $wietej w telewizji z bezposrednim w niej uczestnictwem, poniewaz nie
mozna bezposrednio wiaczy¢ si¢ za pomoca przekazu telewizyjnego w ryt sakra-
mentalny dokonujacy si¢ w zupetnie innym miejscu?’.

Istota telewizji nalezacej do mediow audiowizualnych polega na mozliwos$ci na-
tychmiastowego przekazu obrazu i dzwigku. Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage
na samg etymologie stowa ,telewizja”, ktdérego genezy nalezy upatrywac¢ w zesta-
wieniu ze soba dwoch stow: greckiego fele — ,,daleko” z tacinskim visio, to znaczy
»widzenie”. Etymologicznie rzecz ujmujac, przez pojecie telewizji rozumie si¢ za-
tem proces przekazu i obioru obrazow z pewnej odlegtosci®®. W przypadku telewi-
zji mamy do czynienia z technikg reprodukcyjng, odtwarzajaca rzeczywisto$¢ we
fragmentach objetych polem widzenia kamery telewizyjnej. Tworzywem telewizyj-
nym staje si¢ rzeczywistos¢ przetworzona w toku technicznego reprodukowania. Jej
ostateczny ksztalt jest w pewien sposob uzalezniony od wizji artysty czy realizato-
ra, ktory moze operowa¢ wycinkami rzeczywisto$ci, uwypuklajac to, co jest z jego
punktu widzenia istotne®. Specyfika telewizji wyraza si¢ w zdolnosci do bezposred-
niego przekazywania wydarzen zachodzacych w tym samym czasie. Telewizyjna re-
lacja, jak i samo wydarzenie — jak zauwaza Eugeniusz Wilk — ,,istnieja w tej same;j
ramie czasowej terazniejszosci, co z pewnoscig wzmacnia iluzje rzeczywistosci

5 DMSTT, nr 11, 49.

2 Por. DMSTT, nr 64, 55.

277 Por. DMSTT, nr 7, 49.

2 Por. A. Lepa, Pedagogika mass mediow, 1.6dz 20073, 0.

¥ Por. A. Baczynski, Telewizja w stuzbie ewangelizacji, Krakéw 2008, 99—100.
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inarzuca do pewnego stopniarelacje uczestnictwa w przekazywanych zdarzeniach™*.
Bledem metodologicznym byloby jednak postawienie znaku rownosci pomigdzy
telewizja ,,na Zywo” a rzeczywisto$cia, gdyz takie zatozenie oznaczatoby zigno-
rowanie interfejsu technologicznego i interfejsu instytucjonalnego telewizji, ktory
wywiera wplyw na proces kreacji znaczen. Czynniki technologiczne i instytucjonal-
ne do tego stopnia ingeruja w przekaz, iz nie mozna w pelni utozsami¢ wydarzen
rozgrywajacych si¢ w rzeczywistosci z ich medialnym obrazem, gdyz to, czego
odbiorcg za posrednictwem telewizji ,,zywej” staje si¢ cztowiek, nie jest wiernym
odzwierciedleniem rzeczywistos$ci, ale raczej prezentacja wydarzenia dziejgcego si¢
w $wiecie.

Majac na uwadze powyzsze przestanki, nalezy przyznac racje Krzysztofo-
wi Marcynskiemu, ktory w debacie o telewizyjnej Mszy swietej wysuwa konkluzje,
iz to, co ogladamy na ekranie telewizora mozna okresli¢ mianem ,,elektronicznej
kopii realnego obrazu Eucharystii”*'. Andrzej Draguta, opisujac rdznice pomiedzy
obrazem, jaki otrzymujemy podczas fizycznej obecnosci na liturgii, a elektronicz-
nym obrazem rytuatu, dochodzi do wniosku, ze ,,w telewizyjnej transmisji Mszy
$w. jezyk liturgii staje si¢ przedmiotem innego jezyka ikonicznego, jakim jest jezyk
telewizyjny”2.

Problem zapos$redniczenia liturgii nalezy odczytywa¢ w szerszym konteks$cie
teoretycznego namystu nad zagadnieniem zjawiska mediatyzacji i jego konse-
kwencji dla rozumienia przekazu, ktory trafia do odbiorcy. Teresa Sasinska-Klas
zauwaza, ze ,,cztowiek jako istota spoleczna wykorzystuje w sposob naturalny caty
kompleks roznych form komunikacji, na ktore jest skazany w otaczajacym go sro-
dowisku. Komunikacja jest traktowana jako zroédto podstawowej wiedzy o rzeczy-
wistosci”™?. W przypadku sfery sakralnej, do ktorej zalicza si¢ rowniez celebracje
liturgii Eucharystii, mediatyzacja moze by¢ rozpatrywana w sensie neutralnego pro-
cesu przekazywania informacji (jako mediacja) albo tez jako nielinearny proces,
w ktorym zinstytucjonalizowane $rodki komunikowania, sg wprowadzane w ogol-
ng cyrkulacje¢ symboli w zyciu spotecznym i ktore stajg sie wspottworcami przeka-
zu**, Winfried Schulz w prowadzonych badaniach nad mediatyzacja wyrdznia jej
cztery poziomy*. Media na poziomie extension poszerzaja naturalne granice ludz-
kiego komunikowania. Przekazy medialne wypieraja i zastepuja bycie na miejscu,
w realnym czasie i przestrzeni (substitution) oraz sprawiaja, ze doswiadczenie

3 E. Wilk, Zdarzenie telewizyjne: uobecniane czy monitorowane, w: Msza Swieta w telewizji?,
red. W. Przyczyna, Krakéw 2006, 22.

3T K. Marcynski, [wypowiedz w:] Czy kigka¢ przed telewizorem? Debata o telewizyjnej transmi-
sji Mszy sw., w: Msza Swieta w telewizji?..., dz.cyt., 96.

32 A. Dragula, Eucharystia zmediatyzowana. Teologiczno-pastoralna interpretacja transmi-
sji Mszy Swietej w radiu i telewizji, Zielona Gora 2009, 209.

33 T. Sasinska-Klas, Mediatyzacja a medializacja sfery publicznej, Zeszyty Prasoznawcze 2014,
nr 2 (218), 163.

3 M. Molgda Zdziech, Czas celebrytow. Mediatyzacja zycia publicznego, Warszawa 2013, 55;
D. Guzek, Chrzest Polski w mediach, Studia Medioznawcze 17 (20170, nr 1 (68), 89.

33 W. Schulz, Reconstructing Mediatization as an Analytical Concept, European Journal of Com-
munication 19 (2004) 1, 87-101.
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bezposredniego przekazu miesza si¢ z jego formami zaposredniczonymi w jedna
integralng cato$¢ (amalgamation). Media, poprzez narzucanie odbiorcom przeka-
zu wiasnej logiki funkcjonowania (accommodation), doprowadzaja do subiektywi-
zacji przekazu**. W podjetym studium termin liturgia ,,zmediatyzowana” zostaje
sprowadzony do Schulzowej funkcji extension.

Liturgia jest dzielem Bozym, podczas gdy w przypadku np. Mszy w cyberprze-
strzeni — jak zauwaza Bruno Cescon — mamy do czynienia z metajezykiem, ktory
zaktada przejscie od jezyka liturgii do jezyka cyfrowego. Liturgia jest uczestnic-
twem od wewnatrz. Natomiast msza w internecie jest uczestnictwem z zewnatrz.
Rzeczywisto$¢ wirtualna nie moze sta¢ si¢ zamiennikiem realnej obecno$ci Chry-
stusa w Eucharystii ani zastapi¢ prawdziwej wspolnoty ludzkiej*’.

4. LITURGIA W PRZEKAZIE TELEWIZYJNYM

W Dyrektorium formutuje si¢ tezg, ktora wskazuje na diametralng réznice,
jaka istnieje pomiedzy celebracjg liturgiczna Kosciota, dokonujaca si¢ we wspol-
nocie zgromadzonej ,,w imi¢ Pana”, a jej transmisja telewizyjng, ktorej odbior-
ca staje si¢ widz przed ekranem telewizora. Sakramenty Kosciota ze swej natury
domagajg si¢ aktualnej, fizycznej obecnosci podmiotu je celebrujacego w miej-
scu wspominania. W Katechizmie Kosciola Katolickiego podkredla sie, iz ,liturgie
celebruje cata wspdlnota, Ciato Chrystusa zjednoczone ze swoja Glowa™*. Cate
zgromadzenie jest wiec ,liturgiem”, kazdy wedlug swojej funkcji*. Celebra-
cja sakramentalna utkana ze znakow i symboli wyraza si¢ jako dialog przez czyn-
nosci i stowa i1 pozwala nam w liturgicznym hodie przezywa¢ misterium paschalne
Chrystusa®. Anamnetyczna perspektywa liturgii zaktada tréjczasowosé, w ktorej
jako do$wiadczeniu natury mistycznej uczestniczg czlonkowie zgromadzenia litur-
gicznego. Pelne uczestnictwo w celebracji Mszy Swietej, wiaze si¢ z przyjeciem
sakramentow, a szczegodlnie Komunii Swietej*'. Warunkiem sine qua non jest zatem
fizyczna obecnos¢ wiernego w zgromadzeniu liturgicznym, ktore w sposéb bezpo-
$redni partycypuje w anamnetycznej narracji wydarzen z Wieczernika i Golgoty.
Tych wymogow nie spetnia odbiorca Eucharystii ,,zmediatyzowane;j”, ale nie mogac
bezposrednio uczestniczy¢ w zgromadzeniu liturgicznym, wlacza si¢ w nie na sposob
duchowy. Oczywiscie nie mozna tu mowi¢ o uczestnictwie pelnym we Mszy $wig-
tej, gdyz akt anamnetycznego wspominania odbiorcy transmisji nie ma waloru sa-
kramentalnej skuteczno$ci. Niemniej jednak transmisja daje widzowi mozliwos¢

R, Le$niczak, Mediatyzacja komunikacji instytucjonalnej Kosciola katolickiego. Refleksje
na marginesie kryzysu migracyjnego, Studia Medioznawcze 20 (2019), nr 3 (78), 238-239.

37 Por. B. Cescon, La liturgia nel postmoderno, Citta del Vaticano 2012, 208-210.

3 KKK 1140.

3 Por. KKK 1144,

40 Por. S. Czerwik, Uczestnictwo w liturgii w ujeciu dokumentow Urzedu Nauczycielskiego Ko-
sciota, w: Msza Swie;la w telewizji?..., dz.cyt., 63.

# DMSTT, nr 14, 50.
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jednoczenia si¢ z Ko$ciolem i uczestniczenia w niektorych darach taski Bozej (np.
w praktyce odpustow czy w blogostawienstwie urbi et orbi)*.

Omawiajac kryteria uczestnictwa, Dyrektorium dowarto$ciowuje praktyke du-
chowego przyjmowania Komunii Swietej. Chociaz nie jest ona w stanie zastapi¢
Komunii Swigtej sakramentalnej, to jednak ma swoje teologiczne uzasadnienie®.
Transmisja telewizyjna ulatwia wiernym, zwlaszcza ludziom chorym i niezdolnym
do fizycznego udziatu we Mszy $wietej, duchowe korzystanie z Komunii Swietej*.

Kolejng istotng kwestig, ktora wigze si¢ z transmisjg Mszy $wietej przez te-
lewizje, jest udzielenie odpowiedzi na pytanie, czy liturgia stowa komunikowa-
na na zywo, w zgromadzeniu liturgicznym jest tg sama liturgia stowa, ktora otrzy-
mujemy w wyniku transmisji przez telewizje?

Benedykt XVI w Posynodalnej adhortacji Verbum Domini wskazuje na $cista
wigz, jaka si¢ ksztattuje pomigdzy Stowem i Eucharystig na ptaszczyznie celebra-
cji liturgicznej tak, iz ,,stowo Boze staje si¢ sakramentalnym ciatem w wydarze-
niu eucharystycznym”®. W konteks$cie celebracji eucharystycznej mozna zatem
moéwié o sakramentalnos$ci stowa, gdyz obecnos¢ Chrystusa w stowie podczas li-
turgii jest realna: ,,Gdy w Kosciele czyta sie Pismo Swigte, On sam przemawia’™.
W liturgii dzigki czytajacemu, ktory ,,uzycza Chrystusowi swojego jezyka”*’, uobec-
nia si¢ zatem wcielony Syn Bozy jako stowo zbawiajacego Boga Ojca*. Stowo Boze,
odczytywane 1 gloszone przez Koscidot w liturgii, prowadzi czlonkéw zgroma-
dzenia liturgicznego do ofiary przymierza i uczty taski*. Wraz z Eucharystig sta-
nowi ono jeden akt kultu tak, ze wierni biorgcy udziat we Mszy $wigtej, karmigc
si¢ stowem i Ciatem Panskim, dzigki mocy Ducha Swictego w pelni uczestnicza
w katabatyczno-anabatycznej wymianie blogostawienstw. Homilia, ktorej celem jest
wyjasnienie tekstow §wigtych ,,przez pryzmat $mierci i zmartwychwstania Pana”,
réwniez staje sic wprowadzeniem ,,zywego czlowieka w zywe misterium™!, czy-
li uobecnia zbawcze dziatanie Boga, aby doprowadzi¢ uczestnikow zgromadzenia li-
turgicznego do komunii z Nim*2,

Krzysztof Marcynski shusznie zauwaza, homilia, aby mogta by¢ homilig, musi
spetnia¢ odpowiednie kryteria i zawiera¢ okreslone komponenty, ktore konstytuuja

“ DMSTT, nr 13, 49.

# DMSTT, nr 14, 50.

“DMSTT, nr 15, 50.

4 Por. Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Verbum Domini”, Poznan: Pallotti-
num 2010, nr 55, 83.

4 Por. KL 7.

4T In Joannem Homiliae 86, 4: PG 59, 467.

“ Por. J. Nowak, Celebracja obecnosci Chrystusa w stowie, w: Praedicamus Christum Crucifi-
xum. Stowo Boze w liturgii KoSciola, red. A. Zadto, Katowice 2010, 431.

4 Por. Wprowadzenie do drugiego wydania lekcjonarza mszalnego, Poznan: Pallottinum 2011,
nr 10, 13.

0 Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium Homiletyczne, Poznan
2015, nr 12.

51 Por. W. Swierzawski, Proklamacja stowa Bozego w liturgii, Ateneum Kaplanskie 68 (1964)
z. 1-2 (330-331), 54.

52 Por. S. Dyk, Homilia — droga do zywego poznania misterium Chrystusa, Kielce 2016, 29.
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jej natur¢. Homilia powstaje przede wszystkim przez zywe stowo i w bezposred-
nim spotkaniu, co staje si¢ mozliwe we wspolnocie Kosciota i w kontekscie litur-
gii, gdzie uobecnia si¢ misterium Chrystusa. W ten sposéb homilia, ktora zywi si¢
Pismem Swietym i jest wspierana osobistym $wiadectwem celebransa, prowa-
dzi do osobistego spotkania cztowieka z Bogiem i nabiera wymiaru eklezjologicz-
nego, gdyz rodzi i pogtebia wiare cztonkow zgromadzenia liturgicznego oraz budu-
je wiezi komunii migdzy nimi**. Zdaniem wspomnianego teologia i medioznawcy,
homilia transmitowana przez telewizje musi si¢ zgodzi¢ na prawa, jakie sg wpi-
sane w natur¢ telewizji. Prawa te beda wptywaé na forme¢ przekazu tak, ze litur-
gia slowa transmitowana przez telewizje nie bedzie spelnia¢ w petni wszystkich
kryteriow liturgii stowa, w ktdrej uczestniczymy jako cztonkowie zgromadze-
nia liturgicznego. Wedtug opinii Krzysztofa Marcynskiego, ,,telewizja absolutnie
nie pozwala na bezposrednie spotkanie, na kontekst liturgii, na budowanie lokalnej
wspolnoty oraz na zywe stowo”*. Chociaz przepowiadanie homilijne transmito-
wane przez telewizje nie jest przepowiadaniem stowa Bozego w pelnym jego wy-
miarze — to jak stusznie konkluduje autor swoje rozwazania — nie przestaje by¢
ono szansg kontaktu z Ewangelig™.

W tym kontek$cie trafna wydaje si¢ teza zawarta w Dyrektorium, iz trans-
misja Eucharystii staje si¢ narzgdziem proklamacji Dobrej Nowiny™. Transmisja ho-
milii przez telewizj¢ stawia tez pewne wymogi celebransowi, ktory powinien wzig¢
pod uwage specyfike jezyka telewizyjnego. Stad tez zaleca si¢ w Dyrektorium, aby ho-
milie byly wygtaszane z pamigci, poniewaz kamera telewizyjna nie znosi widoku gto-
wy pochylonej nad kartkami i moze go przedstawia¢ w sposob karykaturalny. Nie
zabrania si¢ jednak korzystania z kartki, ale nalezy czyni¢ to dyskretnie. Takze czas
trwania homilii celebrans powinien dostosowa¢ do charakteru celebracji. Dyrektorium
jako standardowy czas trwania homilii transmitowanej przyjmuje 10—-15 minut™’.

Reasumujac powyzsze rozwazania, podazajac za logika przyjeta w narra-
cji Bruno Cescona, mozna stwierdzi¢, iz roznica miedzy Msza celebrowang a Mszg
transmitowang przez telewizje tkwi w fakcie, iz ta pierwsza jest celebracjg misterium
Chrystusa za posrednictwem znakow lingwistycznych, ktore sa tez wlasciwe dla wi-
dowiska (poetyka, rytmika, scenografia). Natomiast ta druga jest jedynie reproduk-
cja obrazow, aktow (dziatan) z ukierunkowaniem na widza zgodnie z okiem kamery.
Z pewnoscia jest to program telewizyjny, ktory musi zachowaé sakralny charakter,
o celu edukacyjnym i ascetycznym. Transmisja Mszy §wigtej przez telewizje moze
by¢ zatem rozumiana jako skuteczna forma katechezy>®.

53 Por. K. Marcynski, Liturgia stowa w przekazie telewizyjnym, w: Msza Swieta w telewizji?...,
dz.cyt., 66.

4 Por. tamze, 80.

%3 Por. tamze, 81.

56 Por. DMSTT, nr 9, 49.

57 Por. DMSTT, nr 22, 50.

8 Por. B. Cescon, Liturgia grande sistema di comunicativo della liturgia nella modernita,
Roma 2017, 207-208
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5. PASTORALNY WALOR TRANSMISJI MSZY SWIETYCH

W Dyrektorium uwypukla si¢ pastoralny wymiar transmisji Mszy swigtej w tele-
wizji. Pierwszorzednym i podstawowym celem takich transmisji jest postuga osobom
chorym i starszym wiekiem, ktore nie moga udac si¢ do miejsca ich sprawowania®.
Warto zauwazy¢, iz Dyrektorium, przedstawiajac pastoralne uzasadnienie Eucha-
rystii ,,zmediatyzowanej”, odwoluje si¢ do dokumentow Magisterium, w ktorych
dominuje akceptacja praktyki Mszy Swiete] w telewizji ze wzgledu na duchowe
korzysci, jakie ona ze sobg niesie.

Jan Pawet Il w Liscie Dies Domini okre$la transmisje telewizyjng lub radiowa
Mszy $wietej jako ,,cenng pomoc” skierowang do grona wiernych nie mogacych
z r6znych przyczyn uczestniczy¢ w Eucharystii. Papiez dodaje wazne wskazanie.
Osobom chorym i starszym powinna towarzyszy¢ ofiarna postuga nadzwyczajnych
szafarzy Eucharystii®®. W ten sposéb ci, ktorzy z powaznych racji nie sg w stanie
uczestniczy¢ we Mszy $wigtej w kosciele parafialnym, przez przyniesienie im Ko-
munii $w. do domu w pehiejszy sposdéb mogg wilaczy¢ si¢ w Ofiare Chrystusa i Ko-
$ciota oraz zachowa¢ wigzi komunii z braémi sprawujgcymi Paschg Pana®'.

W podobny sposob do tej kwestii odnosi si¢ Benedykt X VI w Adhortacji apostol-
skiej Sacramentum caritatis. Uczestnictwo starszych i chorych w $wigtecznej Mszy
Swigtej transmitowanej przez radio lub telewizj¢ uwaza za ,,bardzo godne pochwa-
ty”®2. Takze i w tym przypadku nalezy zadba¢, aby osoby pozostajace we wiasnych
domach lub szpitalach mogty przyjmowac czesto Komunie sakramentalng®. W nor-
malnych jednak warunkach ten, kto korzysta z takiej transmisji nie spetnia $wiatecz-
nego obowigzku. Ogladanie Mszy $wigtej w telewizji nie zwalnia go z p6jscia do ko-
$ciota oraz uczestnictwa w celebracji eucharystycznej zywego Kosciota, gdyz jezyk
obrazu nie jest w stanie uobecni¢ misterium Eucharystii®.

Dyrektorium traktuje zatem transmisj¢ Mszy $wietej przez telewizje¢ jako ,,je-
den zistotnych elementow duszpasterstwa chorychioséb starszych”, gdyz,,dzigki
walorom obrazu i dzwigku oraz narzedziom komunikacji medialnej” moga
oni duchowo zjednoczy¢ si¢ z eucharystyczna celebracja w konkretnym kosciele,
karmi¢ si¢ stowem Bozym i taczy¢ swoje cierpienia z ofiarg Chrystusa®. Wydaje
si¢ jednak, iz w Dyrektorium zabrakto uwypuklenia prymarnej warto$ci osobi-
stej, bezposredniej, zywej relacji wspolnoty parafialnej z ta jej czastka, ktorg
stanowig osoby chore i starsze. Jak slusznie sugeruje w swojej narracji Andrzej
Draguta: ,transmisja spelnia role wtérna i uzupelniajaca wobec postugi, ktora

59 Por. DMSTT, nr 6, 48.

6 Por. Jan Pawet I, List apostolski ,, Dies Domini”, Wroctaw 2000, nr 54, 67-68.

61 Por. Cz. Krakowiak, Swiecenie nizsze, postugi i funkcje wiernych swieckich w liturgii, Lublin
2019, 120-121.

2 Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska ,,Sacramentum caritatis ", Warszawa 2007,
nr 57, 74.

% Por. tamze, nr 58, 75.

64 Por. tamze, nr 57, 74-75; DMSTT, nr 7, 49.

65 Por. DMSTT, nr 6 i 8, 49.
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dokonuje si¢ przez osobisty kontakt, modlitwe, dzielenie si¢ Stowem i wspdlno-
te eucharystyczng”®.

W tym kontek$cie nalezy zwroci¢ uwage na wskazania zawarte w Instruk-
cji Konferencji Episkopatu Polski dotyczqcej postugiwania chorym i umierajgcym.
W $wietle tego dokumentu osoby te powinny otrzymac od duszpasterza i wspdlnoty
parafialnej, na ile to mozliwe, to wszystko, do czego dostep majg ich zdrowi bra-
ciaisiostry w ramach zwyczajnego duszpasterstwa, uczestniczac w liturgii w koscie-
le parafialnym lub w innych miejscach wspodlnej modlitwy®’. Dlatego Kosciot, ktory
wierzy w zyciodajng obecno$¢ Chrystusa— Lekarza dusz i cial, wykonuje ministerium
levationis, ktore powierzyl mu Pan w stlowach: ,,Uzdrawiajcie chorych” (Mt 10, 8)
nie tylko poprzez modlitwe wstawiennicza, ale takze poprzez troske, ktorg ich ota-
cza i poprzez ktorg nigdy nie przestaje im towarzyszy¢®. Rytuat Sakramenty cho-
rych. Obrzedy i duszpasterstwo wymienia calg game réznorodnych form liturgicznej
postugi chorym i osobom w podesztym wieku, w ktorych sprawowaniu duszpasterzy
moga wspomagac takze osoby zycia konsekrowanego, alumni seminariow duchow-
nych, a takze osoby $wieckie czynne w parafialnej akcji charytatywnej®. Odwiedzi-
ny kaptana, wspoélna modlitwa i rozwazanie stowa Bozego, liturgia domowa, przy-
niesienie choremu Komunii Swigtej, czyli formy duszpasterskiej troski zakladajace
spotkanie — zywa i zyciodajna relacj¢ wspolnoty eklezjalnej z czlowiekiem chorym,
wydaja si¢ zachowywac centralne znaczenie w duszpasterstwie chorych i nie powin-
ny by¢ nigdy lekcewazone przez faworyzowanie telewizyjnego uczestnictwa w kul-
cie, ktore zamiast petnic rolg stuzebng wobec postugi dokonujacej si¢ przez osobisty
kontakt, moze czasami stwarza¢ réznego rodzaju zagrozenia’.

W Dyrektorium uwypukla troske Kosciola o poprawno$¢ przekazu. Chodzi
o to, by liturgia ,,zmediatyzowana” nie utracila sakralnego charakteru’!. Obowigzkiem
Kosciota jako depozytariusza $wigtej liturgii jest czuwanie nad ars celebrandi
oraz korygowanie ewentualnych naduzy¢ w tej materii’>. Msza $wigta transmito-
wana za posrednictwem mediéw powinna zatem mie¢ charakter pewnego wzor-
ca, czyli sta¢ si¢ swoistego rodzaju matrycg sprawowania Eucharystii w innych

% A. Draguta, Eucharystia zmediatyzowana..., dz.cyt., 339.

7 Por. Instrukcja Konferencji Episkopatu Polski dotyczqca postugiwania chorym i umierajgcym,
w: Akta Konferencji Episkopatu Polski 29 (2017), nr 6, 109.

% Por. F.M. Arocena, Penitencia y Uncion de los enfermos, Pamplona 2018, 391.

9 Por. Instrukcja Konferencji Episkopatu Polski dotyczqcej postugiwania chorym i umierajg-
cym...,dz.cyt., nr 9-11, 109-110.

0 Zagrozenia te wiazg si¢ z tym, iz w pewnych sytuacjach dochodzi do wyparcia Jezusa euchary-
stycznego przez ,.elektronicznego”. Jako jaskrawy przyktad tego typu wydarzenia Andrzej Draguta przy-
tacza w swoim artykule historig, ktéra opowiedzieli mu klerycy z pewnego seminarium. Klerycy ci za-
nosi Komuni¢ Swieta do pewnej kobiety, ktéra po jakims czasie poprosita ich, aby jej juz nie przynosic.
Swoja decyzj¢ o zaprzestaniu przyjmowania Chleba Eucharystycznego kobieta argumentowata tym, iz
wizyta kleryka z Komunig Swieta przeszkadza jej w stuchaniu, czy tez ogladaniu Mszy $wictej, por.
A. Draguta, Liturgia eucharystyczna w przekazie telewizyjnym, w: Msza $wigta w telewizji?. .., dz.cyt., 85.

7 Por. DMSTT, nr 6, 49.

2 Por. D. Luka, Telewizyjna transmisja Mszy sw. — przygotowanie, przebieg, propozycje pastoral-
ne, Liturgia Sacra 9 (2003), nr 1, 62.
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kosciotach™. Niedopuszczalne jest zatem improwizowanie, wszelkiego rodzaju eks-
perymenty, ktore by czynity z Mszy swietej transmitowanej ,,rodzaj liturgicznego po-
ligonu do$wiadczalnego™™. Wzorcowy charakter transmisji Eucharystii domaga si¢
zatem tworczej i harmonijnej wspolpracy grona osob zaangazowanych w celebracje,
jak i w jej transmisje. Dyrektorium formutuje dwa zatozenia, ktére powinny stanowic
swoisty fundament owej wspotpracy. Po pierwsze, liturgia Mszy $wigtej nie moze
by¢ sprawowana wylacznie ze wzgledu na transmisj¢. Po drugie, jedyna dopuszczal-
ng forma przekazu Mszy $wietej jest transmisja bezposrednia, nigdy za$ retransmi-
sja”®. W tym kontekScie jasny staje si¢ wymog, jaki stawia Dyrektorium odno$nie
co do osoby odpowiedzialnej za telewizyjng transmisj¢ celebracji liturgicznej. Czu-
wanie nad realizacjg takich transmisji powinno si¢ powierza¢ osobie biegtej w spra-
wach liturgii oraz zorientowanej i doswiadczonej w dziedzinie mediow’®. Zgodnie ze
wskazaniami soborowej Konstytucji o liturgii podkresla si¢, iz jej wyznaczenie nale-
zy do prerogatyw biskupa’’, gdyz on jest moderatorem zycia liturgicznego w swojej
diecezji’®. Majac na wzgledzie charakter tejze postugi, powinno si¢ ja z reguty powie-
rza¢ kaptanowi, gdyz tatwiej bedzie mu ja petni¢ niz osobie swieckiej”™.

Obok wymiaru formacyjnego, ktory implikuje postuszenstwo normom litur-
gicznym, transmisja Eucharystii powinna uwzglgdnia¢ roéwniez wymiar ewange-
lizacyjny, ktory w czasach postepujacej sekularyzacji nabiera duzego znaczenia.
Dla osob, ktore dotychczas pozbawione byly $cislejszego kontaktu z Koscio-
tem, moze sta¢ si¢ ona ,,formg kontaktu z liturgia Ko$ciota” i nosnikiem tre-
Sci ewangelijnych, przyczyniajac si¢ do rozwoju zycia religijnego tych ludzi®.
Niemniej jednak transmisja jako zastepcza forma posrednictwa zbawczego zawiera
w sobie — jak zauwaza Andrzej Dragula — réwniez pewne niebezpieczenstwo.
W przypadku osob, ktore utracity tagcznos¢ ze wspodlnota eklezjalng, zbytnia kon-
centracja na stuchaniu badz ogladaniu Mszy swietej moze skutkowa¢ wywolywa-
niem u nich uczucia liturgicznego zaspokojenia oraz zrodzi¢ przekonanie o zbed-
nosci instytucji Kosciola, sakramentow i innych cztonkéw wspolnoty, deformujac
w ten sposob proces rozwoju duchowego®'.

3 Benedykt XVI w Adhortacji Sacramentum caritatis uwypukla wymiar formacyjny Mszy
Swietej transmitowanej przez telewizje 1 zaznacza, iz bez watpienia powinna mie¢ ona charakter
pewnego wzorca. To zaktada z kolei obowiagzek przestrzegania norm liturgicznych oraz wybor do ce-
lebracji miejsca godnego i dobrze przygotowanego, por. Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apo-
stolska ,,Sacramentum caritatis”, nr 57, 74.

7 DMSTT, nr 10, 49.

73 Por. DMSTT, nr 11, 49.

6 Por. tamze, nr 46, 53.

T Por. Konstytucja o liturgii Swietej, w: Sobor Watykanski I1, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje,
dz.cyt., nr 20, 54: ,,Przekazywanie czynnosci liturgicznych, zwlaszcza Mszy $wietej, przez radio i tele-
wizj¢, powinno si¢ odbywaé w sposob taktowny i godny, pod kierunkiem odpowiedzialnej i kompetent-
nej osoby, wyznaczonej do tego zadania przez biskupow”. Zob. DMSTT, nr 5, 48; nr 45, 53.

8 Por. W. Bartocha, Biskup jako liturg diecezji w swietle ,, Katechizmu Kosciola Katolickiego”,
Poznan: Pallottinum 2016, 245.

7 Por. DMSTT, nr 5, 48.

8 Por. tamze, nr 9, 49.

81 Por. A. Dragula, Eucharystia zmediatyzowana..., dz.cyt., 356.



[ 1 3] LITURGIA ,,ZMEDIATYZOWANA”. MSZA SW. TRANSMITOWANA PRZEZ TV 67

6. PODSUMOWANIE

Reasumujac powyzsze rozwazania nad wymogami, ktdre nalezy zachowac
przy przygotowywaniu i realizacji transmisji Mszy §wigtych, nalezy zwroci¢ uwage
na postawe pokory, ktdérag powinna towarzyszy¢ zarowno osobom zaangazowanym
w celebracje, jak i w transmisj¢. Chodzi tu o pokor¢ wobec wydarzenia, ktére cho¢
jest transmitowane, pozostaje jednak dzietem zbawczej relacji Boga i cztowieka®.
Chociaz ,.transmediowana” Eucharystia nie jest tym samym i nigdy nie bedzie tym,
co partycypacja w sakramentalnym rycie, to jednak stanowi ona cenng pomoc w rze-
czywistym i osobistym uczestnictwie we Mszy swietej, a takze spelnia wazng funk-
cje pastoralng w duszpasterstwie chorych i 0sob w podesztym wieku.

Liturgia ,,zmediatyzowana” jest trudng forma przekazu. W tym konteks$cie
najsensowniejsze rozwigzanie wydaje si¢, jakie proponuje Andrzej Draguta, kto-
ry opowiada si¢ za utrzymaniem rownowagi migdzy medium a Eucharystig. Na-
lezatoby zatem podjaé probe ,,pogodzenia” regut liturgicznych z telewizyjnymi®:.
Zwolennikiem takiej optyki jest réwniez arcybiskup Piero Marini. Jego zdaniem
liturgia jest utkana z r6znych elementow. Sktadaja si¢ na nig stowa, gesty, ale takze
obrazy, architektura i wystr6j kwiatowy $wiatyni. To wszystko razem tworzy , litur-
gie totalng”, w ktorej dokonuje si¢ zbawcza wymiana daréw miedzy tym, co Boze
a tym, co ludzie. Transmisja telewizyjna staje si¢ odpowiednim medium w proce-
sie przekazywania takiej ,,totalnej liturgii”. Wedtug Piero Mariniego przyktadem
pogodzenia tych dwoch odrebnych $wiatéw ze soba, czyli komunikacji liturgicz-
nej z komunikacja medialng, moze by¢ rola ceremoniarza w transmisji liturgicz-
nej, ktorego postuga jest dziataniem kreatywnym, swoistg ,,rezyseria liturgiczng”,
z ktorej musi si¢ zsynchronizowaé ,,rezyseria telewizyjna”*. Wydaje si¢, iz po tej
linii idzie tez Dyrektorium, ktore ktadzie nacisk na role osoby odpowiedzialnej ze
strony Kosciota za transmisj¢ Mszy $wietej® oraz formutuje zasade, iz ustawienie
wlasciwych relacji migdzy ,,dobrem liturgii” a,,dobrem telewizji”’ pomaga w doborze
odpowiednich srodkow wyrazu podczas transmisji*®. Obraz prezentowany na ekra-
nie jest w jakims$ stopniu wyrazem osobistego podejscia do liturgii ze strony koordy-
natora liturgii, jak i ekipy realizacyjnej, czyli jest rezultatem splatajacej si¢ ze sobg
Hrezyserii liturgicznej” i tej telewizyjnej*’. Postuga osob zaangazowanych w trans-
misj¢ (operatoréw, technikow) moze ,,sta¢ si¢ dla nich zrodtem Bozego btogosta-
wienstwa i poglebi¢ ich wiare”*®,

% Por. DMSTT, nr 64, 55.

8 Por. A. Dragula, Eucharystia zmediatyzowana..., dz.cyt., 414.

8 Por. V. Fantuzzi, Liturgia papale, radio e televisione, La Civilta Cattolica 3 (2003), 161, zob.
A. Draguta, Eucharystia zmediatyzowana..., dz. cyt., 414-415.

% Por. DMSTT, nr 45-47, 53.

8 Por. tamze, nr 38, 52.

87 Por. tamze, nr 35, 51-52.

8 Tamze, nr 33, 51.
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»MEDIATIZED” LITURGY IN LIGHT OF THE DIRECTORY
OF THE POLISH BISHOPS’ CONFERENCE ON THE CELEBRATION
OF THE HOLY MASS BROADCAST BY TELEVISION

Summary

The aim of the article is to discuss the main assumptions of the Directory of the Polish Bishops’
Conference on the Celebration of the Holy Mass Broadcast on Television published on 14 March 2017
and to answer the question about the difference between watching the Holy Mass on television and
direct participation in the Eucharist.

The liturgy is the work of the Holy Trinity, a constant “sacred exchange” of blessings, a dialogue
in which the people of God participate. The dialogical (relational) structure of the liturgy demands,
therefore, an authentic relationship between man and God. God “needs,” as it were, the human “you”
to whom He speaks and who responds to Him. The recipient of the broadcast liturgy, unlike the mem-
bers of the liturgical congregation, who form a real community, does not participate directly in the
anamnestic narration of the events of the Cenacle and Golgotha, because ritual anamnesis demands
the unity of place and time, that is, the current, physical presence in the place of remembrance. There
is, therefore, a fundamental difference on the ontological-sacramental level between the Holy Mass in
which we participate and the transmitted image of it. The “mediatized” Eucharist is not and never will
be the Holy Mass. Listening to and watching the Mass is not tantamount to direct participation in it,
and therefore does not allow one to fulfill the obligation to participate in the Mass on Sundays and the
prescribed feasts.
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Nevertheless, the broadcasts of the Mass have pastoral value, since they enable the sick and
elderly who are unable to go to the place where the Eucharist is celebrated to establish a spiritual bond
with the faithful who participate in the Eucharist in a particular church. They are, therefore, an integral
part of the pastoral care of the sick.

The broadcasts of liturgy in media also have evangelistic and formative dimensions since they
are a carrier of evangelical content and can also serve as a bridge for people who do not know the
Church or who have lost contact with it, enabling them to have contact with the Word of God and with
the liturgy. The preparation of a Mass broadcast on television requires multifaceted, harmonious and
creative collaboration of both those involved in the liturgy itself and the media team so that it can fulfill
its pastoral purpose.

Key words: The Mass, mediatization, television, transmission, liturgy of the Word, Eucharistic liturgy
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ROLA KOSCIOLA KATOLICKIEGO
W PREWENCJI SAMOBOJSTW:!

Stowa kluczowe: depresja, eutanazja, kultura $mierci, kultura Zycia, prewencja, samobdj-
stwo, samobojstwo wspomagane, strategia zapobiegania samobdjstwom

1. Wprowadzenie. 2. Wieloaspektowos$¢ i kontekst zjawiska samobdjstwa. 3. Istotny po-
wod zmiany nastawienia do aktéw samobojczych. 4. Srodki prewencji Kosciota katolickiego.
4.1. Afirmacja zycia jako szczegdlny $rodek prewencji. 4.2. Profilaktyka w praktyce: rzeczywi-
sto$¢ 1 oczekiwania. 4.3. Koscidt 1 jego instytucje w stuzbie zycia. 5. Zakonczenie

1. WPROWADZENIE

Medycyna pomimo coraz skuteczniejszych lekow, srodkéw terapii, niesamowite-
go postepu w leczeniu takze dzigki srodkom technicznym niestety wcigz pozostaje bez-
radna w konfrontacji z niektorymi chorobami. Wiele z nich pozostaje nieuleczalnymi.
Jestesmy bezradni wobec tych schorzen, ktdre nieuchronnie prowadzg do $mierci.

Inaczej jednak wyglada sytuacja w przypadku samobojstw. Odnotowujemy
wcigz rosngcg ich liczbe. Nikt nie moze sta¢ obojetnie wobec tego faktu. W tym
przypadku juz nie jestesmy bezradni. Celem I Kongresu Suicydologicznego jest
wypracowanie Krajowej Strategii Zapobiegania Samobdjstwom i Depresji. 1 to jest
niezmiernie wazny cel.

Madros¢ zydowska naucza, ze ,,jesli cztowiek niszczy jedno zycie, to jest tak,
jak gdyby zniszczyt caly §wiat. A jesli cztowiek ratuje jedno zycie, to jest tak, jak
gdyby uratowat caty §wiat”?. Wtasnie ta sentencja: ,,Kto ratuje jedno zycie — ratuje

! Niniejszy artykut jest poszerzonym opracowaniem prelekcji wygtoszonej na I Kongresie Su-
icydologicznym: Perspektywy zapobiegania samobojstwom i depresji w Polsce. Organizatorami byli:
Departament Zdrowia Publicznego — Ministerstwo Zdrowia, Uniwersytet Medyczny w Lodzi a takze
inne instytucje. Kongres odbyt sige 22 marca 2018 r. na Uniwersytecie Medycznym w Lodzi (ul. Po-
morska 251). Wygloszony przez autora referat nosit tytul: Rola Kosciola katolickiego w prewen-
¢ji samobojstw.

% Taulmud Babilonski, Sanhedryn, 37a.
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caly $wiat” widnieje na medalach ,,Sprawiedliwy wéréd Narodow Swiata”, wrecza-
nych tym, ktérzy ratowali Zydéw w czasie ich zagtady. Nie tylko Talmud nakazuje
ratowanie ludzkiego zycia i stawania w jego obronie. Dobrze si¢ stato, ze Departa-
ment Zdrowia Publicznego, Ministerstwo Zdrowia i Uniwersytet Medyczny w Lo-
dzi, a takze inne instytucje, ktore sg wspdtorganizatorami tego Kongresu, poszukuja
wspolnie strategii ratujacych ludzkie zycie.

Mowiac o profilaktyce, czyli o strategii zapobiegania samobdjstwom i depre-
sji, trzeba zatozy¢, ze zostaly wystarczajaco dobrze poznane przyczyny prowadzace
do aktow skierowanych przeciw wiasnemu zyciu. Badania takie musza by¢ wciaz
weryfikowane i1 uaktualniane. Niektdre z przyczyn aktoéw samobdjczych pozostaja
od wielu dziesigcioleci niezmienne®, inne natomiast pojawiajg si¢ jako dotychczas
nam nieznane. ,,Terenem”, ktory z pewnos$cia domaga si¢ wnikliwej analizy, jest np.
wplyw zazywania substancji psychoaktywnych, zwanych ,,dopalaczami”, na dziata-
nia samobojcze. Doniesienia w tej materii sg bardzo niepokojace.

2. WIELOASPEKTOWOSC I KONTEKST
ZJAWISKA SAMOBOJSTWA

Fenomen samobojstwa badany jest w réznym aspektach: historycznym, kultu-
rowym, medycznym, prawnym, socjologicznym, a takze w kontekscie jego uwa-
runkowan psychologicznych i spotecznych?. Nie moze by¢ pominigty takze aspekt
etyczny®.

Poszukiwania przyczyn aktu samobdjczego shusznie jest analizowane w kon-
tekscie nie tylko ztozonych interakcji dziatajgcego indywidualnie podmiotu, ale
takze w odniesieniu do uwarunkowan spoteczno-kulturowych. Cho¢ zmieniajg si¢
przyczyny prowadzace do samobojstwa, to niezmienna pozostaje ocena tego czy-
nu z punktu widzenia nauczania Ko$ciota katolickiego. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze
cho¢ ,,na plaszczyznie obiektywnej samobojstwo pozostaje zawsze czynem moral-
nie ztym, to jednak okreslone uwarunkowania spoteczno-kulturowe, obcigzenia bio-
logiczne i dramaty zyciowe moga ztagodzi¢, a niekiedy znies¢ catkowicie odpowie-
dzialno$¢ subiektywng”.

Nauczanie Kosciota jest jasne: ,,Samobdjstwo zaprzecza naturalnemu daze-
niu istoty ludzkiej do zachowania i przedhuzenia swojego zycia. Pozostaje ono w gle-
bokiej sprzecznosci z nalezyta miloScia siebie. Jest takze zniewaga mitosci bliznie-
g0, poniewaz w sposob nieuzasadniony zrywa wiezy solidarnosci ze spolecznoscia
rodzinng, narodow3 i ludzka, wobec ktérych mamy zobowigzania. [...] Dobrowolne
wspoétdziatanie w samobojstwie jest sprzeczne z prawem moralnym. Cigzkie zabu-

3 Zob. Encyklopedia bioetyki, red. A. Muszala, Radom 2005, 400.

4 Zob. np. obszerng publikacje: B. Hotyst, Sumobdjstwo — przypadek czy koniecznosé, Warsza-
wa 1983.

5 Zob. D. Birnbacher, Etyczne aspekty zapobiegania i udzielania pomocy w samobdjstwie, Ety-
ka 23 (1988), 63-90.

¢ P. Morciniec, Samobdjstwo, w: Encyklopedia bioetyki, red. A. Muszala, Radom 2005, 402.
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rzenia psychiczne, strach lub powazna obawa przed proba, cierpieniem lub tortura-
mi moga zmniejszy¢ odpowiedzialno$¢ samobodjcy”™.

W dawniejszej literaturze traktowano samobdjstwo jako swego rodzaju patolo-
gie. Nie tylko S. Freud wskazywat na indywidualno-psychopatologiczne przyczyny
dziatan samobdjczych. Inni, podobnie E. Durkheim, mocno podkreslali znaczenie
przyczyn socjopatologicznych. W jednym i drugim przypadku mowa byla o za-
chowaniach patologicznych. Dzisiaj z r6znych powodow unika si¢ takich okreslen.
Przyczyn jest wiele. Jedng z podstawowych jest to, ze we wspodlczesnej kulturze
europejskiej mamy coraz czgsciej do czynienia z takimi postawami i zjawiskami wo-
bec ludzkiego zycie, ktore nazywane sg ,kulturg $mierci”. To wlasnie na skutek
takiej ,,ideologii” zostaly w wielu krajach zalegalizowane akty samobdjcze w posta-
ci ,,samobodjstwa wspomaganego™®, czyli pewnej formy eutanazji. W wielu czgsciach
$wiata toczy si¢ legislacyjna batalia w tej materii.

W 2016 r. tylko w Holandii zycie stracito ponad 6 tys., a w 2017 r. az 7 tys.
ludzi na skutek wspomaganego samobojstwa i eutanazji’. Nie tylko w Holandii wie-
lu przyzwyczaito si¢ i zaakceptowato ide¢ ,,zorganizowanej $§mierci”. Lawinowo ro-
$nie liczba eutanazji. I jesli wierzy¢ doniesieniom, to tylko w jednej z klinik w Ha-
dze w ,,odpowiedzi na rosnace zapotrzebowanie — w 2017 r. wnioskowano 18 tys.
razy w sprawie eutanazji «na zyczenie» — w klinice Levenseindekliniek trwa rekru-
tacja dla lekarzy i pielegniarek™'.

Czy tego rodzaju dziatania nazwa si¢ obecnie patologia? Mowi si¢ raczej o wy-
chodzeniu naprzeciw oczekiwaniom ludzi i spoteczenstwa. Jest to swiadectwo z jak
bardzo ztozonym zjawiskiem mamy do czynienia i jak rdzne sg oceny etyczne tego sa-
mego aktu. W pewnych kregach kulturowych, w pewnych sytuacjach zyciowych, sa-
mobdjstwo bywa traktowane jest jako rzeczywisto$¢ wrecz oczekiwana i uzasadniona,
a nawet jako akt spelnienia obowigzku wobec spotecznosci, w ktorej si¢ zyje.

Odnotowac nalezy coraz wigkszg akceptacje wobec samobdjstwa. Drzwi zosta-
ly otwarte. W odniesieniu do ludzi nieuleczalnie chorych lub wymagajacych opie-
ki paliatywnej proponowana jest eutanazja, takze w formie samobdjstwa wspoma-
ganego. Dla wielu jest to swego rodzaju powinnosc. ,,Powinnos$¢ ta staje si¢ jeszcze
bardziej naglaca, jesli pomoc w samobojstwie i eutanazji sg spolecznie akceptowa-
ne, a nawet zinstytucjonalizowane. Wystarczy, aby osoba cierpigca ztozyta podpis
na przygotowanym juz druku”!'.

Kultura Zachodu przezarta jest liberalizmem i innymi zgubnymi ideologia-
mi. Stanowi to zrodlo kryzysu. P. Buchanan stwierdza: ,,Nasz swiat wywrocit si¢

" Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, nr 2281-2282.

8 Por. E. Sgreccia, Manuale di bioetica. Fondamenti ed etica biomedica, t. I, Milano 1999°.

° Por. Number of official cases of euthanasia rise 10% in the Netherlands, DutchNews.nl, https://
www.dutchnews.nl/news/2017/04/number-of-official-cases-of-euthanasia-rise-10-in-the-netherlands/
(dostep: 15.03.2018).

10 Tabu zniknelo. Coraz wigcej wnioskéw o eutanazje w Holandii, Polityka.pl, https://www.polity-
ka.pl/tygodnikpolityka/spoleczenstwo/1727230,1,tabu-zniknelo-coraz-wiecej-wnioskow-o-eutanazje-
w-holandii.read (dostgp: 11.11.2017).

"' R. Spaemann, Smierc¢ — samobdjstwo — eutanazja, Ethos 12 (1999) 3, 110.
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do gbéry nogami. To, co wczoraj bylto stuszne i prawdziwe, dzisiaj jest fatszem i ztem.
To, co niegdy$ byto niemoralne i karygodne — rozpusta, aborcja, eutanazja, samobdj-
stwo — dzi$ stato si¢ «postepowe» i «chwalebne». Dawne cnoty staja si¢ grzechem,
dawne grzechy — cnotami’'2,

3. ISTOTNY POWOD ZMIANY NASTAWIENIA
DO AKTOW SAMOBOJCZYCH

We wspotczesnym spoteczenstwie Scieraja si¢ dwie skrajne tendencje. Toczy
si¢ walka miedzy ,kultura $mierci” i ,.kulturg zycia”. To zagadnienie analizowat
przed laty papiez Jan Pawel II. Migdzy innymi wskazywat na konieczno$¢ obro-
ny i promocji zycia ludzkiego. Utrzymywat, ze taka koniecznos¢ jest ,,szczegolnie
naglgca w chwili obecnej, gdy «kultura $mierci» tak agresywnie atakuje «kulturg
zyciay i czesto wydaje sie nad nig przewazac”". Jest to zjawisko ztozone, ale jest
ono wynikiem dlugotrwatego oddziatywania wspodtczesnej kultury, ktora ,,bazujac
na redukcjonistycznej i naturalistycznej antropologii, negujac nadprzyrodzone po-
chodzenie zycia, przyjmuje dominacj¢ warto§ci materialnych, hedonistycznych i wi-
talistycznych (zdrowie, sprawnos¢, sila), stata si¢ w duzej mierze kulturg $mierci;
dopuszcza si¢ w niej samobdjstwo 1 uwaza si¢ je za naturalny, wynikajacy z wolno-
$ci osoby rodzaj $mierci, do ktérej ma on prawo’!4.

4. SRODKI PREWENCJI KOSCIOLA KATOLICKIEGO

Zyjemy w $wiecie pelnym przemocy i nienawisci, a to poteguje takze wzrost
niepohamowanej agresji nie tylko wobec innych, ale takze i autoagresje. Wspoltcze-
$nie wielu mtodych ucieka w $wiat wirtualny. ,,Ucieczka w $wiat fantazji sprawia, ze
mys$li zaczynaja wies¢ swoj samodzielny zywot. Wyobrazenia o mozliwosci skon-
czenia ze sobg wymykaja si¢ spod kontroli cztowieka i przesladujg go natrgtnie. Po-
woli krystalizuje si¢ jeden specyficzny rodzaj samobdjstwa, ktéry ma by¢ ostateczng
ucieczka od zycia”".

Doktadne poznawanie przyczyn biologicznych, psychologicznych, a takze
uwarunkowan spoleczno-kulturowych pozwala na rozpoznawanie standw presuicy-
dalnych. Wcigz poznawane sg doktadniej grupy podwyzszonego zagrozenia dziata-
niami samobojczymi. ,,Cztowiek wspolczesny czuje si¢ zagubiony w stechnicyzowa-
nym $wiecie natrafiajac czgsto na mur obojetno$ci, braku zainteresowania ze strony
spoteczenstwa, grupy, drugiego cztowieka. Dlatego trzeba stworzy¢ w danym $§rodo-
wisku minimum warunkoéw zabezpieczenia emocjonalnego czy materialnego danej

12 p. Buchanan, Smierci Zachodu, Wroctaw 2005, tekst z okfadki.

13 Jan Pawel I1, Encyklika Evangelium vitae, nr 87.

4 A. Luczynski, Samobdjstwo, w: Encyklopedia katolicka, t. 17, Lublin 2012, 977.

15 E. Kowalski, Samobdjstwo wolaniem o pomoc, Collectanea Theologica 60 (1990) 1, 39.
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oby. Musi si¢ ona poczu¢ potrzebna, warto$ciowa, majaca w grupie swoje miejsce
i przydzielone zadanie™'¢.

Prewencj¢ w dziedzinie samobojstw podzielitbym na trzy zasadnicze etapy,
stopnie. Pierwsza to prewencja pierwszego stopnia. Mozna ja nazwa¢ podstawo-
w3g, 0gbdlng. W tym miesci si¢ takze wezesne rozpoznawania obszaré6w zagrozen.
Prewencja drugiego stopnia, bezposrednia, czyli ta w blisko$ci podejmowania de-
cyzji samobdjczej. 1 wreszcie prewencja trzeciego stopmia, majaca na celu za-
pobieganie kolejnym probom samobdjczym. Wszystkie ww. stopnie wymagaja
poznania ztozonej etiologii zachowan samobdjczych w celu wypracowania sku-
tecznej profilaktyki.

4.1. AFIRMACJA ZYCIA JAKO SZCZEGOLNY SRODEK PREWENCII

Kosciot katolicki staje w obronie kazdego ludzkiego zycia od poczecia do natu-
ralnej $mierci. Mozna byloby tutaj wymieni¢ niezliczong liczb¢ oficjalnych dokumen-
tow zwlaszcza Magisterium Kosciota, ale takze liczne katolickie instytucje, ktdre pro-
mujg ludzkie zycie i ukazujg jego niezbywalng warto$¢!”. Prewencja pierwszego stopnia,
jak sie¢ okazuje, ma ogromne znaczenie. Wyraznie wskazuje na to m.in. C. Cekiera,
stwierdzajac: ,,Postawy wobec zycia jako wartoSci najczesciej sg zwigzane z poczuciem
sensu zycia i poziomem jakosci zycia. Co jednak kryje si¢ pod tymi pojeciami? Jakie
wartosci sg zawarte w poczuciu sensu zycia? Doktadniejsza analiza wskazuje, ze zycie
nie jest naszg wlasnoscig, dziedziczymy je, jest kontynuacja zycia przodkow, dla wie-
rzacych jest darem Stworcy-Boga dla cztowieka, danym i zadanym [...] W tych daze-
niach i celach zawierajg si¢ rézne wartosci i poczucie sensu zycia. Niestety, cztowiek
jest zdolny rozwija¢ zarowno wartosci prospoteczne, jak i egoistyczne, aspoteczne.
Dlatego w swym dazeniu do szczgscia cz¢$¢ ludzi gubi sig, traci poczucie sensu zZycia,
popada w stany depresji, apatii czy nudy i ujawnia che¢ ucieczki od zycia™'®.

Kosciot promuje ,,ewangeli¢ zycia” jako antidotum na ,kultur¢ $mierci”.
W wielu krajach powotywane sg instytucje, organizacje i stowarzyszenia, ktore maja
na celu przyjscie cztowiekowi z pomoca w jego kryzysowej sytuacji. ,, Wedtug Frankla,
wiedza o konkretnym i osobistym sensie swego istnienia daje site do zycia, do spro-
stania roznym ekstremalnym sytuacjom, nawet takim jak obdz koncentracyjny. Wie-
dza o sensie swego zycia nadaje temu zyciu wartosci, a egzystencjalna proznia prowa-
dzi do samobojstwa. Problem sensownosci zycia ludzkiego jest gtgboko zakorzeniony
w Bycie Absolutnym, w wartosciach najwyzszych, takich jak: Dobro, Prawda, Pigkno,

16 Tamze, 41.

17Zob. np.: W trosce o zycie. Wybrane dokumenty Stolicy Apostolskiej, red. K. Szczygiet, Tar-
now 1998; W trosce o Zycie. Wybrane dokumenty Stolicy Apostolskiej, t. 2, red. J. Brusito, Tarnow 2012;
J. Nagorny, Wartos¢ zycia ludzkiego, Lublin 2009; S. Warzeszak, Bioetyka. W obronie zZycia ludzkiego,
Krakéw 2011; R. Otowicz, Etvka zycia, Krakow 1998; J. Wrobel, Czlowiek i medycyna. Teologiczno-
moralne podstawy ingerencji medycznych, Krakow 1999, 29-67.

18 C. Cekiera, Rozwdj wartosci afirmujgcych zycie profilaktykq zachowar suicydalnych miodziezy,
w: Swiatowa Organizacja Zdrowia, Biuro Rzecznika Praw Dziecka, Ministerstwo Edukacji Narodowej,
Polskie Towarzystwo Suicydologiczne, Zapobieganie samobojstwom. Poradnik dla nauczycieli i in-
nych pracownikow szkoty, Warszawa 2007, 27.
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Milos¢. Jezeli te wartosci sg kierunkowskazami i podstawowymi zasadami nasze-
g0 postepowania, to cztowiek moze rozwija¢ wszechstronnie swoje zdolnosci, wzbo-
gacac¢ swe zycie 1 czyni¢ je pelnym poczucia sensu i spetlnienia, czyni¢ je pelnym
szczescia i mitosci w sensie osobistym, rodzinnym i spotecznym™".

Do znaczacej grupy ryzyka nalezg ludzie mtodzi, czesto skonfliktowani z naj-
blizsza rodzina lub ze spolecznoscia, w ktorej zyja. Do tego dochodza mitosne za-
wody 1 osobiste niepowodzenia. Profilaktyka wobec tej grupy polega m.in. na zrozu-
mieniu ich problemow, przedstawiania im wartosci, ktérymi powinni si¢ kierowac,
aby ich zycie mialo sens. Temu stuzg nie tylko lekcje katechezy w szkotach, ale
spotkania w réznych grupach mtodziezowych w ciggu roku, a takze wspolne wa-
kacyjne wyjazdy i wedréwki. Od wielu lat organizowane sa cyklicznie Swiatowe
Dni Mlodziezy, ktorym przewodniczy Ojciec Swiety. Gromadza one czasami milio-
ny ludzi mtodych, ktoérzy spragnieni sg idealow w swoim zyciu, majg silng potrzebe
poczucia braterstwa i wspolnoty. Kosciot wychodzi naprzeciw takim oczekiwaniom.
Na pazdziernik 2018 r. zaplanowano Zgromadzenie Ogolne Synodu Biskupow w Rzy-
mie na temat mtodziezy. W Archidiecezji Lodzkiej rok 2018, to rok refieksji do-
tyczacej potrzeb i oczekiwan ludzi miodych. Jest to pragnienie zrozumienia ich
potrzeb i problemow, aby przyjs¢ im z pomoca takze w kryzysowych sytuacjach,
w jakich czesto si¢ znajduja. ,,Celem spoteczenstw jest przeksztatcanie si¢ w wielkie
wspolnoty ludzi wrazliwych na dramaty innych ludzi, wynikajace z braku solidar-
nosci i integracji miedzyludzkiej. Zdaniem Emila Durkheima, wlasnie te deficyty
wzbudzajg zachowania samobdjcze ludzi”.

Kosciot jest swiadomy zadan i mozliwosci w prewencji samobdjstw. Znaczacy
jest bowiem wptyw religii na zachowania suicydalne®'. Wiele badan wskazuje, ze
religijnos¢ nie zapobiega catkowicie samobdjstwom, ale w duzej mierze potrafi je
zredukowac¢?. Juz sama przynalezno$¢ i uczestnictwo w grupach religijnych i ru-
chach dziata prewencyjnie, poniewaz stwarza mozliwo$¢ otrzymania emocjonal-
nego wsparcia, tak bardzo potrzebnego w zyciu cztowieka, zwtaszcza tego, ktory
miewa samobojcze mysli. Liczne przestanki méwigce o znaczeniu i wptywie $rodo-
wiska spotecznego w formowaniu si¢ tendencji samobdjczych wskazuja, ze w profi-
laktyce nie moze zabrakna¢ wtasnie tworzenia wigzi spotecznych i wspolnotowych.

4.2. PROFILAKTYKA W PRAKTYCE:
RZECZYWISTOSC I OCZEKIWANIA

Kosciot nie tylko popiera, ale i sam aktywnie wiacza sie¢ w réznego rodzaju pro-
filaktyke. Przyktadem jest m.in. nawigzanie wspotpracy Kosciota rzymskokatolickie-

19 C. Cekiera, dz.cyt., 29.

2 A. Czabanski, Udzial ksiezy katolickich i laikatu w profilaktyce presuicydalnej i postsuicydalnej
Jjako wyraz zaangazowania w ochrone Zycia ludzkiego, Teologia i Moralno$¢ 12 (2017) 2, 217.

21 Zob. A. Kielan, K. Babik, I. Cieslak, P. Dobaczewska, Religia katolicka a zachowania suicydal-
ne w Polsce, Medycyna Ogoélna i Nauki o Zdrowiu 23 (2017) 2, 158-164.

22 Zob. M. Sisask, A. Varnik, K. Kolves, J.M. Bertolote, J. Bolhari, N.J. Bodega, Is Religiosity
a Protective Factor Against Attempted Suicide: A Cross-Cultural Case-Control Study, Archives of Sui-
cide Ressearch 14 (2010), 44-55.



[7 ] ROLA KOSCIOLA KATOLICKIEGO W PREWENCJI SAMOBOJSTW 77

go z Polskim Towarzystwem Suicydologicznym. Owocem tej wspolpracy jest wydany
w 2016 r. poradnik dla duchownych?. Dzieto nosi tytut: Afirmacja Zycia. O zapobie-
ganiu zachowaniom samobdjczym. Jest to pierwszy polski poradnik dla duchownych,
ktoéry ma dopomoc kaptanom w rozpoznawaniu mysli samobdjczych, a takze, zgodnie
z tytutem, zawiera praktyczne uwagi, w jaki sposob nalezy przyjs¢ z pomoca w takich
wlasnie przypadkach. Kosciol jako instytucja, a takze z racji petnionych funkcji w zy-
ciu spotecznym, ma ,,wielkie mozliwo$ci oddzialywania na wiernych takze w spra-
wach dotyczacych zachowan samobdjczych i wspierania 0os6b zagrozonych nimi lub
porzuconych w wyniku samobdjstwa bliskiej osoby™.

W dziatania prewencyjne wpisuja si¢ inicjatywy niektorych osrodkow forma-
cji duchowej prowadzonej przez Kosciol. Jest nim m.in. Centrum Formacji Du-
chowej, Salwatorianie w Krakowie. W ramach spotkan weekendowych w 2000 r.
(17-19 listopada) przeprowadzito sesj¢ poswigcona zagadnieniu: depresja a zycie
duchowe. Sesja nosita tytul: Bol ludzkich zranien i rados¢ przebaczenia. Materiaty
z tej sesji zostaly opublikowane w ,,Zeszytach Formacji Duchowej” (nr 33/2006).
Noszg one wspolny tytul: Przestoniete swiatlo. Depresja, a zycie duchowe i po-
ruszaja m.in. nastepujaca tematyke: Bol ludzkich zranien a doswiadczenie straty,
W mroku depresji, Depresyjne swiatlo, Noc ciemna a depresja®. W ocenie samych
uczestnikow tego rodzaju spotkania sa bardzo pozyteczne i skuteczne. Nie chodzi tu-
taj o niesienie jedynie pomocy psychologicznej w kryzysowych sytuacjach, ale jest
to takze pomoc duchowa i religijna, tak istotna w przezwyci¢zaniu depresji.

W czasie formacji w Seminariach Duchownych, czyli kandydaci do kaptan-
stwa, a pdzniej takze kaplani, w ramach przygotowania do pracy duszpaster-
skiej poznaja nie tylko przyczyny depresji, ale uzyskuja informacje, gdzie nale-
zy szuka¢ profesjonalnej pomocy. Dlatego duchowni ,,moga sta¢ si¢ w licznych
sytuacjach mostem taczacym zagrozonego samobdjstwem czlowieka z gronem
specjalistow (psychologdéw, psychiatrow, psychoterapeutow) niosacych profesjo-
nalne wsparcie”?. Z tymi problemami duchowny spotyka si¢ w czasie rozmow ze
swoimi wiernymi, a szczeg6lnie problem ten bywa przedstawiany w trakcie sa-
kramentu spowiedzi. I jest to szczegdlny moment, a takze wyjatkowa mozliwos¢
niesienia duchowego wsparcia jako prewencji drugiego stopnia, czyli w blisko-
$ci decyzji samobojcze;j.

Decyzja dokonania samobojstwa jest glosnym, cho¢ najczgsciej ukrytym wo-
taniem o pomoc. Kazdy ,,cztowiek jest droga Ko$ciota™, dlatego Kosciot nie jest
obojetny na tego rodzaju zagrozenia w zyciu cztowieka. Wiacza si¢ aktywnie w pre-
wencje dotyczaca samobdjstw.

B Afirmacja zycia. O zapobieganiu zachowaniom samobojczym, red. W. Brodniak, J. Urban,
Ptock 2016.

2 A. Czabanski, Udzial ksigzy katolickich i laikatu w profilaktyce presuicydalnej i postsuicydalnej
Jjako wyraz zaangazowania w ochrong zZycia ludzkiego, Teologia i Moralno$¢ 12 (2017) 2, 213.

35 Zob. https://www.cfd.salwatorianie.pl/ (dostep: 19.03.2018).

20 A. Czabanski, art.cyt., 214.

27 Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, nr 14.
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Czlowieka o mys$lach samobojczych nigdy nie mozna pozostawi¢ samemu sobie.
A takich osob niestety jest coraz wigcej. To wszystko mobilizuje do poszukiwa-
nia wspolnych, mozliwie najskuteczniejszych rozwigzan. Niemniej jednak zdajemy
sobie sprawe, ze nawet najlepszy system terapeutyczny, rozwigzania prawne czy
kategoryczna ocena etyczna aktow suicydalnych nie stanowi stuprocentowej gwa-
rancji ani tamy w zapobieganiu takim aktom. Odnosi si¢ to takze do tych, ktorzy
ponawiajg probe samobojstwa. Tym bardziej rodzi si¢ konieczno$¢ wypracowa-
nia mozliwie najskuteczniejszej profilaktyki, bo za kazda decyzja kryje si¢ dramat
i tragedia cztowieka, ktdrej sam nie jest w stanie przezwyciezyc¢.

4.3. KOSCIOL I JEGO INSTYTUCJE W SLUZBIE ZYCIA

Dla Kosciota ewangelicznym wskazaniem odnosnie do troski o zycie bliz-
niego jest m.in. postawa dobrego Samarytanina, ktory, widzac cztowieka pobite-
g0 przez zbdjcow, przychodzi mu z pomoca. Takze 1 w naszej dzisiejszej spolecz-
no$ciach spotykamy cztowieka, ktory nie zawsze z wilasnej winy zostaje pobity
i sponiewierany, z ktorego jakby uszto zycie, wola zycia. W tym fragmencie Ewan-
gelii odnajdujemy dziesi¢¢ stow, dziesig¢ okreslen czy postaw, ktére mozna uznaé
za dziatanie profilaktyczne, aby zycie cztowieka miato sens. Postawa dobrego Sa-
marytanina jest dla nas wzorem. Co on zatem uczynil, aby ratowac zycie blizniego?:

zobaczyt go

wzruszyt sie gleboko

podszedt do niego

opatrzyl mu rany, zalewajac je oliwg i winem

wsadzit go na swoje bydle

zawi6zl do gospody

pielegnowat go

nastepnego dnia wyjat dwa denary

dat je gospodarzowi i rzekt: ,,miej o nim staranie”

i wreszcie zapewnit gospodarza, ze jesli wyda co$ wiecej zostanie mu

zwrocone®,

I to jest specyficzna, ewangeliczna profilaktyka takze w odniesieniu do 0so6b
o myslach samobdjczych. To jest nowy dekalog, nowych dziesi¢é przykazan okre-
$lajacych postawe wobec blizniego znajdujacego si¢ w specyficznej potrzebie.

Jednym z podstawowych zadan Kosciota jest troska o ludzkie zycie i to w r6z-
nych etapach jego rozwoju i trwania. W tej dziedzinie mozna wskaza¢ na bogac-
two nauczania Ko$ciola w tej materii. Przyktadem sa m.in. dwa tomy wybranych
dokumentow wspotczesnego Magisterium Kosciota®?. Do tego dochodzg liczne pu-
blikacje ksiazek i czasopism, ktore za cel swoj obraly wiasnie troske o ludzkie zycie.

Zostaly powolane do istnienia struktury naukowe i akademickie majace ten-
ze whasnie cel. Przyktadem jest Papieska Akademia Zycia — powotana do istnienia

8 Zob. Lk 10, 25-37.
2 W trosce o zycie. Wybrane dokumenty Stolicy Apostolskiej, red. K. Szczygiel, Tarnow 1998;
W trosce o zycie. Wybrane dokumenty Stolicy Apostolskiej, t. 2, red. J. Brusito, Tarnow 2012.
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11 lutego 1994 r. przez Jana Pawla II. Jest to watykanskie towarzystwo naukowe
majace na celu zgtebianie zagadnien dotyczacych obrony zycia.

Obecnie w $wiecie dziatajg liczne katolickie instytuty bioetyki. Jednym z nich
jest dziatajacy od 1985 r. Instytut Bioetyki przy Katolickim Uniwersytecie Najswiet-
szego Serca (Agostino Gemelli) w Rzymie. Od wielu lat dziata Miedzynarodowy In-
stytut Teologii Pastoralno-Sanitarnej ,, Camillianum” w Rzymie. Takze i w Polsce
funkcjonuja od lat instytuty bioetyki.

W marcu 2016 r. na terenie Uniwersytetu Papieskiego im. Jana Pawta Il w Kra-
kowie otwarto pierwszg Poradni¢ Bioetyczng. Jest to miejsce, w ktorym ,,kazdy za-
interesowany moze uzyska¢ informacje lub porade na tematy zwigzane z bioetyka
oraz otrzymac¢ wsparcie i pomoc w rozwigzaniu trudnych dylematéw moralnych
zwigzanych z poczatkiem, trwaniem lub konicem zycia. Wykwalifikowany zespot
bioetykow, wsrdd ktorych znajduja sie¢ m.in. lekarze, pracownicy shuzby zdrowia,
prawnicy, teolodzy i filozofowie udziela informacji w oparciu o nauke Ko$ciota Ka-
tolickiego oraz zasady personalizmu chrzescijanskiego™.

W wielu diecezjach powotane zostaly domy pobytu dziennego dla seniorow.
Na terenie Lodzi juz od wielu lat funkcjonuje Dom Samotnej Matki, czy Centrum
Stuzby Rodzinie. Od 1995 r. dziata Zespot Domowej Opieki Hospicyjnej przy Cari-
tas Archidiecezji Lodzkiej. Aktualnie funkcjonuje jako Niepubliczny Zaktad Opie-
ki Zdrowotnej. Liczne sg instytucje koscielne pro vita, ktore wpisaly si¢ na state ze
swa dziatalnoscig w Polsce.

Wielka pomoc w prewencji samobojstw trzeba przypisaé telefonom zaufania.
Przyktadem jest dziatajaca od kwietnia 2000 r. Linia Braterskich Serc. To inicjaty-
wa Caritas Diecezji Radomskiej. ,,Podstawowym celem dziatania telefonu zaufa-
nia jest niesienie pomocy ludziom cierpigcym, dotknigtym zyciowymi dramatami,
przezywajacym trudnosci w zyciu osobistym, rodzinnym i spolecznym. Do tele-
fonu zaufania wlaczone zostaly srodowiska koscielne i pozakoscielne: duszpaste-
rze, poradnictwo rodzinne, pedagodzy i katecheci, psycholodzy i terapeuci, praw-
nicy i policjanci, a takze osoby reprezentujace grupy Anonimowych Alkoholikow,
Al-Anon, Kluby Abstynenta oraz Katolicki Ruch Antynarkotyczny KARAN!.

Nie mozna poming¢ w dziataniu prewencyjnym, o ktorym mowa, takze naj-
wazniejszej ,.instytucji”, jaka jest rodzina. To w niej dorastajgcy uczg si¢ szacun-
ku do zycia wilasnego i innych. Rodzing powinny wspiera¢ dobrze przygotowane
1 opracowane programy nauczania szkolnego, w tym takze program nauczania reli-
gii, ktéry stanowi $rodek nadzwyczajny w podejmowanej prewencji.

5. ZAKONCZENIE

Jan Pawet II wskazywal, ze wspolczesnemu cztowiekowi potrzebna jest ,,wy-
obraznia mitosierdzia”. Taka postawa w odniesieniu do problematyki, ktora jest

30 Poradnia bioetyczna, http://www.poradniabioetyczna.pl/ (dostep: 19.03.2018).
3! Telefon zaufania, http://www.radom.caritas.pl/bezplatny-telefon-zaufania/ (dostep: 19.03.2018).
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przedmiotem podjetej refleksji, mobilizuje, aby$my nie tylko analizowali motywy
dziatan samobojczych, ale szukali nade wszystko drog zapobiegania im. ,,Dziatal-
no$¢ prewencyjna w zakresie zachowan samobdjczych [...] powinna by¢ interdy-
scyplinarna, ujmowana w aspekcie edukacji, wychowania, ochrony zdrowia fizycz-
nego i psychicznego oraz zycia od poczecia do jego naturalnej Smierci”™.

Samobojstwo jest dramatycznym finatem skrajnego poczucia osamotnienia. In-
stynkt samozachowawczy i pragnienie zycia sg bardzo silne. Jakze silne musza by¢
zatem powody, dla ktorych cztowiek zdolny jest podja¢ tak dramatyczng decyzjg
w odniesieniu do wlasnego zycia. Widoczne sg pewne symptomy w jego zachowa-
niu. Stanowig one sygnaly wysytane do spoteczno$ci, w ktorej zyje. Jest to wolanie
o pomoc. Dlatego odpowiedzialno$¢ za akt samobojczy spada réwniez na najbliz-
sze jego otocznie*’. Otwarcie si¢ na drugiego cztowieka, zrozumienie jego potrzeb
i jego dramatu, stwarza mozliwos$¢ przyjscia mu z pomoca. Jest szansg uratowa-
nia wielu, a nawet gdyby tylko jednego, ma to bezcenne znaczenie, bo kto ratuje
chocby jedno zZycie, ratuje caly swiat.
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ROLE OF CATHOLIC CHURCH
IN SUICIDE PREVENTION

Summary

Despite great progress in many diseases treatment and increasingly more advanced technical
means, medicine unfortunately still remains helpless in confrontation with some illnesses. Many of
them remain incurable. The situation in case of suicides looks differently. In this case we do not remain
helpless. Therefore, it is important to search for effective means of self-aggression prevention.

It is important to find out about complex etiology of suicidal behaviors in order to effectively
help in those crisis situations. Each of them is a loud, though usually hidden, cry for help. The Catholic
Church is engaged in suicide prevention. It is realized through the affirmation of human life and not
only in her teaching but also in her activity both ministerial and through numerous emergency aid
centers. She cooperates with various lay institutions and centers in order to provide the most effective
prevention.

Key words: assisted suicide, culture of death, culture of life, depression, euthanasia, prevention,
suicide prevention strategy, suicide
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PRZYPOWIESC O DZIESIECIU PANNACH (Mt 25, 1-13)
W ZYWEJ TRADYCJI KOSCIOLA

STUDIUM EGZEGETYCZNO-TEOLOGICZNE

Stowa kluczowe: metoda historyczno-krytyczna, dziewica, oblubieniec, przypowies¢
o dziesigciu pannach, lampy, pochodnie, niesprawiedliwo$¢ spoteczna

1. Wprowadzenie. 2. Wstep teologiczno-metodologiczny. 3. Przypowie$s¢ o dziesie-
ciu pannach Mt 25, 1-13 — tekst grecki i polski. 4. Elementy problematyczne w tekscie greckim
Mt 25, 1-13 (cruces exegetum). 4.1. Kim sa bohaterki przypowiesci — mop6évor? 4.1.1. Panny
(mapOévor) zMt 25, 1-13 natle dwcezesnej literatury zydowskiej. 4.1.2. Podziatna madre (ppovipor)
i glupie (popai) w tradycji sapiencjalnej. 4.1.3. Stowo mapOévog w pdzniejszej tradycji Kosciota.
4.1.4. Dziewictwo Maryi. 4.1.5. Konkluzja. 4.2. Sitz im Leben — spoleczenstwo patriarchalne.
4.2.1. Wspotzawodnictwo przeradzajace si¢ w bezwzglednosc¢. 4.2.2. Obecnosé/nieobecnosé pan-
ny mlodej. 4.2.3. Rola dziewczat w orszaku weselnym. 4.2.4. Pochodnie czy lampy? 4.2.4.1. Ter-
minologia. 4.2.4.2. Niuanse interpretacyjne. 4.2.4.3. Wnioski. 4.2.5. Los panien nieroztropnych
— newralgiczny punkt opowiesci. 4.2.6. Konkluzja. 4.3. Problem z Amen (czy oblubiencem jest
Jezus?). 4.4. Pozostate problemy i proba ich rozwiazania. 5. Hipotetyczna rekonstrukcja pier-
wotnej warstwy przypowiesci 1 problem autorstwa. 6. Tradycyjna (metaforyczna) interpreta-
cja przypowiesci. 7. Interpretacja alternatywna (kontekstualna) przypowiesci. 7.1. Przypowies¢
w kontekscie mowy eschatologicznej Jezusa (Mt 24-25). 7.2. Przestanie przypowiesci w interpre-
tacji kontekstualnej. 7.3. Problem z oJmoiwqh/setai — podobienstwo czy konfrontacja? 7.4. Jakiej
odpowiedzi oczekuje Jezus od stuchaczy przypowiesci? 8. Zakonczenie

1. WPROWADZENIE

Zrozumienie przypowiesci o dziesieciu pannach (Mt 25, 1-13) w taki
sposob, w jaki pierwsi sluchacze Jezusa mogli ja zrozumie¢, wymaga od
wspotczesnego egzegety przeanalizowania kontekstu historyczno-kulturo-
wego, w ktorym ten obraz powstal i funkcjonowal. Trudno bowiem wyobra-
zi¢ sobie, aby Zydzi stuchajacy Jezusa widzieli w pannach roztropnych
siostry zakonne, a w radosnym obrazie uczty weselnej zatrwazajaca za-
powiedz sadu ostatecznego (jak w Mt 25, 31-46). A przeciez chrzescijan-
ska tradycja zaktualizowata przestanie tej przypowiesci w takim wtasnie



84 ARNOLD ZAWADZKI [2]

kluczu'. I cho¢ ta interpretacja wpisala si¢ na trwate w zycie Ko$ciota (historia
effectuum) 1 stata si¢ dla chrzescijan duchowa pozywka na przestrzeni wie-
lu stuleci (nie wolno wigc jej lekcewazy¢), wysiltek wierzacych w poszukiwa-
niu woli Bozej, wyrazonej w tym tek$cie, usque ad plenitudinem divinae veri-
tatis, jest nadal potrzebny. Zaniechanie w tym wzgledzie byloby niewlasciwe
i niezgodne z zywa Tradycja Kosciota’. Co wigcej, wpisywaloby si¢ w proces
»talmudyzacji” Biblii, typowy dla lektury fundamentalistycznej, gdzie jed-
na interpretacja, raz utrwalona przez tradycje¢, stawalaby si¢ jedyng wyktadnig
badanego tekstu i dlatego nalezatoby na niej poprzestaé. Przy takim podej-
$ciu tradycyjna interpretacja bytaby wazniejsza niz zywe stowo Boze?, ktore-
go zrozumienie w KoSciele (perceptio) rozwija si¢ i poglebia (crescit) nie tyl-
ko przez kontemplacje¢, ale rowniez przez naukowa analize szczegdlnie wtedy,
gdy — dzigki zastosowaniu metody historyczno-krytycznej* — pojawiaja si¢ nowe
bodZce do intelektualnej i duchowej refleksji nad badanym tekstem.

2. WSTEP TEOLOGICZNO-METODOLOGICZNY

Kosciot, dowartosciowujac intelektualny trud w dazeniu do glgbszego zrozu-
mienia stowa Bozego (perceptio), uwypuklil eklezjalne powolanie biblisty-teolo-
ga i przypisal mu wazna i odpowiedzialng role. Skoro wigc zrozumienie i poglebienie
stowa Bozego postepuje w Kosciele (crescif) nie tylko za przyczyng magisterium bi-
skupow, ktorzy otrzymali niezawodny charyzmat prawdy (charisma veritatis certum),
ale rowniez dzigki intelektualnemu dociekaniu wierzacych®, nie nalezy odrzucaé
a priori wspoltczesnych interpretacji, ktore pomagaja wniknag¢ w sens tekstu na-
tchnionego lepiej®, niz robita to niegdy$ tradycyjna egzegeza. Srodki, jakie dzis

! Por. np. teksty wspdlne o dziewicach w Liturgii godzin, gdzie $wigte dziewice ida na spotkanie
Pana z zapalonymi lampami, wyraznie nawiazuja do przypowiesci z Mt 25, 1-13.

2 Ecclesia scilicet, volventibus saeculis, ad plenitudinem divinae veritatis iugiter tendit, donec in
ipsa consummentur verba Dei” — Dei Verbum 8. Ko$ciol nie moze wigc usta¢ w ciagtym dazeniu do pet-
ni prawdy Bozej przez poglebianie stowa Bozego.

3 Taka zachowawcza postawa charakteryzuje egzegeze zydowska, dla ktorej Talmud i tradycja ra-
biniczna (np. interpretacje Rasziego) sg wazniejsze od Tory.

4 Por. Dei Verbum 12. Metoda historyczno-krytyczna w dzisiejszym rozumieniu zawiera w so-
bie dwa momenty, wzajemnie si¢ uzupehiajace: moment diachroniczny (geneza i redakcja tekstu)
i synchroniczny (interpretacja tekstu kanonicznego). W poczatkowej fazie rozwoju (tzw. faza bult-
mannowska) metoda historyczno-krytyczna byta tozsama z metoda diachroniczng (stad jej alternatyw-
na nazwa — metoda morfogenetyczna) i koncertowata uwage gtownie na wyodregbnianiu gatunkow lite-
rackich 1 poszukiwaniu ich historii.

5,,...il binomio studio-contemplazione [nella Dei Verbum 8 — A.Z.]... ha il pregio di rinnovare
da una parte la consapevolezza della vocazione ecclesiale del teologo che si inserisce nel dinamismo ec-
clesiale della comprensione della tradizione, mentre dall’altra serve a mostrare come non spetti solo al
magistero contribuire alla cosiddetta crescita verso la verita tutta intera, pur con i dovuti distinguo...”,
F. Testaferri, La parola viva, Assisi: Cittadella Editrice 2009, 119.

6 Lepiej, czyli z wigkszym poszanowaniem tekstu i kontekstu literacko-eklezjalnego badane-
go fragmentu.
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mamy do dyspozycji, pozwalaja petniej przekaza¢ wiernym prawde o zbawieniu.
Jednak w tym ciaglym dazeniu do zrozumienia Pisma Swigtego Koscidt podkre-
$la, ze zarowno magisterium biskupow, jak 1 naukowe dociekanie petnig role stuzeb-
ng, podporzadkowang stowu Bozemu’, ktorego skutecznos$ci nie moze zastapic¢ nawet
najwazniejszy dokument Kosciota czy najbardziej poruszajacy traktat teologiczny —
»stowo Boze jest bowiem zywe, skuteczne i ostrzejsze niz wszelki miecz obosiecz-
ny, przenikajace az do rozdzielenia duszy i ducha, stawow i szpiku, zdolne osadzi¢
pragnienia i mysli serca” (Hbr 4, 12). Swiadomy tego Kosciot, od najpierwszych
lat swego istnienia nie przestaje pochyla¢ si¢ nad stowem Bozym, szukajac ,,ma-
drosci wiodacej ku zbawieniu przez wiar¢ w Chrystusie Jezusie” (2 Tm 3, 15). Nie
bez powodu wigc, przed pigédziesiecioma laty Koscidt wlaczyt do swojego instru-
mentarium egzegetycznego metode historyczno-krytyczng, ktora znajduje szerokie
1 owocne zastosowanie w egzegezie katolickiej i przyczynia si¢ do odnowy biblijno-
-liturgicznej chrzescijanskiego zycia.

Metoda historyczno-krytyczna, stosowna rzetelnie (z naukowym rygorem)
1 wlasciwie, czyli w obrebie zywej Tradycji Kosciota, do ktdrej nalezy nie tylko Pi-
smo Swiete (locutio Dei scripto consignata), ale i caly przekaz wiary o Bozym ob-
jawieniu (verbum Dei Ecclesiae concreditum et integre transmissum)®, zostata do-
warto$ciowana przez Sobor Watykanski II na tyle, Ze jej syntetyczny opis znalazt si¢
w Konstytucji dogmatycznej Dei Verbum 12 (4 1 5 akapit). Rekomendujac t¢ metode
jako narzedzie, pozwalajace najlepiej’ zblizy¢ si¢ do zamiaru autora natchnionego,
bo w nim — zgodnie z dogmatycznym nauczeniem Kosciota — ukryty jest zamiar au-
tora Boskiego', Ko$ciot dystansuje sie od innych metod, niosgcych w sobie ryzy-
ko instrumentalizacji tekstu natchnionego na poparcie wtasnych, subiektywnych do-
mniemywan. Owszem nie zostaty one catkowicie odrzucone. Ale ich wykorzystanie
w egzegezie katolickiej jest uprawnione o tyle, o ile uprzednio przeanalizowano tekst
zgodnie z zasadami metody historyczno-krytycznej, otwierajac sobie pole do dalsze-
go badania opartego na metodach alternatywnych. Mozna powiedzie¢, ze stosowanie
innych metod ma charakter wtdrny i jest skutkiem zastosowania metody historycz-
no-krytycznej''. Chodzi bowiem o stosowanie w pierwszej kolejnosci metody obiek-
tywizujacej, trzymajacej si¢ jak najscislej badanego tekstu i pozwalajacej unikna¢

7 ,,Magisterium non supra verbum Dei est, sed eidem ministrat...” — Dei Verbum 10.

$ Ko$ciot bowiem czerpie pewnosé dotyczaca swej wiary nie przez samo Pismo Swiete.

° Por. przypis 6.

10 ,...id, quid auctores inspirati... asserunt, retineri debeat assertum a Spiritu Sancto... interpres
Sacrae Scripturae, ut perspiciat, quid Ipse [Deus — przypis 4.Z.] nobiscum communicare voluerit, attente
investigare debet, quid hagiographi reapse significare intenderint et eorum verbis manifestare Deo pla-
cuerit”— Dei verbum 11-12. Sobor odszedl od terminologii scholastycznej, rozrdzniajacej migdzy
autorem Boskim — przyczyna nadrzedna (causa principalis) 1 autor natchnionymi — przyczynami na-
rzedziowymi (causae instrumentales). Cho¢ pojawiala si¢ jeszcze w schemacie przygotowawczym
De fontibus z 1961 r., opracowanym przez ojca Sebastiana Trompa SJ, ostatecznie zostata odrzuco-
na na rzecz uwypuklenia pelnej wspotpracy Boga z cztowiekiem w procesie natchnienia. Dlatego za-
myst autora natchnionego jest no$nikiem zamystu samego Boga.

'Na przyktad jesli na podstawie metody historyczno-krytycznej stwierdzi sie, ze autor anali-
zowanego tekstu wykorzystywal zasady starozytnej retoryki, pozwala to na powtoérne przebadanie
go oparte na metodzie retorycznej.
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kakofonii sprzecznych interpretacji, ktorych jedynym arbitrem stuszno$ci nie jest tekst,
lecz subiektywne/konfesyjne przekonanie tego czy innego egzegety. Nietrudno do-
strzec, ze wskazanie jednej, obiektywizujacej metody ma réwniez wymiar ekumenicz-
ny i apologetyczny, bo pozwala spojrze¢ na tekst natchniony przez pryzmat tego, co,
jak i dlaczego autor biblijny chciat rzeczywiscie powiedziec. I cho¢ nie jest mozliwe,
by egzegeta stosujacy metode historyczno-krytyczng znalazt odpowiedz na wszystkie
nurtujgce go pytania, bo tekst czgsto na to nie pozwala (ale dostrzezenie takiej bariery
dzigki metodzie historyczno-krytycznej tez $wiadczy o jej obiektywizujacej wartosci),
to jednak jego wysitek powinien i8¢ w kierunku jak najwierniejszego odtworzenia za-
mystu autora i pdzniejszych redaktorow, ktdry zostat utrwalony w tekscie kanonicz-
nym. W przeciwnym razie interpretacja Biblii przywodzitaby na mys$l Ksiegi Sybillin-
skie lub inne poganskie wyrocznie, ktore interpretowano na dwa, czesto wykluczajace
si¢ sposoby'?, a samego autora natchnionego sprowadzataby do roli pasywnego me-
dium, ktére nieSswiadome zamystu Boga, bezwiednie wypehiato Jego polecenia.

Niniejszy artykut ilustruje, jak metoda historyczno-krytyczna wchodzi w dialog
z tradycyjng interpretacjag Mt 25, 1-13, niekiedy korygujac jej niescistosci, niekie-
dy ja ubogacajac, i do jakich wnioskow prowadzi, jesli spojrzymy na ten sam tekst
raz z perspektywy Jezusa i jego adresatow, innym razem z perspektywy wspdlno-
ty Mateuszowej, ktora kilkadziesiat lat pozniej poddata go refleksji teologicznej
i akomodowata'® do zmienionej sytuacji. W ten sposob metoda historyczno-krytycz-
na przyczynia si¢ do rozwoju teologii i ubogaca zywa Tradycj¢ KosSciota.

12 Na przyktad stynna wyrocznia Ibis redibis non morieris in bello w zalezno$ci od interpunk-
cji mogta by¢ pozytywna (Ibis, redibis, non morieris in bello) badz negatywna (lbis, redibis non, mo-
rieris in bello).

13 Akomodacja to dostosowanie przekazu i formy nauki Jezusa, nie naruszajac jej istoty, do mental-
nosci i kultury odbiorcy badz do nowych warunkow zycia Kosciota. Dokonuje si¢ przez objasnienie stow,
umiejscowienie ich w nowym kontekscie lub uwypuklenie/doprecyzowanie (dodanie lub pominigcie) od-
powiednich terminéw. Przyktadem akomodacji moze by¢ inkulturacja, ttumaczenie z aramejskiego na grec-
ki itp. Akomodacja aktualizuje wigc nauczanie Jezusa, aby przetrwalo niezmienione w swej istocie 1 jedno-
czesnie byto dostepne dla ludzi wszystkich czaséw. W ten sposob stowa Jezusa zachowuja swa $wiezos$¢
i zywotno$¢ w kazdej sytuacji. Akomodacja jest de facto interpretacja, ktora przedstawia pierwotny sens
tekstu jako znaczacy i aktualny dla dzisiejszego cztowieka (Por. W. Egger, Metodologia del Nuovo Testa-
mento, Bologna: Edizioni Dehoniane 1996, 224). Istnieje tez potoczne rozumienie akomodacji, polegaja-
ce na ustanawianiu analogii czysto werbalnych miedzy samymi stowami, ktére w réznych epokach — po-
mimo identycznego brzmienia — sg no$nikiem odmiennych sensow. W konsekwenc;ji taka ,,akomodacja”
falszowalby sens zamierzony przez autora i wypaczataby istote jego przestania. Pius XII w Divino af-
flante Spiritu przestrzegal: ,,...accomodationibus illis, privato arbitrio inductis et ex rebus longe alie-
nis expetitis, quae quidem divini sermonis non usus sed abusus sunt, studiose diligenterque vitatis...”
(,»...starannie 1 sumiennie wystrzegac si¢ tych akomodacji, ktére pochodza z wlasnej fantazji i sa wy-
prowadzane ze skojarzen bardzo dalekich, stanowiac nie korzystanie, lecz naduzywanie stéw Bo-
zych...”), Enchiridion biblicum, red. A. Filippi, E. Lora, Bologna: Edizioni Dehoniane 1994% § 566,
592; por. tez J. Szlaga, Hermeneutyka biblijna, w: Wstep ogdlny do Pisma Swietego, red. J. Szlaga, Po-
znan—Warszawa: Pallotinum 1986, 193—195 (zwlaszcza 194, 3 akapit od dotu); R. Aguirre Monasterio,
A. Rodriguez Carmona, Vangeli Sinottici e Atti degli Apostoli, Brescia: Paideia 1995, s. 31-32; natomiast
ks. J. Czerski myli metode midraszowa, stosowang w przepowiadaniu i w liturgii pierwotnego Kosciota,
z akomodacja w sensie potocznym: J. Czerski, Interpretacja tekstow biblijnych w liturgii, Studia Theolo-
gica Varsoviensia 49 (2011) 1, 153-154.
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3. PRZYPOWIESC O DZIESIECIU PANNACH Mt 25, 1-13
—~TEKST GRECKI I POLSKI

Podstawa dla analizy egzegetycznej jest tekst grecki, ktdérego thumaczenie mo-
zemy znalez¢ w Biblii Tysigclecia (V wyd. popr).

Mt 25, 1-13 — tekst grecki

Mt 25, 1-13 — ttumaczenie polskie

'Tote opowwdnoetar 1 factieio T@V 0vpavdV
déko  mopBévolg, aitveg Aofodoor TG
Aopmadog eovtdv EERABoOV elg vmbvinow
70D voppiov (ki g vopeng?). *névie o8 &
ATV foav popol kol mévie epovipot. ol
yop popol Aafodcat ToG AQUTAdS avT®dV
ook £lafov ped’ favt@dv Elawov. ‘ol O€
opovipot Erafov Eratov €v Tolg dyyeiolg petd
TOV Aoumddov £antdv. >ypovifovtog 8¢ 10D
voupiov €vdocto&av mhoar Kol €kabgvdov.
fugomg 0& vuKTOG Kpowyr YEyovev: 1601 O
voupiog, é&épyecbe eig anavinow [avTod].
tote MyépOnoav oo ol mapbévor Exelvor
Kol ékdounoav Tog Aapmadag savtdv. Sai
8¢ popoi taic epovipolg simav: ddte MUV
€k tod éhaiov VUMV, OTL ol Aapumadeg UMY
ofévvovtat. ‘dmexpifnoav 8¢ ol @pdvipol
Aéyovoar Pmote 00 un dpkEo MUY Kol DIV
Topevece LAALOV TPOG TOVG TOAODVTAG Kol
dyopbooate Eavtaic. Pdmepyopévav 8¢ anTdY
dyopéicor HAOev O vougiog, koi oi Erorpot
glofiABov pet’ avtod &ig TOLG Yapovg Kol
gkleiobn 1 BVpa. "botepov 8¢ Epyovrar Kol
al Aowmal mapBévor Aéyovcal kOpie Kople,
dvotEov Nuiv. 26 8¢ dmoxpiBeic elmev: duny
My Hpiv, odk oido udic. Pypnyopeite odv,
OTL 00K 0idaTE TNV NUEPAV OVOE TV Dpav.

'"Wtedy podobne bedzie krolestwo nie-
bieskie do dziesigciu panien, ktore wzig-
ly swoje lampy (pochodnie?) i wyszly na
spotkanie pana mtodego (i panny mtode;j?).
*Pig¢ z nich bylo nierozsadnych, a pigé
roztropnych. *Nierozsadne wziglty lampy
(pochodnie?), ale nie wzigty z sobg oliwy.
‘Roztropne za$ razem z lampami (pochod-
niami?) zabraly rowniez oliw¢ w swoich
naczyniach. *Gdy si¢ pan mlody opdzniat,
senno$¢ ogarneta wszystkie i posnety.
®Lecz o pdtnocy rozlegto si¢ wotanie: ,,Oto
pan mtody [idzie], wyjdzcie mu na spotka-
nie!” "Wtedy powstaty wszystkie owe pan-
ny i opatrzyly swe lampy. *A nierozsadne
rzekly do roztropnych: ,,Uzyczcie nam
swej oliwy, bo nasze lampy (pochodnie?)
gasng”. °Odpowiedziaty roztropne: ,,Mo-
globy i nam, i wam nie wystarczy¢. Idzcie
raczej do sprzedajacych i kupcie sobie”.
YGdy one szty kupié, nadszedt pan mio-
dy. Te, ktore byly gotowe, weszly z nim na
uczte weselna, i drzwi zamknigto. '"Nad-
chodza w koncu i pozostate panny, pro-
szac: ,,Panie, panie, otworz nam!” "*Lecz
on odpowiedziat: ,,Zaprawdg, powiadam
wam, nie znam was”. *Czuwajcie wiec, bo
nie znacie dnia ani godziny.

4. ELEMENTY PROBLEMATYCZNE W TEKSCIE GRECKIM
Mt 25, 1-13 (CRUCES EXEGETUM)

Zanim przystapi si¢ do egzegezy, nalezy wyodrebnic te elementy, ktore w tek-
$cie greckim rzutuja na zrozumienie przypowiesci i przyblizaja podtoze histo-
ryczno-teologiczne, na ktorym rozwingt si¢ proces jej redakcji/akomodacji we
wspolnocie Mateuszowej. Wtedy tatwiej dostrzec pewne dialektyczne napigcie
migdzy pierwotng recepcja stow Jezusa w srodowisku palestynskim i recepcjg tych
stow w srodowisku diaspory zydowskiej, prawdopodobnie w Antiochii Syryjskiej,
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gdzie — jak sie przyjmuje'* — powstata Ewangelia $w. Mateusza. Pozwoli to uka-
zac, ze kerygmat Jezusa, przechodzac z jednego srodowiska do drugiego, zyskiwat
na wielowymiarowosci i glebi, nabierat nieco innego kolorytu, ale jego integral-
no$¢ pozostawata nienaruszona.

Od samego poczatku, jeszcze na etapie tworzenia si¢ kanonu NT, interpre-
tacja jednej wypowiedzi Jezusa opierala si¢ na hermeneutycznej unifikacji wie-
lu Jego stow i czynow, aby wyrazi¢ w miar¢ catosciowo jedna chrystologie i stac si¢
wyznaniem wiary autora/redaktora, w ktorej wspdlnota Kosciota rozpoznawata (czy
powinna rozpozna¢) swoja wlasng wiar¢. Ten moment hermeneutyczny, scalajacy
wiele wypowiedzi Jezusa w jedng chrystologi¢, odpowiada postulatowi metody hi-
storyczno-krytycznej, by na etapie analizy synchronicznej odnies¢ omawiang przy-
powies¢ nie tylko do kontekstu literackiego — blizszego (= mowa eschatologicz-
na Mt 23, 1-26,1) i szerszego (= Ewangelia Sw. Mateusza), ale rowniez do catlej
Tradycji Kosciota.

Jednak uprzednio nalezy przeprowadzi¢ analiz¢ diachroniczng na tyle, na ile
tekst na to pozwala. Prowadzi ona do atomizacji badanego tekstu (fextus), by dostrzec
jego wewnetrzng strukture, zobaczy¢ newralgiczne punkty-wezly, ktore w splo-
cie rozmaitych watkow, pokazuja, gdzie jest osnowa, a gdzie wpleciona nitka pet-
ni funkcj¢ dekoracyjna, gdzie praktyczng. W ten sposob metoda historyczno-kry-
tyczna uczy powsciagliwosci, by nie przypisywaé tekstowi tego, czego nie mowi,
i nie szuka¢ w nim rzeczy nieistniejacych. W przeciwnym razie, gdy nie potrafimy
wznie$¢ spojrzenia ku rzeczom istotnym, egzegeza przypominalaby poszukiwa-
nie motyli pod Lukiem Tytusa'® i przekraczataby cienka lini¢, jaka istnieje migdzy
wzniostoscig i $miesznoscig.

Analiza diachroniczna uwypukla pie¢ problemoéw kluczowych przy interpre-
tacji przypowiesci Mt 25, 1-13: tozsamo$¢ bohaterek, a w szczegdlnosci ich role
i podzial na madre i ghupie (4.1); Sitz im Leben, czyli srodowisko, w ktorym ob-
raz powstat 1 byt odbierany (4.2); znaczenie apnqv w Mt 25, 12 (4.3); mozliwos¢ re-
konstrukcji pierwotnej wersji Jezusowej przypowiesci i odpowiedz na pytanie, kim
byt autor? (5.). Po naswietleniu wymienionych kwestii zostanie przedstawiona inter-
pretacja przypowiesci oparta na tradycyjnej egzegezie (6.) i egzegezie historyczno-
-krytycznej (7.).

4.1. KIM SA BOHATERKI PRZYPOWIESCI — [TAP®ENOI?
Ewangelijna przypowies¢ opisuje dziesie¢ mtodych kobiet za pomoca grec-

kiego stowa mapBévor, ktére zwyczajowo ttumaczy si¢ jako ,,dziewice”, ,,panny”
(sing. | mapBévog, -ov, f.). Uzywajac tego terminu, za ktorym kryje si¢ hebraj-

4 Hipoteza o antiochenskim pochodzeniu Ewangelii $w. Mateusza zostala sformutowana
po raz pierwszy przez anglikanskiego badacza B.H. Streeter, The Four Gospels. A Study of Origins,
London: Macmillian and Company 1924, 500-527.

15 ,Roma.../Non curioso a te de le cose piccole io vengo/Chi le farfalle cerca sotto 1’arco
di Tito?/...”, G. Carducci, Odi barbare, 1,7, v. 4.
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ski rzeczownik 79102 (betila) badz mnby (‘almd)'®, Zydzi mieli na mysli dziew-
czeta trzynasto- albo co najwyzej czternastoletnie'’, ktore zgodnie z ich kodem
kulturowym byty gotowe do malzenstwa's. Termin ,,dziewice” (mapOévor) opisu-
je nie tyle wiek, fizjologie czy detale anatomiczne tych dziewczat, ile ich status
spoteczny w spoteczenstwie patriarchalnym'®. W takim spoleczenstwie dziew-
czgta — mitode kobiety (mapBévor) — sa wystawione na rynek matrymonialny
jako kandydatki do zamazpojscia. Zasady skladania i przyjmowania ofert ustalaja
ojcowie lub potencjalni kandydaci na m¢zoéw. Glownym zadaniem tych kobiet
(mapOévor) jest zaprezentowac si¢ z jak najlepszej strony jako przyszte matzon-
ki, dobre, zaradne, przewidujace, przedsi¢gbiorcze, wrazliwe i czujne (por. poemat
o dzielnej niewiescie z Prz 31, 10-31). Potwierdza to réwniez starozytna litera-
tura zydowska pozabiblijna i typowo biblijno-madrosciowy podziat dziewczat
na madre (ppovipot) i ghupie (pmpai).

4.1.1. Panny (rap0évor) z Mt 25, 1-13
na tle 6wczesnej literatury zydowskiej

Jesli porownamy obraz nakreslony przez Jezusa w Mt 25, 1-13, z sytu-
acja mtodych kobiet opisywanych przez literatur¢ zydowska pozabiblijng, do-
strzezemy analogie. Na przyktad Miszna przytacza stowa Rabbana Szymo-
na ben Gamaliela, ktory mowit tak: ,,w Izraelu nie ma szczgsliwszych dni od 15.
dnia miesigca Ab i od dnia przebtagania (Jom Kippur). W tych bowiem dniach
corki jerozolimskie wychodza w biatych szatach, i robig to ukradkiem, zeby nie
zawstydzi¢ tych, ktorzy ich nie posiadali — bo wszystkie szaty potrzebowaty
oczyszczajacego zanurzenia. Corki jerozolimskie wychodza wigc i posréd win-
nic wykonuja taniec. I co wtedy moéwig? «Mtodziencze, podnie§ wzrok i uwazaj
na to, co wybierasz. Zwro¢ swe oczy nie na urode. Zwrd¢ swe oczy na rodzing.
Ktamliwy jest wdzigk i marne jest piekno; chwali¢ nalezy niewiaste, co boi sie¢
Pana. A méwi si¢ takze: Uznajcie owoce jej rgk, niech w bramie stawiq jej czy-
ny»” (mTaan 4, 8 — thumaczenie 4.Z.)*. Stowa corek jerozolimskich, przytoczone

16 L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-pol-
ski Starego Testamentu, t. 1, Warszawa: Vocatio 2008, 157-158 i 779-780.

17-.,...¢ da supporre una parola comune a tutte le lingue semitiche, batiil(t), col significato «(ragaz-
za) giovane in eta pubere e immediatamente posteriore»” — M. Tsevat, II. ,,79In32 b<iild”, w: G.J. Bot-
terweck, H.Ringgren, Grande lessico dell’Antico Testamento, vol. 1, Brescia: Paideia 1988, kol. 1783.

18 Delling G., ,,tapBévoc”, w: G. Kittel, G. Friedrich, Theological Dictionary of the New Testa-
ment, vol. 5, Grand Rapids 1995, 826-837 (w szczegolnosci 831-837) ,,a young woman ready for
marriage”; por. tez C. Spicq, Theological Lexicon of the New Testament, vol. 3, Massachusetts: Hen-
drickson 1994, 45-49.

1 Topbévog, -ov, 1 refers to a young woman who has not had sexual relations and is old enough
to marry. In the context of wedding rituals, the term is comparable to “bridesmaid” (NLT) if one main-
tains the historic distinction between bridesmaids and matrons”, Ch.L. Quarles, Matthew. Exegetical
Guide to the Greek New Testament, Nashville, Tennessee: B&H Publishing Group 2017, 296.

20 Traktat 7a’anit (hebr. umartwienie), znajdujacy sie w Misznie, zawiera przepisy dotyczace po-
stow, ich motywacji i celow oraz sposobow poszczenia i odprawiania modtow w dni postne — m7aan 4, 8:
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w Misznie, nawiazuja do zakonczenia poematu o dzielnej niewiescie (Prz 31, 30-31)
i wskazuja, ze mtody mezczyzna powinien poszukiwac w kobiecie takich cech i wy-
bra¢ taka zone, ktora zapewni mu szczesliwe zycie rodzinne?'.

Innym przyktadem jest Talmud babilonski, ktory komentujgc ten sam fragment
Miszny i zawartg w niej tradycje tanaicka, przytacza stowa dziewczat szukajacych
meza w nieco innej wersji: ,,[Czytamy w Misznie:]*> Corki izraelskie wychodza
1 tancza posrod winnic. [Potem] Miszna dodaje: «kto nie miat Zony, szedt tam» —
Szlachetnie urodzone, ktore byty posrdd nich mowily: «Mtodziencze etc... ("10)»”.
Rabani-tanaici wyjasniaja [powyzszy cytat z Miszny]: ,,Pickne, ktore byty wsérdd
nich, co mowily? «Zwrbdécie swe oczy na naszg urode ,bo nie chodzi o (samg) ko-
biete, lecz o jej pigkno». Szlachetnie urodzone, ktore byty posrod nich, co mowity?
«Zwrbccie swe oczy na rodzine ,bo nie chodzi o [samg] kobietg, lecz o [splodzenie]
dzieci». Brzydkie, ktore byly posrod nich, co méwity? «Wezcie [nas jako] swoj na-
bytek (22npn) ze wzgledu na niebo, tylko ozdobicie nas ztota bizuterig (2°23772)»”
(bTaan 31b — thumaczenie moje)®.

Mozna zauwazy¢, ze w przypowiesci Jezusa (Mt 25, 1-1) — w odrdznieniu od
dwoéch zacytowanych tekstow rabinicznych — okazja dla mlodych kobiet, aby za-
prezentowac si¢ z jak najlepszej strony, nie jest taneczne swigto posréd winnic,
lecz malzefistwo i uczta weselna (yapoc — w. 10; hebr. mng h%unna). Troszczac si¢
o swoje lampy, wykazuja si¢ zapobiegliwoscia i przezornoscia i w ten sposob zwra-
cajg na siebie uwage mtodziencow przybywajacych z oblubiencem.

4.1.2. Podzial na madre (¢povipol) i ghupie (nwpai) w tradycji sapiencjalnej

Przypowies¢ Jezusa z Mt 25, 1-13 wpisuje si¢ nie tylko w zydowska tradycje
migdzytestamentalng i pobiblijna, ale rowniez w tradycj¢ biblijna, w szczegdlno-
$ci te madrosciows. Przyktadem moze by¢ Piesn nad Pie$niami, gdzie zaslubiny
i uczta weselna (73ann h%unna’™— Pnp 3, 11) staja si¢ okazja dla oblubienca (101 hatan
—1z 61, 10; Ps 19, 6) i oblubienicy (793 kalld — 1z 61, 10) do wyrazenia wzajemne;j
mitosci. Ale ich mitosny flirt i erotyzujaca zabawa stwarzaja sposobno$¢ dla obec-
nych tam dziewczat z Jerozolimy — corek syjonskich, aby wzigé w niej udziat
1 przyciagna¢ uwage mtodziencoéw (Pnp 5, 8; por. tez 1, 5; 2,7; 3,5.10.11; 5, 16;

279U N33 10ay ,0°11937 010 283 WY mEnna YRIH vl oo 1 XD HRNa 12 1ivnY 127 N
T .0732 nivin NiRYT® 02w NIy AP AR Py 02937 92 .0 PRY 1 DR W25 KW L19IRY 127 *992 nikyd
9271100 Y (X2 "bwn (A0swna ey IR 212 PV AR 98 .72 1752 ApR 2,087 0V XY R 02 ,ninix g
PRyn oA J2707 7T 18R A7 1P IR PPN R 2 D8 AwK 00
2 L. Schottroff, Parabole di Gesu, Brescia: Queriniana 2007, 47-48.
22'W nawiasach kwadratowych — dodatki 4.Z.
23
10792 1nT2in nivge PRI nia
oW 1391 MWK 17 PRY ) RID
...121 N2 NiTRIR 17 172w niony
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[wokalizacja i interpunkcja 4.Z.]
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8, 4). Z kontekstu wynika bowiem, Ze na uczcie weselnej sa obecni przyjaciele oblu-
biefica (2°y7 re im — Pnp 5, 1; 0121 heberim — Pnp 8, 13).

W koncowych wersetach Jezusowej przypowiesci mozna z kolei ustysze¢ da-
lekie echo stow z Ksiegi Przystow: ,,R¢ka leniwa sprowadza ubostwo, reka zas
pilnych wzbogaca. Cztowiek to madry, co w lecie gromadzi” (Prz 10, 4-5a).
Motyw lampy tez moze by¢ reminiscencja poematu o dzielnej niewiescie z Ksie-
gi Przystow, gdzie medrzec przypomina, iz madra i przedsigbiorcza kobieta, dba-
jaca o swoja rodzing, ,,widzi pozytek ze swej pracy: jej lampa (71 ner; Aoyvoqg)
wsérod nocy nie gasnie” (Prz 31, 18). Podobny wydzwick maja slowa Syracha,
ktore przypominaja, jak wazne dla przysztosci mlodej kobiety jest jej inteligen-
cja i zaradnos$¢: ,,Corka roztropna (@poviun) pozyska sobie meza, a corka, kto-
ra wstyd przynosi, zgryzota dla swego ojca” (Syr 22, 4).

Innym sapiencjalnym akcentem przypowiesci, wywodzacym si¢ ze ST jest
przeciwstawienie kobiet madrych (@povipot) kobietom glupim (pwpai) i ich
wspotzawodnictwo. Kobiety madre przewyzszaja ghupie swoja przezorno$cig i pil-
noscig. Glupie zas sg nierozwazne i nieprzygotowane na moment proby. To przeciw-
stawienie to nie tylko pedagogiczny zabieg uwypuklajacy kontrast migdzy madroscia
i glupota, wskazujacy pozytywny wzor do nasladowania, ale jest to roOwniez wez-
wanie, by w poszukiwaniu osobistego szczes$cia umie¢ podejmowaé wyzwanie i ry-
walizacj¢. Przyktadem moze by¢ dyptyk z Prz 9: kobieta-madros¢ buduje dom
i wystawia uczte (Prz 9, 1-6) versus kobieta—ghlupota, ktora siedzac leniwie przy
bramie miasta, kusi niedo§wiadczonych mlodziencoéw i sprowadza ich na bezdro-
za (Prz 9, 13-18).

W przypowiesci Jezusa juz na samym poczatku (Mt 25, 2) widzimy dwie prze-
ciwstawione sobie grupy dziewczat. Dialog migdzy nimi wyraznie wskazuje, ze
wspotzawodnicza miedzy sobg. Wspotzawodnictwo byto tez cechg charakterystycz-
ng obrazu nakreslonego przez Talmud (por. wyzej 2.1.1): tadne dziewczyny chciaty
przyciagnac¢ spojrzenia swojg uroda, z kolei dziewczyny pochodzace z dobrych do-
mow przyciggaty uwage swym pochodzeniem i troska o szczg$cie rodzinne.

Tego typu podejscie w literaturze sapiencjalnej nie powinno dziwi¢. W spote-
czenstwach patriarchalnych przeciwstawienie kobiety dobrej kobiecie ztej miato cha-
rakter pedagogiczny i bylo sposobem wychowania seksualnego®, ale niekiedy mo-
gto prowadzi¢ do niesprawiedliwego uciemigzenia kobiet, ktore na to nie zastuzyty.
Hermeneutyka feministyczna w swej neo-ortodoksyjnej formie zwraca na to uwage
(por. tzw. kryterium socjologiczne)?. Dlatego z perspektywy analizy socjologicznej
i feministycznej pan mtody (6 vougiog; hebr. 100 hdtan) w przypowiesci Jezusa jest

2 Wychowanie seksualne mtodych kobiet miato przygotowac je do zycia malzenskiego i rodzin-
nego i pozwoli¢, aby jak najszybciej znalazly sobie dobrego meza. Aluzje do takiego typu wychowa-
nia z wyraznymi elementami wspotzawodnictwa mozna znalez¢ w wielu dzietach literatury Swiatowej,
wecale nie tak odleglej — por. np. powiesci Jane Austen, badz juz po rewolucji seksualnej z lat 60. XX w.
powies¢ Grupa autorstwa Mary McCarthy.

2 Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele, 1, E 2. Por. tez V. Bala-
binski, Opening the Closed Door: A Feminist Rereading of « Wise and Foolish Virginsy (Mt 25, 1-13),
w: The Lost Coin. Parables of Women, Work and Wisdom, ed. by M.A. Beavis, London—New York:
Sheffield Academic Press 2002, 71-97.
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rzecznikiem osadu spotecznego, jaki dokonuje si¢ nad kobietami mniej zaradnymi.
Mowigc ,,nie znam was” (Mt 25, 12) rozstrzyga konkurs i dla tych kobiet drzwi si¢
zatrzaskuja. Przegraty.

4.1.3. Slowo mapBévog w poZniejszej tradycji Kosciota

Przestanie skierowane do Zydow oddziatywato na nich za pomoca ich
kodu kulturowego, wywolywato okre$lone skojarzenia i sktaniato do ocen warto-
$ciujacych zgodnie z ich systemem aksjologicznym. Kiedy jednak to samo prze-
stanie zostato zaimplementowane w $wiecie hellenistycznym i rzymskim, za-
czeto je odnosi¢ do innej matrycy pojeciowej. Dokonywalo si¢ to na rozmaite
sposoby?®, ale w przypadku stowa mapOévog pozbawiono je hebraizujacego zabar-
wienia i zaczeto uwypuklac jego klasyczne znaczenie. Dlatego czytajacy Biblig
po grecku nawrdceni poganie widzieli w nim wyltacznie kobiete zyjaca w stanie
niezame¢znym i poswigcajaca si¢ Bogu — kobiete, ktora dobrowolne wyrzekta sie
pozycia seksualnego. Stuchacz ewangelii zacznie wigc dostrzega¢ w dziewic-
twie symbol czystosci (por. np. 2 Kor 11, 2), ktéra pozwala zwrodci¢ serce czto-
wieka ku rzeczywisto$ci wznioslejszej, pozaziemskiej i nadprzyrodzonej, nad-
chodzacej z krolestwem Bozym w eschatologicznej pelni?’. Jest to przyktad,
w jaki sposob Kosciot, przenoszac przestanie ewangelii z jednego kontekstu kul-
turowego do drugiego, wybierat takie znaczenia pojedynczych stow (szczegol-
nie tych wieloznacznych), aby dostosowa¢ je do mentalnosci adresata i lepiej
uwypukli¢ pewien aspekt w postawie i nauczaniu Jezusa, niekoniecznie zwiaza-
ny bezposrednio z interpretowanym tekstem?®. Akomodacja jezykowa i kulturo-
wa stawala si¢ w ten sposob skutecznym $rodkiem ewangelizacji i przyczynia-
ta si¢ do metodycznego rozpowszechniania chrzescijanstwa wsrod pogan.

Klasyczne znaczenie stowa mapBévoc® zaczeto wplywaé na tradycyjng in-
terpretacj¢ przypowiesci o dziesigciu pannach (Mt 25, 1-13)*. Katalizatorem
tej hermeneutki byto chrzescijanskie dowartoSciowanie dziewictwa w osobie
i zyciu Jezusa i jego nasladowcow. Niemalg role w procesie akomodacji odegra-

26 Por. przypis 13.

T Verginita, w: Le immagini bibliche. Simboli, figure retoriche e temi letterari della Bibbia, ed. by
L. Ryken, JC.Wilhoit, T. Longmann, Milano: Edizioni San Paolo 2006, 1574-1575: ,,L’idea di purez-
za..., connessa a quella del guardare oltre, verso qualcosa di piu grande che viene incontro e che muove
a una maggiore maturita, lo ha reso concetto adatto ad essere riferito a Israele..., che ora guarda alle
future benedizioni...”.

8 W przypadku przypowiesci o dziesieciu pannach nie wydaje si¢, zeby w jej centrum znajdowat
si¢ temat dziewictwa.

¥ Dobry i nadal aktualny artykut na ten temat: F. Gryglewicz, Dziewictwo w greckiej terminolo-
gii biblijnej, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 22 (1975), z. 1, 25-37.

30 Kongregacja ds. Instytutéow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego,
Ecclesiae Sponsae Imago (Instrukcja na temat Ordo virginum z 4 lipca 2018 r.): ,,L’appartenenza esclu-
siva a Cristo, sancita col vincolo nuziale, mentre alimenta in loro [nelle vergini — 4.Z.] la vigile atte-
sa del ritorno dello Sposo glorioso (Mt 25, 1-13), le associa in modo peculiare al suo sacrificio reden-
tore e le dedica alla edificazione e alla missione della Chiesa nel mondo (Col 1, 24).
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ta kultura rzymska®', w ktorej dziewictwo bylo wartosécia religijno-spoteczna,
szanowang i prawnie chroniong®. Westalki — kaptanki Westy (virgines vestales)
byly szesScioosobowym ,,zakonem”, na czele ktorego stata przetozona®. Zamiesz-
kiwaty ,klasztor” (atrium Vestae) i pelnigc stuzbe boza, wyrdzniaty si¢ odpo-
wiednim strojem i zachowaniem. Ich obowigzkiem bylto czuwanie, dniem i noca,
przy $wigtym ogniu w $wiatyni Westy. Jesli sprzeniewierzyty si¢ swemu powo-
faniu i zaniedbaly podtrzymywanie $wigtego ognia lub ztamaty $luby czystosci,
podlegaty karze chtosty, a nawet $mierci. Dziewictwo, czuwanie i stuzba boza — te
trzy pojecia u Rzymian byly ze sobg nierozerwalnie zwiazane i znajdowaty ana-
logie w chrze$cijanskiej postawie czlowieka, ktory ofiarowywat siebie — rowniez
w swej cielesnoéci — Chrystusowi, jedynemu Panu. Zyjac radami ewangelicznymi,
taki cztowiek wolny od ziemskich trosk, nasladowat Mistrza i z dnia na dzien sta-
wat si¢ znakiem krolestwa Bozego na ziemi.

Najstarsza chrze$cijanska interpretacja przypowiesci o dziesigciu pannach,
wyrazona rowniez w ikonografii**, wykorzystywata te analogie i posrednio uka-
zywala, ze stowo Boze nie jest biernym zapisem okreslonych stow, ktore go trze-
ba kurczowo strzec i broni¢, ale jest przede wszystkim silg, ktora skutecznie po-
konuje bariery kulturowe, dosiega cztowieka w jego zyciu i srodowisku, i buduje
Kosciol, wspolnote ludzi przemienionych taska Boga. Innymi slowy, w poszu-
kiwaniu jezyka zrozumiatego przez Owczesnego cztowieka, proces akomoda-
cji kulturowo-jezykowej i interpretacja byly de facto aktem wiary w moc stowa
Bozego, ktore dosiega wszystkich ludzi, stajgc si¢ dla nich zréodlem prawdy, zba-
wienia i moralno$ci. Ta akomodacja nie bytaby mozliwa, gdyby migdzy zywym
slowem Boga i cztowiekiem nie istniata wspolna ptaszczyzna porozumienia, usta-
nowiona w teandrycznej naturze Chrystusa. Tak jak boska i ludzka natura tacza
sie w osobie Jezusa, tak przez analogi¢ w procesie akomodacji stowo Boga taczy
si¢ ze stowem 1 kulturg cztowieka, aby dialog migdzy nimi mogt by¢é mozliwy.
Wszystko co w cztowieku jest dobre, bez wzgledu na pochodzenie etniczne czy
kulturowe, zostalo w Jezusie zaakceptowane i oczyszczone, aby by¢ podstawa
dialogu Boga z cztowiekiem i wzajemnego zrozumienia. Jesli rzymskie (pogan-
skie) cnoty w $wietle stowa Bozego mogly by¢ uznane za cnoty chrzescijanskie,
dziato si¢ tak dlatego, ze Jezus przez tajemnicg wcielenia nadal czlowieczen-
stwu z jego strukturg kreaturalng, z jego historig i kulturg warto$¢ petng i nieprze-
mijajacg, wynoszac je na poziom Boga. Wcielenie Jezusa uzasadnia wigc koniecz-
no$¢ akomodacji przestania Ewangelii, aby objawienie byto dostepne i zrozumiate

3T'W kulturze greckiej dziewictwo byto przede wszystkim prerogatywa bogin — Ateny Partenos
i Artemidy. Cho¢ nie wyklucza si¢, ze dziewicami byly rowniez kobiety, ktore petnity shuzbg w ich
$wiatyniach.

32 Cyceron, In Catilinam oratio tertia, 4, 9; Idem, In Catilinam oratio quarta, 9, 18; Idem, De
legibus, 11, 8, 20; Idem, De re publica, 11, 14, 26; 111, 10, 17; Horacy, Piesni, 1, 2,27; 1, 12,22; 111, 22, 1;
111, 30, 9; Owidiusz, Tristia, 11, 311.

33 L. Winniczuk, Ludzie, zwyczaje i obyczaje starozytnej Grecji i Rzymu, Warszawa: PWN 2008, 416.

3 Miniatura w Kodeksie £ z Rossano (VI w.) przedstawia panny roztropne ubrane na wzor
rzymskich westalek. Podobnie fresk z IV w. w katakumbach $w. Wawrzynca (Cyriaki) w Rzymie
przy via Tiburtina.
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dla kazdego czlowieka (D} 13). Czlowieczenstwo Jezusa staje si¢ kanatem obja-
wienia — przestrzenig, w ktorej Bog mogt nawiagzaé¢ przyjacielska relacje z czlo-
wiekiem i objawi¢ mu swa wole.

Przypowies¢ o dziesieciu pannach przez pryzmat jednego stowa (mapb6évog) zy-
skiwata — w tym procesie akomodacji — nowy wymiar, ktéry miat zdominowac tra-
dycyjng interpretacj¢ juz w okresie patrystycznym®. Przyktadow jest bardzo duzo.
Swiety Cyryl Aleksandryjski uwazat, ze olej w lampach to jednoczesnie prawo natu-
ralne i Mojzeszowe oraz kazdy rodzaj cnoty zasiany przez Boga w ludzkich sercach.
I cho¢ wszyscy ludzie zostali jednakowo obdarowani cnotami, to jednak nie wszyscy
starajg si¢ wciela¢ je w zycie. Dlatego zdadza sprawe przed Boskim Sedzig, gdy
przy po wtornym przyjsciu Chrystusa, na gtos anielskiej traby zostang wybudzeni ze
snu $mierci, by pokaza¢, na ile ich lampy sg wypetnione cnotami i uczynkami Pra-
wa. Wedlug $w. Cyryla alegoryczny obraz dziesieciu dziewic jest jednak zawezony
do przywddcow ludu, ktorzy powinni by¢ czysci na ciele i duszy. Liczba 10 zosta-
je rozbita na dwie piatki, poniewaz kazdy czas ma pi¢¢ okresow (niemowlectwo,
dziecinstwo, mtodos¢, dojrzato$¢ i staro$¢), w ktorym znajdujag si¢ jednoczesnie
madrzy i ghupi. Swicty Augustyn tez dawal alegoryczne wyjasnienie przypowie-
$ci: dziewicami sg wszystkie dusze ochrzczonych (animae christianorum). Swie-
to$¢ dziewictwa nie polega jedynie na powstrzymaniu pigciu zmystow od grzechu®,
lecz rowniez na dobrych uczynkach (opera bona)*’. W podobnym tonie wypowiadat
si¢ Epifaniusz Latinus, méwigc, ze madrymi dziewicami jest si¢ nie tylko w ciele,
ale rowniez i w duszy — a madro$¢ dziewictwa wida¢ przede wszystkim w dzietach
mitosierdzia®. Rowniez $w. Jan Chryzostom z interpretacja w kluczu antyascetycz-
nym wpisuje si¢ w t¢ sama tradycje: asceza i powstrzymanie si¢ od zwigzkow seksu-
alnych to za mato, by by¢ uczniem Jezusa. Mozna by¢ wielkim asceta, a jednoczes$nie
by¢ jak owe glupie panny, ktére cho¢ ujarzmity pokusy ciata, nie zdotaty pokonaé
wilasnej chciwosci. Musza wiec udacé si¢ do ,,sprzedajacych oliwe”, czyli do ubogich
i potrzebujacych, aby $wiadczy¢ im uczynki mitosierdzia®. T chociaz $w. Jan Chry-
zostom nalezy do tzw. szkoty antiochenskiej, stawiajacej na dostowna i typologiczng

35 Cyryl Aleksandryjski, Fragment 280, w: Matthdus-Kommentare aus der griechischen Kirche,
red. J. Reuss, Berlin: Akademie—Verlag 1957, 250-251.

3¢ Qui ergo se abstinet ab illicito visu, ab illicito tactu, ab illicito odoratu, ab illicito gustu,
ab illicito tactu, propter integritatem, virginis nomen accepit” — Augustyn, Kazanie 93,2-3, w: Pa-
trologiae cursus completus. Series latina, red. J.-P. Migne, t. 38, Paryz: Migne 1844-1846, kol.
574. W stowach $w. Augustyna pobrzmiewa dalekie echo interpretacji Orygenesa, ktory widziat
w pannach symbol ludzkich zmystow. Owe zmysty dzigki dziataniu Syna Bozego, Wcielonego Sto-
wa staly si¢ ,,dziewicze”, czyli oczyszczone — por. Orygenes, Commentariorum series in evangelium
Matthaei, 63.

37 Virgines propter abstinentiam ab illicitis sensibus; lampades habent propter opera bona”, Au-
gustyn, Kazanie 93,2-3, w: Patrologiae cursus completus. Series latina..., t. 38, dz.cyt., kol. 574.
Panny jako dusze sg interpretowane w nurcie kalwinskim i purytanskim: por. T.R. Jones, Union With
Christ: The Existential Nerve Of Puritan Piety, Tyndale Bulletin 41/2 (1990) 199.

38 Epifaniusz Latinus, Interpretatio evangeliorum, 36, w: Patrologia Latina Supplementum, t. 3,
red. A. Hamman, Paryz: Editions Garnier Fréres 1958-1974, kol. 892.

¥ Patrologiae cursus completus. Series graeca, red. J.-P. Migne, t. 58, Paryz: Migne 1857-1886,
kol. 712-713.
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interpretacje Pisma Swietego, owa alegoryczna lektura — inspirowana metoda Filo-
na — byta rozwijana gtéwnie w szkole aleksandryjskiej*’, od czasow Klemensa Alek-
sandryjskiego*! i Orygenesa®.

Przypowie$¢ rozumiana jako wezwanie do nasladowania $wiegtych dziewic,
idgcych na spotkanie Jezusa — niebieskiego Oblubienca, usuneta jednak w cien te
elementy, ktore w przestaniu Jezusa miaty charakter judaizujacy i odpowiadaty zy-
dowskiej mentalnosci pierwszych adresatow (por. wyzej §§ 4.1.1 i 4.1.2). Meto-
da historyczno-krytyczna stara si¢ wigc odzyska¢ i dowartosciowaé ten zapomniany
sens przypowiesci.

4.1.4. Dziewictwo Maryi

Kosciot oddalajac sie (czasowo i przestrzennie) od kultury zydowskiej, otworzyt
si¢ na wptyw kultury grecko-rzymskiej i zaczat dokonywac refleksji nad catosciowym
nauczaniem Jezusa, wprowadzajac do jezyka teologicznego stowa niebiblijne (np.
Opoovc1og) badz nadajac stowom biblijnym znaczenia niebiblijne z pogranicza filozo-
fii greckiej (np. Adyog w J 1, 1-18) lub blisko zwigzane z pojgciami religii poganskie;.
Stowo mapBévog — wydaje sie — uleglo takiej kulturowej akomodacji, ktora doprowa-
dzita do paradoksalnej zamiany znaczen: zamiast opisywac kobiete, ktora chce zato-
zy¢ rodzing 1 urodzi¢ dzieci, stato si¢ terminem technicznym wskazujacym na kobiete
sktadajaca $luby dziewictwa, by poswieci¢ si¢ Bogu na drodze trzech rad ewangelicz-
nych, czystosci, ubostwa i postuszenstwa. Najwickszy wplyw na ugruntowanie takie-
go znaczenia w tradycji Ko$ciota miato dziewictwo Matki Bozej.

Nalezy jednak podkresli¢, ze stowo mapOévog uzyte w NT rowniez w odniesieniu
o Maryi opisywalo ja jako mtoda kobietg, przeznaczong do matzenstwa, ktora jeszcze
nie obcowala ciele$nie z me¢zczyzng (Mt 1, 23; Lk 1, 27: ,,dziewica poslubiona me-
zowi”). Dziewictwo Maryi bylo zwyczajowym wymogiem i warunkiem wstegp-
nym kontraktu malzenskiego, i nie miato charakteru $wiadomie religijnego®. Nie
byto znakiem konsekracji. Jednak z perspektywy kolejnych, ewangelijnych wyda-
rzen byto namacalnym (anatomicznym wrecz) potwierdzeniem, ze Jezus jest Synem
Bozym, bo poczat si¢ za sprawa Ducha Swigtego (Mt 1, 18.20; £k 1, 35), bez wspol-
udzialu mezczyzny. Dlatego obrona dziewictwa Maryi (nawet jesli nie byto to dzie-

40 Przeciwstawienie szkoty antiochenskiej (opartej na arystotelizmie) szkole aleksandryjskiej
(opartej na neoplatonizmie) coraz bardziej wydaje si¢ uproszczeniem akademickim, niemajacym
podstaw w zachowanych dzietach. Dzielo Diodora z Tarsu Tig Swpopda Oewpiog koi darAinyopiog
majace rzekomo (wedtug bizantyjskiego leksykonu Suda z X w.) ukazywaé owe roznice, nie za-
chowato si¢. Jedynym Zrodtem w tej materii jest zachowane szczatkowo Wprowadzenie (Eicaymyn)
Hadriana z Antiochii. Jednak sama egzegeza ojcéw antiochenskich jest o wiele bardziej ztozona.

4 Klemens Aleksandryjski, Stromata 7,12, w: Alexandrian Christianity, ed. by H. Chadwick,
J.E. Oulton, (Library of Christian Classics) (Philadelphia: Westminster 1954), 139.

42 Por. wyzej przypis 35.

W przeciwnym razie dziewicza konsekracja Maryi uniemozliwitaby zaslubiny z Jozefem.
,Mary’s virginity ... is obviously not asserted by the NT for ascetic reasons. That Mary continued
to live as a virgin even after the birth of Jesus is a view which the Western Church adopted only after
350. The concept of the virgin birth of Jesus is not meant to disparage the marriage bond”, tamze, 834.
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wictwo konsekrowane) jest obrong boskiej natury Jezusa*. Bog, wykorzystujac
zydowski obyczaj, aby do za$lubin szta mloda dziewica, zachowal nienaruszone
tono Maryi, aby przez nie, w sposéb nadprzyrodzony i przez dziatanie wykraczajace
poza naturalny porzadek, objawi¢ swego Syna. Niejednokrotnie w ekonomii obja-
wienia, trzy porzadki — porzadek kultury, porzadek historii i porzadek natury — sta-
waly narzedziami nadprzyrodzonego dziatania Boga.

W zwigzku z tym, biblijng podstawg konsekracji Maryi jest raczej Fiat, a nie
stowo mapOévog, ktore podkreslato jedynie Jej mtody wiek, dziewicza nienaruszo-
nos$¢ i status spoteczny. Decyzja Maryi, aby bezwarunkowo wypetni¢ Boze polecenie
(Lk 1, 38:,,0to jastuzebnica Panska”), przemilczawszy swe zobowigzanie wzgledem
Jozefa, byta rzeczywistym wyrazem ufnosci i catkowitego oddania si¢ Bogu, w czym
Tradycja Kosciola stusznie zacznie dostrzega¢ pierwowzor chrzescijanskiej konse-
kracji. Biblijne spojrzenie na konsekracj¢ — nie przez pryzmat stowa nap6évog — daje
wigc glebsze zrozumienie, ze ofiarowujac si¢ Bogu, cztowiek oddaje calego siebie,
a nie jedynie jedng sfer¢ zycia — swoja seksualnos$¢. Maryja oddata Bogu wszystko,
aby otrzymac¢ od Niego wszystko. Temu powotaniu pozostata wierna zawsze, row-
niez w misji, jaka otrzymata od konajacego Jezusa. Fiat Maryi (Lk 1, 38) jest wiec
dla niej ,,pierwotng decyzja” —,,decyzja zrodlowa” (niem. Ur-Entscheidung), zawie-
rajacag w sobie wszystkie pozostate decyzje, jakie bedzie podejmowaé pozniej. Nie
tylko ona, ale i nowy lud Bozy, jakim jest Kosciol, ktorego ona jest Matka i zywym
obrazem. W maryjnej Ur-Entscheidung dostrzegamy tez wzor naszych dzisiejszych
decyzji i postanowien podejmowanych w wierze. Innymi stowy, zycie Maryi, od tej
decydujacej chwili, bedzie nieustannym wychodzeniem poza samga siebie; bedzie
zostawianiem za sobg samej siebie, swoich planow na przyszto$¢, swojego sposo-
bu postrzegania rzeczywistosci, wlasnych przekonan jako czego$ co stoi na prze-
szkodzie w realizacji Bozego dzieta zbawienia. I dopiero w takim pelnym sensie
moze by¢ nazywana Zawsze Dziewicg — semper virgo (gr. deudpbevog), to znaczy
zawsze otwartg na Boga i Jego mitos$¢ do cztowieka.

Trywializowanie decyzji Maryi, sprowadzajac ja do roli ,,surogatki”, ktora ,,wy-
pozycza” Bogu swe tono na czas okreslony, by urodzi¢ Jezusa, a zaraz potem wra-
ca do poprzedniego zycia, jakby nic si¢ nie stato, spotkato si¢ z ostra reakcja Ko-
Sciota od samego poczatku — nawet wtedy, gdy podpierano si¢ tekstem biblijnym
zMt 1, 25 (,,...lecz [J6zef] nie zblizat si¢ do Niej, az porodzita Syna”). Owszem ten
tekst jest problematyczny, ale i on potwierdza, ze istota oddania si¢ Bogu w obrebie
zycia matzenskiego® nie tkwi w seksualnej ascezie. Poza tym perspektywa Joze-
fa nie musiata by¢ poczatkowo taka sama jak perspektywa Maryi. Widzimy bowiem,
ze Jozef tez musi pokona¢ droge wiary 1 stopniowo otwierac si¢ na dzialanie laski,
ktora zostata dana Maryi. I cho¢ na podstawie samej Biblii nie sposob udokumen-
towa¢ jednoznacznie faktu wiecznego dziewictwa Maryi, nauczanie Kosciota jest

“ Dogmat o dziewictwie Maryi jest podporzadkowany dogmatowi chrystologicznemu.

4 NT odnotowuje fakt, ze Maryja zdecydowata si¢ na matzenstwo. Rowniez poczatkowa decy-
zja Jozefa, aby oddali¢ od siebie brzemienng Maryje, wskazuje na jego pierwotny zamiar zatozenia ro-
dziny. Nie mozna wigc mowi¢, ze ich zaslubiny byly jedynie eskamotazem dziewiczej konsekracji.
Oboje cheieli by¢ rodzina w petnym tego stowa znaczeniu.
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jasne. Papiez Leon Wielki, piszac 13 czerwca 449 r. do Flawiana, arcybiskupa Kon-
stantynopola (Lectis dilectionis tuae), potwierdza niewzruszono$¢ wiary i powota-
nia Maryi jako Matki Jezusa, czego znakiem jest Jej dziewictwo przed i po poro-
dzie: ,,[Jezus] zostat poczety z Ducha Swigtego w tonie Dziewicy Matki, ktora tak
Go wydala na $wiat bez naruszenia swego dziewictwa, jak Go w nienaruszonym
dziewictwie niegdy$ poczeta...”*. Bardziej zdecydowanie wypowiada si¢ papiez
Marcin [ na Soborze Lateranskim I (5-31 pazdziernika 649 r.) przeciwko mono-
teletystom: ,,Jesli kto$ nie wierzy rzeczywiscie 1 prawdziwie w zgodzie ze swigty-
mi ojcami, ze Boza Rodzicielka jest $wicta, zawsze dziewica, nieskalana Maryja,
bo w sposob rzeczywisty i prawdziwy w ostatnich czasach poczgta bez nasienia,
zDucha Swietego i bez zepsucia urodzila tego, ktory jest zrodzony z Boga Ojca przed
wszystkimi wiekami, Boga Stowo, i ze Jej dziewictwo nadal pozostato nienaruszone
rowniez po porodzie, niech bedzie potgpiony”. Nienaruszalnos¢ dziewictwa Ma-
ryi jest nienaruszalno$cia Jej wiary i powotania, i nie mozna Jej sprowadza¢ do fi-
zjologicznego detalu w duchu $redniowiecznych dyskusji, ktore stosujac sylogizm
pseudoteologiczny (pordd Jezusa nie mogl by¢ naturalny, bo Jego poczecie wykra-
czato poza porzadek natury) niosty ze soba ryzyko zanegowania ludzkiej natury Je-
zusa. Maryja pozostanie na zawsze ,,naczyniem Ducha Swietego” bez wzgledu na to,
czy dziatanie Boga dokonuje si¢ w Niej w porzadku natury, czy tez go przekracza.
Kosciot powigzat dziewictwo Maryi z apokryficznym opowiadaniem o Jej
ofiarowaniu w $§wiatyni*®, w ktorej wychowywata si¢ jako mata dziewczynka. Nie-
wielka odlegtos$¢ oddzielajaca $wigtyni¢ jerozolimska od kosciota $w. Anny, gdzie
mial wznosi¢ si¢ dom rodzicow Maryi i gdzie Ona miata si¢ urodzi¢, uwiarygad-
nia tradycje, ze rzeczywiscie wychowywata si¢ w bliskos$ci $wiatyni, czego slad
przetrwat w kalendarzu liturgicznym 21 listopada (Praesentatio Virginis Mariae).
Jednak istotg liturgicznego wspomnienia jest uwypuklenie dziatania Bozej taski,
ktora przygotowata Maryje na moment, kiedy §wiadomie — przez Fiat — otworzy-
fa si¢ na Bozy plan, by sta¢ si¢ narzedziem w jego realizacji. Ewangelie kano-
niczne, nie wspominajac o $lubach dziewictwa Maryi, poprzedzajacych zaslubiny
z Jozefem, potwierdzaja taka lekture: wszystko, kim Maryja byta, zawdzigczata je-
dynie uprzedzajacej tasce Boga (por. part. perf. med. keyaprtopévn — Lk 1, 28),
a nie ludzkiej inicjatywie. Poczecie Jezusa z Ducha Swigtego nastepuje juz po za-

4 [Tesus] Conceptus quippe est de Spiritu Sancto intra uterum virginis matris, quae illum ita sa-
lva virginitate edidit, quemadmodum salva virginitate concepit...”.

YTEY Tig o0y oporoyel kot tovg Gyiovg matépag kuping koi dAnddg Ogotdxov TV Gyiav
aewdpOevov dypaviov Mapilov dg avtov kupiog kol aAnddg tov €k Ogod matpog yevvnBévia mpod
TAVTOV TOV 0idvov Ogov Adyov &n” £6Y0TOV TV dimveV AoTdpmg cVAABODGOV EK TVELLOTOS GYiov,
Kol ApOOpmG yeVVNoasoy AAVTOL Hevaons aTiG Kol HETA TOKOV Thi¢ Topbeviag, £in katdipttos.

Si quis secundum sanctos Patres non confitetur proprie et secundum veritatem Dei genitricem
sanctam semperque virginem et immaculatam Mariam, utpote ipsum Deum Verbum specialiter et ve-
raciter, qui a Deo Patre ante omnia saecula natus est, in ultimis saeculorum absque semine concepisse
ex Spiritu Sancto, et incorruptibiliter eam genuisse, indissolubili permanente et post partum eiusdem
virginitate, condemnatus est.

8 Protoewangelia Jakuba 6-8, w: Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie Apokryficzne, red.
M. Starowieyski, t. 1, Krakow 2003, 272-274.
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$lubinach (Mt 1, 23; Lk 1, 27-28), a sam Jozef, zaskoczony zaistnialg sytuacja,
gotdw jest zerwaé zaslubiny, gdy odkryl, ze Maryja w ludzkim mniemaniu nie
jest dziewica. Nic tez nie wskazuje na to, by wiedzial o wczesniejszej dziewiczej
konsekracji Maryi. Ludzkie plany Maryi i J6zefa schodzg na plan dalszy, by zrobié¢
miejsce Bogu, ktory gwaltownie i w sposob nieoczekiwany wkracza w ich zycie ze
swoja laska, a oni t¢ taske przyjmuja. Owszem, kazde na swoj sposob i w swojej
kolejnosci: najpierw Maryja, a potem Jozef. Ale to Boza inicjatywa jest przestanka
biblijnych narracji.

W tym $wietle tradycja apokryficzna o dziewiczej konsekracji Maryi w dzie-
cinstwie, wpisuje si¢ wigc w ten sam proces akomodacji, ktoremu podlegato sto-
wo mapBévog 1 przypowies¢ o dziesigciu pannach. Maryja jako mapBévog bedzie
przedstawiana jako poslubiona Bogu — Jego Oblubienica. Nie dziwi wigc, ze wa-
tek maryjny pojawia si¢ rOwniez w interpretacji przypowiesci o dziesigciu pannach
(Mt 25, 1-13). Wida¢ to najlepiej w sztuce chrzescijanskiej. Portale gotyckich ka-
tedr przedstawiajg dziesie¢ ewangelicznych panien jako stuzki badz druhny Ma-
ryi (por. katedry w Chartres, Longpont, Saint-Thibault, Trewirze i Bambergu)®.
Sama Maryja u boku Chrystusa wydaje si¢ Jego Oblubienica. Madre panny symbo-
lizuja Kosciot badz wierzacych, ktorzy nasladuja Maryje w Jej oddaniu Chrystuso-
wi 1 dlatego ich wiara ma charakter oblubienczy — catkowity. Niekiedy przybieraja
posta¢ cnot, stajac si¢ zacheta do wytrwania w dobrych uczynkach. Z kolei panny
nieroztropne sg uosobieniem grzechu, glupoty i §lepego zadufania w sobie. Ta swo-
ista Biblia pauperum przekazuje jasne przestanie: nasladujcie Maryje Dziewice.
Sama asceza/dziewictwo nie wystarcza, bo najwazniejsza w zyciu cztowieka wierza-
cego jest taska Boga, ktora pozwala wytrwaé przy Chrystusie, idac droga swigto$ci.

4.1.5. Konkluzja

Przypowies¢ o dziesigciu pannach (Mt 25, 1-13) przedstawia dziewczeta
(mapBévor), ktore w kulturze zydowskiej byly na tyle dojrzate, by wejs¢ w do-
roste zycie, zawrze¢ zwigzek matzenski i zatozy¢ rodzing. Rozmaite publiczne
uroczystosci stwarzaty im dogodna okazj¢ do zaprezentowania si¢ z jak najlepszej
strony jako dobre kandydatki na zony i matki, przedsi¢biorcze, zaradne i prze-
widujace. Jednak tradycja Kosciota pod wptywem kultury rzymskiej i rozwija-
jacej si¢ chrystologii i mariologii, juz w czasach starozytnych, zacze¢ta uzywac
stowa mapBévog w znaczeniu religijnym, czyli dostownie — jako obraz dziewiczej
konsekracji w stuzbie Bogu i Kosciolowi, badZz metaforycznie — jako obraz duszy
cztowieka, potaczonej z Bogiem mito$cia oblubiencza w wodach chrztu §wigte-
go. Dlatego postawa bohaterek przypowiesci zaczyna by¢ interpretowana w klu-
czu dziewictwa konsekrowanego lub chrzcielnego powotania, znajdujacego swoj
pierwowzor w osobie Matki Bozej i w Jej oblubiencznym zawierzeniu Chrystu-
sowi. Madros¢ i ghlupota ewangelijnych dziewic staje si¢ wigc przestroga przed
niebezpieczenstwem, ze dziewictwo/umartwienie/uswiecenie — cho¢ samo w sobie
jest wartoscig — moze by¢ przezywane na dwa wykluczajgce si¢ sposoby: dobry

¥ U. Luz, A Commentary on Matthew 21-28, Minneapolis: Hermeneia 2005, vol. 61C, 237.
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lub zty; zblizajacy do Chrystusa — Oblubienca lub od Niego oddalajacy. Wtasciwa
droga, prowadzacg ku Oblubiencowi, jest posiadanie oliwy. Ale by odpowiedzie¢
na pytanie, czym jest oliwa, potrzebna jest interpretacja metaforyczna, ktorg roz-
wing ojcowie Kosciota.

Akomodacja kulturowa przestania ewangelicznego jest czym$ stalym w tra-
dycji Kosciota i jest wyrazem wiary w to, ze stowo Boze jest zywe i zawsze ak-
tualne. Widzimy jednak, ze w czasie, kiedy Jezus opowiedziatl swa przypowiesc,
Jego stuchacze — Zydzi, uzywali innych kategorii my$lowych i inaczej rozumieli sto-
wo mapBévog. Egzegeza historyczno-krytyczna stawia sobie za cel dotarcie, w miarg
mozliwosci na podstawie dostepnych zrdédet, do pierwotnego rozumienia stow Jezu-
sa, aby odkry¢ nowa site ewangelicznego przestania, nie odrzucajac tradycji Koscio-
fa. Egzegeta katolicki jest wiec jak 6w ojciec rodziny, ktory ze swego skarbca wydo-
bywa rzeczy nowe i stare (por. Mt 13, 52).

4.2.SITZ IM LEBEN — SPOLECZENSTWO PATRIARCHALNE

Jednym z waznych momentéw metody historyczno-krytycznej jest ustalenie
srodowiska pierwotnych adresatow badanego tekstu (tzw. Sitz im Leben), dzigki cze-
mu niektore opisane zachowania — niezrozumiale dla nas — znajdujg wyjasnienie
i pozwalajg spojrze¢ na przestanie w nieco innym $wietle. Jesli chodzi o przypo-
wies¢ o dziesigciu pannach, owym Sitz im Leben jest spoteczenstwo patriarchalne
ze swoimi regutami wspotzawodnictwa, zwyczajami organizowania zaslubin, orsza-
ku weselnego i szczegoblng rolg oblubienca.

4.2.1. Wspoélzawodnictwo przeradzajace si¢ w bezwzgledno$¢

Wiersze 1-2 sugeruja, ze Jezus opowiada przypowies¢ z perspektywy cztowie-
ka wychowanego w spoteczenstwie patriarchalnym, ktory rozréznia miedzy dobra
i zla kandydatka na zone, 1 wydaje swoj osad. Poniewaz perspektywa patriarchal-
na nadaje ton catej przypowiesci, postawa kobiet roztropnych, ktore nie chca uzy-
czy¢ oliwy kolezankom (ww. 8-9), nie jest poddana bezposrednio krytyce. Przeciez
muszg wykazac¢ si¢ przezorno$cig i zablysngé w oczach nadchodzacych mlodzien-
coOw. W slowach Jezusa mozna jednak dostrzec pewna zawoalowana krytyke: gdzie
solidarnos$¢ z towarzyszkami? Dzielac si¢ oliwa, wszystkie miatby rowne szanse. Nie
trzeba przywotywa¢ przykazania mitosci blizniego, by zauwazy¢, ze zgodnie z ka-
nonami biblijnej etyki, kobiety roztropne zachowaty si¢ egoistycznie i poddaty si¢
ludzkim regutom wspotzawodnictwa™. Ale skoro spoteczenstwo patriarchalne ocze-
kiwato od nich takiego zachowania, one to robig. Ich odmowa byta wigc spotecznie
wyczekiwana 1 nie byla niczym zaskakujgcym. To, co zaskakuje, to scena konco-

59 Tch odpowiedz w w. 9 jest niezwykle dobita. W NT potaczenie dwoch przeczen pfimote z od pi
(por. tez w Didache 4, 10) jest jedyne w swoim rodzaju i nie pozostawia ztudzen, ze panny roztropne
na pewno nie podziela si¢ oliwa ze swymi towarzyszkami. Jednak na ich odpowiedZ mozna spojrzec¢
pozytywnie: one mys$la o oblubiencu, a nie o sobie. Por. tez: J. Nolland, The Gospel of Matthew. A Com-
mentary on the Greek Text, Grand Rapids—Cambridge 2005, 1008; L. Schottroff, dz.cyt., 47.
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wa, ktora za pomocg hiperboli ukazuje, ze w kontekscie zaslubin i ogolnego wesela
dzieje si¢ co$ nieakceptowalnego po ludzku. Jesli bowiem jedyna przysztoscig
dla mtodej kobiety — tak jak rozumiano ja w spoleczenstwie patriarchalnym —
byto znalezienie sobie dobrego meza, ta przysztos¢ przed pigcioma dziewczetami zo-
staje definitywnie zamknigta. Zakonczenie przypowiesci przedstawia wiec osobliwg
sytuacje: zwyczajowe wspolzawodnictwo posrod powszechnej radosci przeradza si¢
w niezrozumiata bezdusznos$¢, ktora eliminuje z zycia spolecznego matej zydow-
skiej wioski osoby mniej zaradne. Jesli odlozymy na bok interpretacje alegoryczna,
warto zadaé pytanie, w jakim celu Jezus chcial wzbudzi¢ w stuchaczach przykre
wrazenie 1 w zaskakujacy sposob przeksztatcit humorystyczng opowies¢ o gapio-
stwie paru dziewczyn w zenujaca (a moze zawstydzajaca) historie? Czy sytuacja pig-
ciu dziewczat, wykluczonych z uczty weselnej, nie miata sktoni¢ shuchaczy do zasta-
nowienia i zadania okreslonych pytan (por. podobny zamyst Jezusa w Lk 7, 41-43;
10, 36-37)? A moze od razu mieli doszukiwac si¢ podwdjnego dna i pod warstwa
literalng przypowiesci zobaczy¢ jej alegoryczne znaczenie? Jesli tak — czy mie-
li do dyspozycji klucz, ktory pozwolitby odcyfrowaé zamyst Jezusa?

4.2.2. Obecnos$é/nieobecno$é panny mlodej

Brak wzmianki o pannie mtodej dodatkowo wskazuje na patriarchalny charak-
ter srodowiska, w ktorym przypowies¢ powstata. Z tym argumentem mozna jednak
polemizowa¢, poniewaz krytyka tekstu przytacza szereg dowodoéow na to, ze pan-
na mioda byta obecna w w. 1°!, co w tradycji sredniowiecznej mogto wzmacnia¢
interpretacj¢ maryjng, gdzie u boku Jezusa — Oblubienca jest Maryja — Oblubieni-
ca (por. wyzej § 4.1.4). Ale nawet jesli si¢ je uzna, kolejne wersety (ww. 5.6.11.12)
uwypuklaja przybycie tylko pana mtodego i jego reakcje na spéznienie pigciu dziew-
czat. Tak czy inaczej panna mloda w przypowiesci nie ma wigkszego znaczenia.
Uwaga stuchacza skupiona jest na osobie oblubienca, jego zachowaniu i stowach,
ktore determinujg postawe i przyszty los dziewczat. On jest postacia centralna.

4.2.3. Rola dziewczat w orszaku weselnym

Ewentualna obecno$¢ panny mtodej w w. 1 pozwolitaby potwierdzi¢ rozpo-
wszechniony w $wiecie starozytnym zwyczaj, ze pan mtody po zaslubinach przy-
prowadza pann¢ mtodg do swego domu®2. Jesli dziesi¢¢ dziewczat oczekuje przy-
bycia panstwa mlodych (w. 1bB: ...gi¢ vmavinow 1o voueiov kal Thig VOUENG),

5! Niektore manuskrypty (uncjaty: kodeks Bezy D w indeksie de z V w., kodeks gruzinski z Tibili-
si O z IX w., kodeks z Rossano X z VI w. oraz minuskut 1 z XII w.) maja na koncu w. 1...&ig vmévinow
70D vopeiov koi g vOueng (,,...na spotkanie pana mtodego i panny mtode;j”). T¢ lekcje potwierdzaja
stare tacinskie ttumaczenia (np. it* z IV w., it™ z V w. lub it' z V w.), Wulgata, thumaczenia syryj-
skie, koptyjskie i armenskie 1 wielu ojcow Kos$ciota (np. $w. Jan Chryzostom, §w. Augustyn). Por. tez:
B.M. Metzger, A Textual Commentary on the Greek New Testament, Stuttgart-New York: Deutsche
Bibelgesellschaft/United Bible Societies 1998, 52—-53.

52 Theological Dictionary of the New Testament, ed. G. Kittel, Grand Rapids: Eerdamans 1967,
vol. 4, 1100.
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oznacza to, ze czekajg tuz przy domu pana mtodego, czyli na ostatnim odcinku dro-
gi prowadzacej z domu oblubienicy do domu oblubienca. Przypowie$¢ bytaby mi-
gawka momentu poprzedzajacego wejscie mtodej pary w intymno$¢ maltzenskiej
komnaty*?, w ktorej — niewykluczone — dziewczeta miaty uczestniczy¢ badz pozo-
stawa¢ w jej bezposredniej bliskosci. Pelnityby wiec role s§wiadkow (2°7y ‘edim)
potwierdzajacych wejscie pana mtodego i panny miodej w rado$¢ nocy poslubne;j.

Jesli jednak dziewczgta oczekuja jedynie pana mtodego (w. 1bp:...elgdmbvinov
Tod voueiov), mozna domniemywac, ze znajduja si¢ przy domu panny mtodej, czy-
li na poczatku goscinca wiodagcego w kierunku domu oblubienca. Wezmg udziat
w za$lubinach, weselu i weselnym orszaku. Ich wyczekujaca obecno$¢ bytaby wiec
nieodzownym elementem uswietnienia calej ceremonii, od poczatku do konca.

O jaki orszak (mapamopny) mogloby chodzi¢ w przypowiesci? Ten prowadzacy
z domu oblubienicy do domu oblubienca? Czy raczej krotki orszak wprowadzajacy
panstwa mtodych w intymno$¢ nocy poslubnej w domu oblubienca?** Poniewaz nie
mozna odtworzy¢ zwyczaju zaslubin, jaki obowigzywat w Galilei w I w. po Chr.,
i zwigzanego z nim orszaku weselnego®, egzegeci dokonujg jedynie przyblizonej
rekonstrukcji obrazu opartego na 1 Mch 9, 37.39%¢ oraz Misznie potwierdzajacej
(mKetub. 2, 1), ze panna mtoda po zaslubinach byta przenoszona w lektyce (qnira
henomda) do domu oblubienca w obecnosci 0sob towarzyszacych, ktore sa nazywane
swiadkami (2*7y ‘edim). W tych rekonstrukcjach nawigzuje si¢ rowniez do kultury
greckiej®® i rzymskiej*’, ukazujac przy tym drobne roznice. W obu kulturach zaslu-
biny zaczynajg si¢ ucztg weselng, ktorej towarzysza muzyka i tanca (u Grekow) lub
sktadanie zyczen i przekazywanie daréw (u Rzymian). W miedzyczasie rytuat zaslu-
bin, polegajacy na zdjeciu welonu z glowy panny mtodej przez jej ojca (u Grekoéw)
lub przekazanie oblubienicy oblubiencowi przez zame¢zng kobiete (u Rzymian). Na-
stepnie rozpoczyna si¢ radosny orszak, ktory posréd muzyki, §piewow i plasow pro-
wadzi oblubienic¢ do domu oblubienca. Zarowno u Grekow, jak i u Rzymian odby-
wa si¢ to w nocy, dlatego pochodnie sg niezbedne. Po przejsciu przez prog komnaty
matzenskiej, u jej drzwi czuwa przyjaciel oblubienca, podczas gdy pozostali go-
Scie na zewnatrz $§piewaja piesni weselne (u Grekow) lub rozchodza sig, pozosta-
wiajac panstwa miodych w ciemnos$ci komnaty (u Rzymian)®. Na podstawie tych

53 Tak uwaza R. Zimmermann, Das Hochzeitsritual im Jungfrauengleichnis. Sozialgeschichtliche
Hintergriinde zu Mt 25, 1-13, NTS 48 (2002), 48—70 (w szczegolnosci 69-70).

S H. Granqvist, Marriage Conditions in a Palestinian Village, Helsinki: Societas Scientiarum
Fennica 1935, vol. 2, 79-115; J. Jeremias, Le parabole di Gesu, Brescia: Paideia 19732, 212-213;

> M. Mayordomo, Le ragazze sagge arrivano ovunque..., w: Compendio delle parabole di Gesui,
red. R. Zimmermann, Brescia: Queriniana 2011, 776.

3¢ Por. tez: J. Flawiusz, Antiquitates, X111, 20.

S"mKetub. 2, 1 potwierdzataby, ze zwyczaj orszaku weselnego przetrwat przynajmniej do IT w.
po Chr., cho¢ tekst Miszny nie mowi jednoznacznie o procesji do domu pana mtodego.

58 J.H. Oakley, R.H. Sinos, The Wedding in Ancient Athens, Madison: University of Wisconsin
Press 1994, 22-37.

9 S. Treggiari, Roman Marriage. lusti Coniuges from the Time of Cicero to the Time of Ulpian,
Oxford 1991, 161-170.

% Ksigdz A. Paciorek przekazuje niektore informacje na ten temat, jednak postugujac si¢
nimi nalezy zachowac ostrozno$¢. Trzeba bowiem zauwazy¢, ze ks. Paciorek najpierw opisuje zwy-
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rekonstrukcji wydaje sie, ze przypowies¢ nawigzuje do wyczekiwania panien przy
domu oblubienicy, kiedy cata ceremonia zaslubin wraz z weselem i dlugim orsza-
kiem miata si¢ zacza¢. To dawato im mozliwos$¢ zaistnienia w towarzystwie podczas
wesela, a koncowy orszak stwarzal okazje do lepszego zaprezentowania wiasnej
figury 1 zwinnosci ruchow, co dla tych dziewczat byto niezwykle wazne.

Wiedza o orszaku weselnym niewiele wnosi do zrozumienia przypowiesci. Do-
kumentuje jedynie istnienie takiego pochodu i niewykluczone, Ze obecno$¢ dziew-
czat nie tylko go uswietniata, ale — jak informuje Miszna — miata rowniez warto$¢
swiadectwa, ktore potwierdzato, ze wszystko odbyto si¢ zgodnie z u§wieconym zwy-
czajem, a panna mtoda trafita po zaslubinach do komnaty pana mtodego. Jesli rolg
dziesieciu panien bylo dawanie §wiadectwa, ostra reakcja pana mtodego na sp6znie-
nie si¢ pieciu z nich znajduje proste wythumaczenie: nie chodzito o to, ze zapomnialy
oliwy, ale ze — idac ja kupi¢ — nie byly obecne w kluczowym momencie zaslubin.
Ich obecnos¢ w dalszej czeSci uroczystosci stawata si¢ dla pana mlodego bezuzy-
teczna, a nawet ryzykowna, bo w przysztosci, wezwane do ztozenia $wiadectwa,
mogltyby wprowadzi¢ zamieszanie swymi zeznaniami i uniewazni¢ prawdziwe
$wiadectwo wspottowarzyszek. Skoncentrowane jedynie na sobie i na lampach, my-
$lac jedynie jak przyciagna¢ wzrok mtodziencow, cheiaty za wszelka ceng uniknaé
kompromitacji, gdy spostrzegly, ze nie maja oliwy. Ale jednocze$nie zapomniaty
0 swym powotaniu — o tym, ze ich zadaniem byto towarzyszenie panstwu mtodym.
Z takiej perspektywy troska o oliwe bytaby znakiem egoizmu. Bytaby wazniejsza od
wypetienia powotania, a ostra reakcja pana mtodego miataby swoje uzasadnienie
— inne niz to, o ktorym mogliSmy pomysle¢ wczesniej (por. wyzej § 4.2.1). War-
to jednak zauwazy¢, ze gdyby Jezus chciat rzeczywiscie uwypukli¢ wage Swiadec-
twa (paptopin), wyrazitby to w sposéb bezposredni i odwotanie do Miszny bytoby
zbedne. Stad taka interpretacja, cho¢ ciekawa i teoretycznie mozliwa, nie znajduje
argumentow na swe poparcie w teksécie kanonicznym. Argument pozabiblijny w tym
wypadku nie wystarcza. Jego uzytecznos¢ w metodzie historyczno-krytycznej ob-
jawia si¢ jednak w tym, ze pozwala nabra¢ dystansu do opisanej sytuacji i spojrzec¢
na dziewczgta i celowos¢ ich obecnosci z dwoch perspektyw: z perspektywy ich
samych i z perspektywy oblubienca.

4.2.4. Pochodnie czy lampy?

Problem wyrazony w tytule paragrafu jest nieco wydumany, bo nie wydaje sig,
by logika przypowiesci i jej zrozumienie wymagaty od stuchacza uchwycenia roz-
nicy miedzy pochodnig Aauméc (hebr. 797 lappid) i lampg Aoyvoc (hebr. 3 ner).

czaj grecki, opierajac si¢ na J.H. Oakley, R.H. Sinos, The Wedding in Ancient Athens, Madison 1993,
22-37, ale cytuje dzieto S. Treggiari, Roman Marriage. lusti Coniuges from the Time of Cicero to the
Time of Ulpian, Oxford 1991, 161-170, ktore odnosi si¢ do zwyczaju rzymskiego. Z kolei opisujac
zwyczaj zydowski ks. Paciorek bazuje na komentarzu U. Luz, dz.cyt., 237, ale w przypisie twi-
erdzi, ze wskazany przez niego opis jest autorstwa M. Mayordomo, art.cyt., 778 (oryg. niem.). Inne
tego typu niescistosci wprowadzajg wiele zamieszania w wyjasnienie przypowiesci i rodzg podejrze-
nie o brak rzetelno$ci. Por. A. Paciorek, Przypowiesci Jezusa. Wprowadzenie i objasnienie, Czgsto-
chowa: Edycja Swictego Pawta 2013, 248.
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Najwazniejsze jest przeciez to, ze pigciu dziewczgtom zabrakto oliwy bez wzgle-
du na to, czy oliwa miata stuzy¢ do pochodni czy lampy. Jednak skoro w domowej
przestrzeni uzywa si¢ lamp, w przestrzeni otwartej zas, kroczac w orszaku — pochod-
ni®', dociekliwym komentatorom owo rozréznienie pomaga w odtworzeniu sceny
za$lubin 1 lepszym wyogniskowaniu, na czym polegat btad nieroztropnych panien.
Rozréznienie miedzy pochodnia i lampa staje si¢ jednak sztuczne i dyskusyjne, gdy
zaktada si¢, ze na poczatku przypowiesci pochodnie musiaty by¢ zgaszone (sko-
ro dopiero pdzniej postuza do o$wietlenia orszaku), lampy za$ zapalone i w cig-
glej gotowosci (skoro miaty o§wietli¢ przestrzen wewnatrz domu zaraz po przyby-
ciu pana mlodego)®. Zobaczymy pokrotce, w jakim kierunku idg owe dywagacje
i na ile ubogacaja zrozumienie przypowiesci.

4.2.4.1. Terminologia

W LXX i NT rzeczownik Aopumddeg oznacza pochodnie (np. Rdz 15, 17;
Sdz 7, 16.20; 15,4.5; 1 Mch 6, 39; Hi41, 11; Ez 1, 13; Dn 10, 6; J 18, 3; Ap 4, 5;
8, 10). Uzycie pochodni w Mt 25, 1-13 (por. ww. 3—4.7-8) potwierdzatoby hipoteze,
ze panny czekaja przy domu oblubienicy, gotowe, by — gdy przybedzie oblubieniec
— rozpali¢ pochodnie i rozswietli¢ uroczysty orszak po zakonczeniu uczty weselnej,
towarzyszac panstwu mtodym do domu oblubienca. Tak tez sa przedstawiane na sta-
rozytnych freskach i obrazach®. Gdy pig¢ z nich spostrzegto, ze nie ma czym rozpa-
li¢ pochodni, miato wystarczajaco duzo czasu, by kupi¢ oliwe. Ceremonia zaslubin
i wesele trwaty na tyle dtugo, ze dawaty taka mozliwo$¢ — panny mogtly zaradzi¢
swej niefrasobliwosci 1 przygotowac si¢ na orszak. Nie spodziewaty si¢ jednak, ze
oblubieniec je odprawi.

Thumaczenie ,,lampy”, jakie pojawia si¢ we wspoiczesnych wydaniach Bi-
blii (np. BT V, KJV, ESV, ASV, CEI), sugeruje cos innego. Panny maja ze soba
wczesniej zapalone lampy w oczekiwaniu na oblubienca. Kiedy on przybedzie —
ato miato sta¢ si¢ lada chwila — od razu wejda do $rodka, oswietlajac swymi kaganka-
mi droge do miejsca zaslubin (jesli czekaja przy domu oblubienicy) lub do komnaty
matzenskiej (jesli czekaja przy domu oblubienca). Rzeczownik Aapmndg w znaczeniu
,»lampa” pojawiltby si¢ tutaj po raz pierwszy w literaturze greckiej**. Normalnie j¢-
zyk grecki klasyczny uzylby stowa Adyvoc®.

1 E. Parisinou, Lighting the World of Women. Lamps and Torches in the Hands of Women in the
Late Archaic and Classical Periods, Greece and Rome 47 (2000), 19—43.

62 Choc¢ tekst przypowiesci nie mowi, czy pochodnie/lampy sg zapalone przed przybyciem oblu-
bienca, logika przypowiesci i zdrowy rozsadek wskazuje, ze sa one zapalone. Trudno sobie bowiem
wyobrazi¢, by panny oczekiwaly w ciemnosci. Poza tym jak mogly wyj$¢ na spotkanie pana miode-
g0 ze zgaszonymi pochodniami/lampami (por. Mt 25, 1)?

% U. Luz, A Commentary on Matthew 21-28, Minneapolis: Hermeneia 2005, vol. 61C, 230.

6 Tak twierdzi F.W. Gingrich, The Greek New Testament as a Landmark in the Course of Seman-
tic Change, JBL 73 (1954), 189-196 (w szczegodlnosci 194).

8 Np. Wj 25, 37; 27, 20; 30, 7.8; 40, 4.25; Kpt 24,2.4; b 4,9; 8,2.3; 1 Sm 3, 3; 2 Sm 21, 17,
22,29; 2 Krl 8, 29; 1 Kr 28, 15; 2 Kr 4, 20.21; 13, 11; 21, 7; 29, 7; 2 Mch 10, 3; Prz 6, 23; 31, 18;
Hi 18, 6; 21, 17; Syr 26, 17; So 1, 12; Za 4, 2; Jer 25, 10.
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4.2.4.2. Niuanse interpretacyjne

Jednak nie zwyczaj jezykowy czy kontekst kulturowo-spoteczny jest tu decydu-
jacy. Decydujaca jest tradycyjna interpretacja przypowiesci®. I to ona sktania wigk-
szos¢ komentatorow/tlumaczy, by wobec dylematu pochodnie czy lampy? — opo-
wiedzie¢ si¢ za ,,lampami”. Dlaczego? Lampy s na tyle matymi naczyniami, ze
oliwa wypalita si¢ w oczekiwaniu na oblubienca (jego przybycie o poéinocy w logice
przypowiesci jest wazne). Jednoczes$nie okazato sig¢, ze pig¢ panien nie bylto wy-
starczajaco przezornych, by zabra¢ z sobg dodatkowsg ilos¢ oliwy na taka ewentu-
alno$¢. Nie przewidziaty takiej sytuacji. W ten sposdb ich nieprzygotowanie zosta-
je uwypuklone i napietnowane. Rowniez reakcja oblubienca i koncowe wezwanie
stajg si¢ zrozumiate: ,,czuwajcie wigc, bo nie znacie dnia ani godziny” (Mt 25, 13).
Poza tym informacja, ze oblubieniec wraz z pigcioma pannami wszedt do $rod-
ka (,,...1 drzwi zamknigto” — Mt 25, 10) jest wazna, dlatego ze w odroznieniu od
pochodni, lamp uzywano w zamknigtej przestrzeni.

Pochodnie z kolei miaty u szczytu zbiorniczek na oliwg (dryyeiov)®’, ktory nawil-
zat obwiazane dokota wlosy z wetny lub z Inu i pozwalal na dlugie podtrzymywanie
ognia w otwartej przestrzeni. W przestrzeni zamknigtej istnialo ryzyko wzniece-
nia pozaru badz zadymienia, gdy ptonace wtokno spadato na ziemi¢®. Zaktada sig
(na co wskazywalby sam tekst przypowiesci), ze pochodnie nie byly zapalone przed
przybyciem oblubienca. Jesli wigc panny, mimo wielu prob, nie sg w stanie rozpali¢
pochodni (,,nasze pochodnie gasng”® — Mt 25, 8b), oznacza to, ze zapomnialy na-
pehié 6w zbiorniczek (dyyeiov) oliwg™. Jednak proby rozpalenia pochodni miatyby
sens, gdyby orszak weselny wyruszyl zaraz po przybyciu oblubienca. Tak si¢ nie
dzieje. Oblubieniec wchodzi do domu. Poza tym, czy rzeczywiscie panny czekatyby
na oblubienca ze zgaszonymi pochodniami?

4.2.4.3. Wnioski

W przypadku pochodni brak oliwy podkreslatby roztargnienie dziewczat (w 0go-
le nie wzigty oliwy), w przypadku lamp uwypuklatby bledna kalkulacje (nie wziety
zapasowej oliwy). W przypadku lamp okazatyby si¢ nieprzewidujace i nicodpowied-
nio przygotowane. W przypadku pochodni roztrzepane i bezmyslne, a groteskowos¢
sytuacji dodatkowo uwydatniataby ich gapiostwo. Tak wigc, zta kalkulacja (lampy)
czy zwykle gapiostwo (pochodnie)? Wydaje si¢, ze opdznienie si¢ oblubienca jest
tu kluczowe (ypovilovtog 6¢ 10D vopeiov — Mt 25, 5a), poniewaz nie tylko sprawito,

8 Juz w Apokryficznym liscie Jakuba (z 11 lub III w. po Chr.) pojawia si¢ wzmianka o lampach
dziewic z Mt 25, 1-13 — por. Nag Hammadi Codex I, 2, p.1,1-16,30; por. tez W. Myszor (red. i thum.),
Biblioteka z Nag Hammadi. Kodeksy I i II, Katowice: Ksiggarnia §w. Jacka 2008, 41-48.

7 Pochodnie nasaczone materiatem palnym nie byly stosowane w starozytnos$ci (przynajmniej nie
ma na to dowodow) — inaczej twierdzi J. Jeremias, Le parabole di Gesu..., dz.cyt., 214.

% M. Mayordomo, art.cyt., 779.

% oBévvuvtan — ind. praes. act. w znaczeniu iteratywnym podkre$latby wiele prob, jakie podejmu-
ja dziewczgta, by rozpali¢ pochodnie. M. Mayordomo, art.cyt., 780.

P.-B. Smit, Food and Fellowship in the Kingdom. Studies in the Eschatological Meal and
Scenes of Utopian Nutritional Abundance in the New Testament, (WUNT II) Tybinga 2007, 246.
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ze dziewczeta posnely, ale rowniez oliwa w lampach wypalita si¢. W przypadku po-
chodni pozbawionych oliwy od samego poczatku, pora przybycia pana mtodego nie
mialaby zadnego znaczenia’!. Pochodnie nie zapalityby si¢ tak czy inacze;j.

Owszem uzycie pochodni (Aaumddeg) w otwartej przestrzeni mogloby miec
wymiar symboliczny i przypominac¢ stowa Jezusa z Kazania na gorze: ,,Tak niech
wasze $wiatto jasnieje (Aapydtm) przed ludzmi, aby widzieli wasze dobre uczyn-
ki i chwalili Ojca waszego, ktory jest w niebie” (Mt 5, 16). Z kolei wejscie na uczte
z Oblubiencem symbolizowatoby nagrodg zycia wiecznego (por. tez Mt 25, 21.23).
Ptonace pochodnie w otwartej — publicznej przestrzeni (dobre uczynki’) i wejscie
na uczt¢ weselng bytyby dwoma etapami chrzescijanskiego zycia. Przy takiej ale-
gorycznej interpretacji, pochodnie nie muszg by¢ wniesione do domu ani o$wietlac¢
orszaku. Wystarczy, ze ptona.

Inng kwestig jest, dlaczego pan miody kazat na siebie czeka¢ az do potnocy
(néong 0& vuktog — Mt 25, 6a) i spdznit si¢ na ceremoni¢ zaslubin. Tradycyjne wyja-
$nienie, cho¢ nie do konca udokumentowane, glosi, ze stato si¢ tak, bo pertraktacje,
na jakg kwotg pieniedzy ma opiewac kontrakt matzenski, trwaty do pozna w nocy”.

4.2.5. Los panien nieroztropnych — newralgiczny punkt opowiesci

Komentatorzy sg niekiedy zaskoczeni koncowa scena, bo jak to mozliwe, by
podczas wesela w malej zydowskiej wiosce goscie byli potraktowani w tak obce-
sowy sposob. Dlaczego panny roztropne nie pomogly towarzyszkom? Dlacze-
go mata w sumie nieuwaga kosztowata tak duzo? Dlaczego drzwi si¢ zatrzaskuja,
a stlowa pana mtodego brzmig jak wyrok $mierci? Ma si¢ wrazenie, ze Jezus celo-
wo wywotatl te pytania, by sktoni¢ stuchaczy do refleksji nad zawartym tu przesta-
niem. Przedstawiajac dobrze znany obyczaj w krzywym zwierciadle, uwypuklit to,
co nalezato dostrzec i wzigé sobie do serca’™.

Newralgicznym momentem przypowiesci jest wigc koncowa scena. Osadzo-
na w Sitz im Leben ukazuje zaré6wno los pigciu nierozgarnietych panien, ktére po-
noszg kare nieproporcjonalng do popelionego ,,przewinienia”, jak i znienawidzone
oblicze spoteczenstwa, gdzie ocenia si¢ ludzi na podstawie ich umiejetnosci dosto-
sowania si¢ do przyjetych schematéw, czesto niesprawiedliwych. Bez Sitz im Leben
— bez owego tla kulturowo-spotecznego — hiperbola literacka bytaby dla dzisiejsze-
go czytelnika nieuchwytna, nie znajac bowiem zydowskich zwyczajow, nie wiedziat-
by, jak bardzo zachowanie pana mtodego wykraczato poza schemat normalnego za-
chowania. W ten sposob przypowie$¢ moze prowadzi¢ do dwoch roznych reakcji:
albo wzbudza w stuchaczach krytyczne pytania, czy to oni nie sg przypadkiem
wspotodpowiedzialni za zaistniata sytuacj¢ pelna niesprawiedliwosci, albo skta-

J. Nolland, The Gospel of Matthew. A Commentary on the Greek Text, Grand Rapids—Cam-
bridge 2005, 1006.

2 Olej jako symbol dobrych uczynkéw w: K.P. Donfried, The Allegory of the Ten Virgins
(Matt. 25:1-13) as a Summary of Matthean Theology, w: JBL 93 (1974), 415-28.

3 J. Jeremias, Le parabole di Gesu..., dz.cyt., 212.

" Por. L. Schottroff, dz.cyt., 49-50.
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nia ku interpretacji alegorycznej, wyprowadzajac swe przestanie poza Sitz im Leben.
W tym drugim przypadku zto spoteczne nie powinno by¢ poddane ocenie warto-
Sciujgcej zgodnie z kanonami etycznego postgpowania (podobnie jak nieuczciwosé
rzadcy, ktérego Pan pochwalit w Lk 16, 1-8), lecz sta¢ si¢ metafora innego zla, ktore
wykracza poza ziemska doczesnos¢ i1 spoleczne uwarunkowania.

4.2.6. Konkluzja

Jesli srodowisko patriarchalne jest wiasciwym Sitz im Leben przypowiesci,
to ani na jej podstawie ani na podstawie dostepnych zrddetl nie potrafimy zrekon-
struowaé zwyczajow weselnych, do ktorych nawiazuje Jezus. Trudno jest ustali¢
bowiem, gdzie panny czekaja, co trzymaja w r¢ku ani do ktdérego momentu cere-
monii za$lubin nawigzuje przedstawiona scena. Nie znamy powodoéw, dla ktorych
panny oczekujg oblubienca, ani dlaczego oblubieniec sp6znit si¢. Niektdre elementy
pasuja do ogdlnej wiedzy, jakg czerpiemy z Miszny i innych zrodet starozytnych
(niekoniecznie zydowskich). I to one pozwalaja postawi¢ pare hipotez wokot detali,
ktore stoja u podstaw réznych interpretacji.

Jednak Jezus uwypuklit trzy elementy, ktore sg wazne dla Jego przestania teo-
logicznego: wspotzawodnictwo, spoznienie si¢ pana miodego, los pigciu panien
nierozsgdnych. Poniewaz znajduja wspolny mianownik w osobie i zachowaniu ob-
lubienca, rodzi si¢ pytanie o jego tozsamos¢. To prowadzi egzegeze do kolejne-
go problemu — do chrystologii.

4.3. PROBLEM Z AMEN (CZY OBLUBIENCEM JEST JEZUS?)

Pan mlody rozpoczyna swg wypowiedz uroczystym Amen (zaprawdg): ,,Za-
prawde (aunv) powiadam wam, nie znam was” (Mt 25, 12). Wprowadzajace amen
jest typowa cechg uroczystych wypowiedzi Jezusa w ewangeliach” 1 w pismach
apokryficznych (np. w Ewangelii sw. Piotra 10, 37°). Egzegeza wykazata bowiem,
ze amen miato z reguly sens responsoryjny, potwierdzajacy wczesniejsze pytanie
badz wypowiedz’’. Tylko nieliczne przyktady wskazuja’™®, ze amen mogto wpro-
wadza¢ indywidualng wypowiedz Boga (Testament Abrahama 8, 7), uosobionej
$mierci (tamze, 20, 2a) badz cztowieka sktadajacego przysiege (Targum Neofiti

" Np. Mt 5, 18.26; 6, 2.16; 8, 10; 10, 15.23.42; 11, 11; 13, 17; 16, 28; 17, 20; 18, 3.13.18.19;
19,23.28; 21, 21.31; 23, 36; 24, 2; Mk 11, 23; 14, 28; Lk 18, 17; 18, 29 i wiele innych.

76 Jezus, zwracajac si¢ do dobrego totra, §w. Dyzmy mowi: dunv auiv Aéym cot Oti onpepov
pet’ éuod &v t® mapodeicw &l (,,zaprawde, zaprawde mowie ci, ze dzi§ z Mng jeste§ w raju” — por.
tez Lk 23, 43).

7], Jeremias, Zum nichtresponsorischen Amen, Zeitschrift fur die neutestamentliche Wissen-
schaft 64 (1973), 122-123; V. Hasler, Amen: Redaktionsgeschichtliche Untersuchung zur Einfiirungs-
formel der Herrenworte ,, Wahrlich ich sage euch”, Zurych—Stuttgart: Gotthelf Verlag 1969; K. Berger,
Zur Geschichte der Einleitungsformen «Amen, ich sage euchy, Zeitschrift fiir die neutesamentliche
Wissenschaft 63 (1972), 45-75; J. Strugnell, «Amen, I Say unto You» in the Sayings of Jesus and in
Early Christian Literature, The Harvard Theological Review 67/2 (1974), 177-182.

8 J. Strugnell, «Amen, I Say unto You» in the Sayings of Jesus..., art.cyt.
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do Lb 5, 227). Z kolei Talmud babilonski mowi, ze amen oznacza przysiege (jak
w Lb 5, 22), przyjecie wezwania (jak w Pwt 27, 26) lub potwierdzenie wypowie-
dzi (jak w Jer 28, 6)%.

Na tym tle wypowiedz oblubienca sktania wielu komentatoréw, by utozsamic
go z Jezusem i potwierdzi¢ tradycyjng egzegeze: tu nie méwiltby zwykly cztowiek,
ale Syn Czlowieczy — eschatologiczny s¢dzia, ktory wydaje wyrok potepienia i sank-
cjonuje $mier¢ pigciu nierozgarnictych panien®'. Ich §mier¢ spoteczna symbolizowa-
taby $mier¢ wieczng. Jednak wewnetrzna dynamika przypowiesci i kontekst kultu-
rowo-teologiczny wydaje si¢ przeczy¢ takiej identyfikacji. Po pierwsze, obraz uczty
weselnej w tradycji biblijnej nie kojarzyt si¢ z sgdem ostatecznym, lecz z rado$cia
i zbawieniem®. 1 cho¢ nadejscie Mesjasza niosto z soba ukaranie bezboznikow,
to jednak biblijne obrazy sadu ostatecznego sa jednoznaczne i nie potrzebuja tak za-
woalowanej alegoryzacji, stgpiajacej ostro$¢ przestrogi i utrudniajacej jej zrozumie-
nie (w Mt 25, 31-46 wiadomo, kto jest sedzia, kto bedzie zbawiony, kto potepiony,
i dlaczego). Po drugie, sad ostateczny nie daje mozliwosci naprawienia popeinio-
nych wczesniej bleddéw, natomiast panny nieroztropne starajg si¢ zaradzi¢ swej nie-
frasobliwosci, idg do sprzedajacych oliwe i ponawiaja probg wejscia do domu we-
selnego. Dostrzegly swoj blad i go naprawity, a mimo to spotykaja si¢ z odmowa.
Postawa pana mtodego nie odpowiada wigc chrystologii, jakg znamy z ewangelii.
Jezus wobec skruchy grzesznika zawsze okazuje mitosierdzie. Jesli wypowiedz ob-
lubienca przypomina formalnie styl Jezusa, jej tres¢ nie jest wypetniona ewangelicz-
ng chrystologig®.

Tego typu spostrzezenia prowadzg jednych egzegetow do uwypuklenia warstwy
redakcyjnej, ktora natozyta si¢ na pierwotng wersje przypowiesci (stad niezgodno-
$ci migdzy formg i trescig wypowiedzi oblubienca). Inni z kolei idg w kierunku in-
terpretacji dostownej i widzg w oblubiencu uosobienie niesprawiedliwosci spotecz-
nej. W tym drugim przypadku oblubiencem nie bytby Jezus, a opisane wydarzenie
bytoby zwyczajowa sytuacja, ktora nie wykluczata pewnych szokujacych zachowan
(tu: obcesowe zachowanie pana mtodego), ale jednak mozliwych. Stuchacze przy-
powiesci skonfrontowani z taka sytuacja musza u§wiadomic sobie, ze zto spoleczne,
ktore dzieje si¢ na ich oczach, oczekuje reakcji.

" Kobieta oskarzona o cudzotéstwo w Lb 5, 19-22 zostaje poddana probie, podczas ktorej
ma przysigc wedtug Targumu: X7 NIRNOX X297 AR ARNOX 1K ,,na pewno (amen) nie statam si¢ nieczy-
sta i na pewno (amen) nie stang si¢ nieczysta”.

80 . Shebu 36a: 0727 NIHNT 2 0127 N22p 12 7YY 12 18 (wokalizacja 4.2.).

81'L. Schottroff, dz.cyt., 50 (przypis 7).

8 Innym problemem jest utoZsamienie mesjasza z oblubiencem, co sugeruje Jeremias
i Gnilka (J. Jeremias, Le parabole di Gesu..., dz.cyt., 61; J. Gnilka, ,, Brdutigam” — spdtjiidisches
Messiaspraedikat?, Trier Theologische Zeitschrift 69 (1960), 298-301). Jednak tu sprawa jest bardziej
dyskusyjna, niz uwazaja ci dwaj autorzy (por. np. Iz 61, 10).

8 Tamze.
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4.4. POZOSTALE PROBLEMY I PROBA ICH ROZWIAZANIA

Poza problemami egzegetycznymi, wymienionymi w poprzednich paragrafach
(3.1-3.3), warto wskaza¢ inne, ktore potwierdzatyby istnienie warstwy redakcyjne;j,
bedacej proba dostosowania przypowiesci do opdzniajacej si¢ paruzji. Niewykluczone
tez, ze wspolnota Mateuszowa, dostrzegajac trudnosci z wlasciwym zrozumieniem
tego obrazu, wyniosta go na poziom alegorii. A zatem sam tekst kanoniczny sugero-
walby alegoryczng interpretacje, ktora tradycyjna egzegeza wiernie rozwingla.

Na obrobke redakcyjng moga wskazywaé trzy elementy. Po pierwsze, umiej-
scowienie przypowiesci migdzy dwiema innymi przypowiesciami moéwigcymi o pa-
ruzji Syna Cztowieczego (Mt 24, 45-51 i Mt 25, 14-30). Koncowy werset przy-
powiesci (,,Czuwajcie wiec, bo nie znacie dnia ani godziny” — Mt 25, 13) rowniez
wpisywalby przypowies¢ w kontekst paruzji, stajac si¢ wprowadzeniem do nastgp-
nej przypowiesci. Jesli zasnigcie dziewczat w w. 5 jest niewinne, czuwanie w w. 13
jest kwestig zycia lub $mierci®. Dlatego w. 13 uwazany jest za redakcyjny dodatek.

Po drugie, podzial na panny madre i glupie (w. 2) antycypuje zakonczenie
przypowiesci®, ktore ten podziat uzasadnia®. Jednak na koncu przypowiesci nie
ma tego podziatu, a panny sg opisane jako ,,gotowe” (§touot — w. 10) i ,,pozostate”
(Mourai—w. 11). To moze sugerowac, ze podziat na ,,madre” i,,ghupie” zostat dodany
na etapie redakcji Mateuszowej®’.

Po trzecie, podwojne wezwanie ,,Panie, Panie” w w. 11 pasuje bardziej do kon-
tekstu sagdu ostatecznego i opisuje blaganie czlowieka skierowane do uwielbione-
go Chrystusa. Poza tym przywodzi na mysl Mt 7, 22-23 (,,Wielu powie Mi w owym
dniu: Panie, Panie, czy nie prorokowalismy ... i nie czynilismy wielu cudow mocgq
Twego imienia? Wtedy oswiadcze im: Nigdy was nie znatem...”). Dlatego niektorzy
egzegeci wykazuja®®, ze Mt 7, 22 czerpie inspiracj¢ z przypowiesci o dziesieciu pan-
nach, zinterpretowanej przez wspolnote Mateuszowa w kluczu paruzji.

Na podstawie tych spostrzezen® wysuwa si¢ hipoteze o redakcyjnym pocho-
dzeniu kanonicznej przypowiesci Mt 25, 1-13, dajac jednocze$nie asumpt do hipo-
tetycznej rekonstrukcji jej oryginalnej wers;ji.

8 J. Nolland, The Gospel of Matthew. A Commentary on the Greek Text, Grand Rapids—Cam-
bridge 2005, 1006.

85 The narrator gives to each of five virgins an anticipatory Marking that must correspond in the
later development of the narrative to an Identification ... In this way, the marking initially appears as the
judgment of the omniscient narrator..., then in the “narrative mode” when the maorai-protagonists are
identified as unprepared helpers ... and the phronimoi-protagonists as prepared helpers...” — E. Giit-
tgemanns, Narrative Analysis of Synoptic Texts, Semeia 6 (1976), 144.

8 Przeciwstawienie popdg (ghupi) — poviytog (roztropny) znajduje si¢ jedynie w zakonczeniu Ka-
zania na gorze (Mt 7, 24-27), co wskazuje na jej funkcje dydaktyczna, ktora wspolnota mogta wyko-
rzysta¢ w przypowiesci o dziesi¢ciu pannach.

8 H. Weder, Metafore del regno, Brescia: Paideia 1991, 284.

8 Tamze, 284; E. Schweizer, Das Evangelium nach Matthdus, (NDT 2) Géttingen: Vandenho-
eck&Ruprecht 1973, 304.

% Redakcyjny charakter moze mie¢ rowniez przystowek czasowy ,,wtedy”, wprowadzajacy przy-
powies¢ (Mt 25, 1).



[27 ] PRZYPOWIESC O DZIESIECIU PANNACH (Mt 25, 1-13) W ZYWEJ TRADYCJI KOSCIOLA...

109

5. HIPOTETYCZNA REKONSTRUKCJA PIERWOTNEJ
WARSTWY PRZYPOWIESCI I PROBLEM AUTORSTWA

Tekst grecki

Tekst polski

‘H Bactreio tdV 0Opovdv opotwdncetat 6k
napBévols, aitveg Aafodoarl tag Aaumioas
gaqutdv ENABoV gig mavnow tod vopeiov,
ol pev Aapodoar tag Aapmadog avTdV 0K
Eafov ped covtdv Elatov, ol o6& Elafov
Ehatov v Toig ayyeiolg petd T®V AoUmdomv
gqutdv. ypovifovtog o0& TOD voueiov
évoota&av mioor Kol €kabevdov. péong o¢
VOKTOG Kpowyn yEyovev: 1600 O voueiog,
€Eépyece eig ambvmmowv [avtod]. TOTE
Nyépbnoav macor oi mapbHeévor Ekelvar kol
gkOoUNoAV TOG AAUTAd0G ENVTMV. ai TpMdTOL
82 taic £épaug etmay §6te M &k Tod élaiov
VuUdV, Ot ai Aopmddeg MudV cfévvuvrat.
amekpidncav 8¢ ékelvar Aéyovcor pNTOTE
o0 un apkéon Mulv kol Ouiv: mopeveche
LAAAOV TTPOG TOVG TOALODVTOG KOl AyOpAoaTE
€QUTOAC. AmEPYOUEVOV OE adT®V dyoploot
MABev 6 voupioc, kai oi Erowot eicfibov
peT ovtod &ig Tovug yhpovs Kol €xieictn
N 6Vpa. Dotepov 0 Epyovion kol ai Aotmol
mapBévol Aéyovaar Kopie, GvotEov Npiv. 0 8¢
dmoxp10eic elmev: ovK 0100 VUAC.

Kroélestwo niebieskie bgdzie podobne do
dziesigciu panien, ktore wziety swoje lam-
py 1 wyszly na spotkanie pana miodego.
Jedne wziety lampy, ale nie wziely z soba
oliwy. Pozostate za$ razem z lampami za-
braty roéwniez oliwe w swoich naczyniach.
Gdy si¢ pan mlody opozniat, sennosé
ogarneta wszystkie 1 posnely. Lecz o pol-
nocy rozlegto si¢ wotanie: Oto pan mtody
[idzie], wyjdZzcie mu na spotkanie! Wtedy
powstaly wszystkie owe panny i opatrzyty
swe lampy. A jedne panny rzekty do dru-
gich: Uzyczcie nam swej oliwy, bo nasze
lampy gasng. Te za$ odpowiedziaty: Mo-
globy i nam, i wam nie wystarczy¢. Idzcie
raczej do sprzedajacych i kupcie sobie.
Gdy tamte szty kupi¢, nadszedt pan mio-
dy. Te, ktore byly gotowe, weszty z nim na
uczte weselng, 1 drzwi zamkni¢to. Nadcho-
dza w koncu i pozostale panny, proszac:
Panie, otworz nam! Lecz on odpowiedziat:
Nie znam was.

Przedstawiona rekonstrukcja stawia pytanie o autorstwo przypowiesci, ponie-

waz proces prowadzacy do powstania jej kanonicznej formy byt prawdopodobnie
ztozony i zdeterminowany przynajmniej dwoma czynnikami®: z jednej strony wer-
sja pierwotng, pochodzaca od Jezusa, z drugiej za$, wersja redakcyjna. Niektore
elementy wskazujg na Jezusa, inne z kolei na Mateusza i1 jego wspolnote. Temat
krolestwa Bozego, bedacy cecha charakterystyczna przepowiadania Jezusa (por.
Mk 1, 15) oraz gatunek literacki przypowiesci — ulubiona forma Jego nauczania®,
zakorzenia przypowies¢ w przedpaschalnej dziatalnosci Mistrza z Nazaretu i od-
nosi bezposrednio do Niego. Jednak w okresie popaschalnym, kiedy powstaje ka-
noniczna forma Ewangelii, wspolnota Mateusza badz sam Ewangelista dokonat
akomodacji teologicznej przypowiesci wobec wyzwan, przed jakimi wspolnota

% Istnicje tez hipoteza o trzech etapach powstania przypowiesci. 1 etap: ustne przepowiadanie
Jezusa (wersja oryginalna przypowiesci); 2 etap: redakcja pochodzaca od wspdlnoty przedmateuszo-
wej; 3 etap: redakcja Mateuszowa (kanoniczna), por. H. Weder, Metafore del regno, Brescia: Paideia
1991, 285.

%I M. Lehmann, Synoptische Quelleanalyse und die Frage nach dem historischen Jesu, Berlin: de
Gruyter 1970, 391.
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stangta w drugiej potowie I w. Takimi wyzwaniami mogto by¢ opdznienie si¢ paru-
zji’? lub pojawienie si¢ we wspdlnocie fanatyzmu apokaliptycznego, ktory koncen-
trowat si¢ na ustaleniu daty powtdrnego przyjscia Jezusa. Warto jednak zauwazy¢,
ze wersja redakcyjna nie wyeliminowata razgcych niescistosci i roznic z wersja
oryginalng, co doprowadzito z jednej strony do powstania szeregu trudnosci z jej
interpretacja, z drugiej za$ do otwarcia nowych perspektyw interpretacyjnych.

6. TRADYCYJNA (METAFORYCZNA)
INTERPRETACJA PRZYPOWIESCI

Trzy sceny, z ktorych zbudowana jest przypowie$¢, znajduja punkt zbiezno-
$ci w postaci oblubienca i w postawie panien, oczekujacych na jego przybycie.
W pierwszej scenie oblubieniec jest tym, na ktorego si¢ czeka; w drugiej jest tym,
ktory ma przyby¢ lada chwila; w trzeciej tym, ktory juz przybyl. Pig¢ dziewczat
popelnia btad, ktory staje si¢ jasny w drugiej scenie, a konsekwencje sa ukaza-
ne w trzeciej: nie zostajg wpuszczone do domu weselnego®. Rodzi si¢ pytanie,
na czym ten btad polegat? Z powierzchownej lektury wynikaloby, ze pig¢ dziew-
czat nie wzigto zapasu oleju, by podtrzymac ptomien w lampach. To niedopatrze-
nie nie jest jednak wynikiem lekcewazenia, lecz blednego mniemania, ze oblubie-
niec przyjdzie w oczekiwanym momencie, ktére same okreslity (a przeciez nikt
nie wiedziat, kiedy przybedzie oblubieniec)’. Innymi stowy pomylity si¢ w swo-
ich rachubach, bo nie sadzity, ze oblubieniec sp6zni si¢. Byty gotowe tylko na mo-
ment, w ktorym — jak sadzitly — oblubieniec przybedzie. Panny glupie sg wigc
uosobieniem btednej wiary, ze to one beda w centrum uwagi i nadadzg uroczysto-
sci weselnej splendoru i rozgtosu. Natomiast tym, ktory stoi w centrum jest oblu-
bieniec i to on ma glos decydujacy. Od niego zalezy moment przybycia na uczte
i moment rozpoczecia uroczystosci weselnej’. Gotowos¢ nie polega wigc na usta-
laniu chwili przybycia oblubiefica®, lecz na otwartosci umystu i rezygnacji z chg-
ci ustalania momentu jego przybycia.

Mozna zinterpretowac t¢ przypowies¢ jako rozbudowang metafore o krolestwie
Bozym, w ktorej istotng rolg odgrywa oblubieniec. Oblubieniec w ST i w judaizmie
migdzytestamentalnym jest metafora Boga?’, a uczta weselna obrazem eschatolo-
gicznego wypelnienia. Zinterpretowana w ten sposob przypowies¢ przedstawia

%2 Gli accenni alla parusia non hanno... posto alcuno nel tessuto originario della parabola”, J. Jere-
mias, Le parabole di Gesii. .., dz.cyt., 61.
 Analiza retoryczna, ukazujaca dynamike trzech obrazow w: E. Giittgemanns, Narrative Analysis of
Synoptic Texts, Semeia 6 (1976), 144-152; por. tez analiza literacka w: A. Puig i Tarrech, La parabole des
dix vierges (Mt 25, 1-13), (AnBib, 102) Rzym: PIB 1984. H. Weder, dz.cyt., 287-288.
*J. Nolland, The Gospel of Matthew. A Commentary on the Greek Text, Grand Rapids—Cambridge
2005, 1006.
% H. Weder, Metafore del regno, Brescia: Paideia 1991, 288.
% Samo pojecie ,,gotowosci” jest niewystarczajgce do zrozumienia przypowiesci. Nieco inaczej
uwaza D.A. Hagner, Matthew 14-28, (WBC 33B) Grand Rapids: Zondervan 1995, 727.
7 D.A. Hagner widzi w oblubieficu motyw mesjanski: tamze, 727.
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Boga jako Tego, ktory przybywa, a Jego przybycie determinuje postawy i zachowania
oczekujacych ludzi. Motywem wiodacym przypowiesci jest wiec gotowoscC, czy-
li odpowiedz, jakiej cztowiek udziela Bogu przychodzacemu ze swym krélestwem.
Polega ona na podtrzymywaniu ciagtej swiadomosci, ze Bog przybywa, cho¢ nie
ma ustalonego momentu Jego przybycia. Napietnowanie pieciu nieroztropnych pa-
nien jest krytyka tych, ktorzy uwazaja, iz moga wyliczy¢ moment paruzji®®. Wy-
znaczanie dat Bogu jest glupie i nierozsadne, bo Bog i Jego krolestwo przybywaja
bezwarunkowo. W takim sensie przypowies¢ wydaje si¢ dotyka¢ rowniez dyna-
miki krolestwa Bozego (Mt 25, 1). Sam Jezus w przedpaschalnym przepowiada-
niu ukazuje krélestwo Boze jako rzeczywisto§¢ dynamiczng, ktora w swej istocie
jest bliska. Ale jej blisko$¢ nie jest czasowa, by mogta by¢ wyrazona w kategoriach
czasu, lecz jest bliskoscia relacyjna, majaca bezposredni zwiazek z terazniejszo-
$cig (por. tez £k 17,20-21). Stad rodzi si¢ krytyka ludzkiej ciekawosci, ktora chce
wyliczy¢ moment nadejs$cia krolestwa Bozego, tak jakby byto ono rzeczywistoscia
odlegta i nieuchwytng w terazniejszosci®”. Takie wyliczanie wynikatoby z niewta-
Sciwego rozumienia dynamiki krolestwa Bozego, ktore objawia si¢ tu i teraz, cho¢
— by je dostrzec i przyja¢ — trzeba miec ,,oczy, ktore widza i uszy, ktore stysza™.
Problemem jest wigc to, jak przyja¢ owa bliskos¢ krolestwa Bozego, ktore Je-
zus — od chwili swego objawienia si¢ §wiatu — ukazuje jako bezposrednig relacje¢
Boga z czasem obecnym, cho¢ nie jest z nim tozsama (w przeciwnym razie zatartyby
si¢ r6znice migdzy Bogiem i $wiatem), i jednoczesnie nie zrelatywizowac jej czy
,wuniewazni¢” jako rzeczywistosci odleglej w czasie. Odpowiednim opisem dyna-
miki krolestwa Bozego bedzie wpisanie jej w teologiczne napigcie ,,juz-jeszcze”
(iam-nondum). Jednak powstaje pytanie, czy owa dynamika w przypowiesci jest
bardziej ,,juz”, czy raczej ,,jeszcze nie”. Wszystko wskazuje na to, ze przypowiesc¢
w kanonicznej formie moéwi raczej o krolestwie Bozym jako rzeczywistosci, kto-
ra nadchodzi w terazniejszosci niz o koncu $wiata 1 paruzji Jezusa. Jesli tak jest,
przypowies¢ uczy wilasciwego podejScia do otaczajacego $wiata. Ustanawiajac
zwiazek migdzy przybyciem Boga i nasza terazniejszo$cia, nie pozwala cztowieko-
wi na ucieczke ze $wiata w jaki$ fanatyzm apokaliptyczny, ktory od zawsze stanowit
zagrozenie dla chrzescijanskiej wiary'®.

Aby dostrzec krolestwo Boze w terazniejszosci 1 otworzy¢ si¢ na nie nalezy roz-
pozna¢ przychodzacego Boga w Jego Synu — Jezusie!®!. Nieprzypadkowo w Nowym
Testamencie On tezZ jest nazwany oblubiencem (2 Kor 11, 2; Ef 5,25-32; Ap 19, 7-9;
21, 2.9)!2. W Jego osobie Bdég wkracza w czasoprzestrzen cztowieka i ja od we-
wnatrz przemienia. W swoich stowach i czynach Jezus odzwierciedlat bliskos¢

% Niewykluczone, ze mamy tu do czynienia z krytyka apostazji niektorych cztonkow wspdlnoty
Mateuszowej. E. Schweizer, The Good News According to Matthew, London: SPCK 1976, 302-303
(,,The four parables of the weeds, the unforgiving servant, the wedding garment, and the virgins... deal
with the apostasy of sameone in the comunity”).

% Por. H. Weder, dz.cyt., 290.

100 Por. tamze, 292.

101 ], Lambrecht, The Wise and Foolish Virgins (Matthew 25: 1-13), In Once More Astonished: The
Parables of Jesus, New York: Crossroad 1981, 146—66; D.A. Hagner, Matthew 14-28..., dz.cyt. 728.

12U. Luz, dz.cyt., 232.
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krolestwa Bozego. Dlatego od chwili objawienia si¢ Jezusa terazniejszo$¢ staje si¢
miejscem 1 czasem podjecia decyzji w obliczu Boga, ktory przybywa. Gotowos¢
do tej decyzji jest kluczowa, bo od niej zalezy, czy dostrzezemy nadej$cie Boga,
czy tez pozostanie ono dla nas niezauwazone. Jezus w przypowiesci chce nieja-
ko powiedzie¢, ze teraz nadszedl czas, by otworzy¢ serce na takie wyczekiwanie,
w ktéorym nie ma miejsca na ludzka rachubg czy kalkulacje. Zacheca do takiej po-
stawy, poniewaz na przyktadzie panien nieroztropnych pokazuje, ze oczekiwanie
powodowane wyrachowaniem czy kalkulacja nie pozwala na uczestnictwo w me-
sjanskiej uczcie — nie pozwala wejs¢ do krolestwa Bozego tu i teraz. By¢ uczestni-
kiem zbawienia oznacza przyjaé postawe umozliwiajaca spotkanie z Bogiem, ktory
przybywa i objawia swoja wolg.

Przypowies¢ jest tez przestroga przed sadem, jaki czeka tych, ktorzy nie potrafiag
wejs¢ w perspektywe wiary i sa powodowani jedynie ludzka kalkulacjg. Ta prze-
stroga ma wymiar paruzyjno-eschatologiczny, bo przysztos¢ nigdy nie jest oderwa-
na od terazniejszosci, lecz te terazniejszos¢ determinuje i okresla'®. Catos¢ przesta-
nia przybiera wigc forme ewangelicznej parenezy, jak i gdzie osiagngé zbawienie.

7. INTERPRETACJA ALTERNATYWNA (KONTEKSTUALNA)!*
PRZYPOWIESCI

W interpretacji kontekstualnej przypowies¢ Mt 25, 1-13 jest historig o ztym
traktowaniu osob, ktore na to nie zastuzyly, co wigcej krzywda spotyka je w kon-
tekscie Swieta 1 wesela. Jezeli wezmiemy pod uwage uwarunkowania kulturowe,
mozna powiedzie¢, ze na nierozgarni¢tych pannach dokonuje si¢ swoistego rodza-
ju lincz spoteczny. Zostajg im zatrzasnigte drzwi do szczgsliwego zycia matzen-
skiego, bo zostaly publicznie napigtnowane i o$mieszone jako osoby nieporadne
(por. wyzej podparagrafy 3.1.113.1.2). Wypowiedz pana mtodego (,,nie znam was”)
jest usankcjonowaniem tej sytuacji. Przypowies$¢ opisuje wigc rozpaczliwa sytuacje
pigciu kobiet, ktore nie okazaty si¢ na tyle bystre, by zadbac¢ o swoja przyszto$¢ mat-
zenska, 1 zostaja ukarane niewspotmiernie do popetnionego btedu. Ukazuje sytuacje
0sob, ktore odstaja od przyjetych odgoérnie ludzkich schematéw i sg za to ,,karane”
wykluczeniem spolecznym.

13 Na przyktad opoznianie si¢ paruzji moglo by¢é wezwaniem do wiekszej dyspozycyjno-
$ci 1 otwarto$ci na drugiego czlowieka i na wyzwania, przed ktorymi wspdlnota Mateuszowa stawata.
Ewangelista za pomoca redakcyjnych wstawek mogt uwypukli¢ nieprzewidziany charakter przyby-
cia Syna Czlowieczego.

104 Interpretacja kontekstualna polega na zrozumieniu tekstu w okreslonych warunkach kulturowo-
-historycznych. Akty dziatania cztowieka, jego mys$lenie i czucie moga bowiem prowadzi¢ do réznych
konsekwencji, jesli uwarunkowania kulturowe sa roézne. Jezus, wzywajac do nawrocenia (zmiany men-
talno$ci — gr. petrévoia), musial bra¢ pod uwage 6w kulturowy kontekst, ktory wptywat na mentalnosé
odbiorcow i utrudniat im zrozumienie logiki Boga.



[3 1] PRZYPOWIESC O DZIESIECIU PANNACH (Mt 25, 1-13) W ZYWEJ TRADYCJI KOSCIOEA... 113

7.1. PRZYPOWIESC W KONTEKSCIE
MOWY ESCHATOLOGICZNEJ JEZUSA (Mt 24-25)

W poszukiwaniu znaczenia przypowiesci nalezy zada¢ sobie pytanie: gdzie tu jest
ewangelia? Wypowiedz pana mtodego ,,nie znam was” niesie w sobie sporg dawke
okrucienstwa, ktore podswiadomie wywotuje sprzeciw i oburzenie. Nawet ci, ktorzy
nadajg tym slowom sens metaforyczny, majg ktopot z tonem wypowiedzi, tym bardziej
ze kobiety nierozsadne staraly si¢ jednak zaradzi¢ sytuacji i naprawi¢ swe niedbalstwo.

Metoda historyczno-krytyczna, szukajgca rozwigzania problemu, zakorze-
nia przypowie$¢ w mowie eschatologicznej (Mt 24-25) — najblizszym kontekscie,
do ktorego przypowies¢ nalezy. Z tym literackim kontekstem tacza ja dwa elementy:
motyw czuwania (ypnyopeite — Mt 25, 13) i przystowek czasowy ,,wtedy” (161e —
Mt 25, 1). Motyw czuwania pojawia si¢ w mowie eschatologicznej Jezusa dwa razy
(Mt 24, 42.44; w pewnym sensie rowniez Mt 24, 36.50) i wspotgra logicznie z nie-
oczekiwanym przybyciem oblubienca o potnocy (Mt 25, 6). Z drugiej jednak strony
zacheta do czuwania (Mt 25, 13) nie znajduje pozytywnego przyktadu do naslado-
wania, bo wszystkie panny posnely!®, rowniez te roztropne, a zatem zadna z nich
nie wypehnita tego wezwania. Poza tym Jezus nie wyrzuca im, ze posnety, lecz to, ze
pi¢¢ z nich nie miato zapasu oliwy. Samo czuwanie nie jest w centrum zainteresowa-
nia. Jesli wiec — mimo to — Ewangelista dodaje taka zachete do oryginalnej przypo-
wiesci (por. wyzej § 5) w w. 13, pragnie osadzi¢ j3 giebiej w mowie eschatologicznej
1 wzmocnic¢ jej przestanie o potrzebie czuwania.

Drugim elementem laczacym przypowies¢ z kontekstem literackim jest przy-
stowek czasowy ,,wtedy” (tote — Mt 25, 1). Pojawia si¢ w mowie eschatologiczne;j
17 razy (Mt24,9.10.14.16.21.23.30.34.40; 25, 1.7.31.34.37.41.44.45), z ktoérych
4 uzycia zwiazane s3 z logika narracji (Mt 25, 7.34.37.41), pozostale 13 ma wy-
dzwigk eschatologizujacy. Czestotliwos¢ uzycia tego przystowka sugeruje, ze jest
on wazny do wlasciwego zrozumienia przypowiesci, bo jesli na samym poczatku po-
jawia sie ,,wtedy” (Mt 25, 1), samoistnie narzuca si¢ pytanie: kiedy? Odpowiedz
na to pytanie wymaga szerszego spojrzenia na mowe eschatologiczng w Mt 24-25.
Warto bowiem zauwazy¢, ze jest ona odpowiedzia na pytanie ucznidéw, skiero-
wane do Jezusa: ,,Powiedz nam, kiedy to nastapi i jaki bedzie znak Twego przyj-
$cia (mapovoia) 1 konca §wiata (aimv)?” (Mt 24, 8). W tym pytaniu sg zarysowane
dwa czasy: czas zniszczenia §wigtyni i czas przyj$cia Jezusa jako Syna Czlowie-
czego na Sad Ostateczny. Rowniez Jezus — w odpowiedzi, jakiej udziela uczniom
— dokonuje podziatu czasu eschatologicznego na dwa okresy: czas konca (gr. T€hog
— Mt 24, 6.13.14) i czas poczatku bolesci (gr. apyn odivov — Mt 24, 8). Koncem
jest krolestwo Boze, kiedy ,,Bég bedzie wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15, 28).
Zniszczenie za§ $wiatyni wpisuje si¢ w ciag wydarzen, ktéore wyznaczajg po-
czatek bolesci poprzedzajacych koniec. Tymi wydarzeniami sg: pojawienie si¢
falszywych mesjaszy, prorokow i innych samozwanczych glosicieli zbawienia

105 Zwraca na to uwagg J. Jeremias: ,,...questa esortazione finale alla vigilanza [v. 13] non coglie
il senso della parabola. Tutte infatti dormono, le vergini savie come le stolte (v. 5)” —por. J. Jeremias,
Le parabole di Gesu..., dz.cyt., 61.
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(Mt 24, 5.11.24-28), wojny (Mt 24, 6.7.16-21.40.41), okresy glodu i trzesienia zie-
mi (Mt 24, 7), polityczne prze§ladowanie uczniéw Jezusa — ktorym zapowiada, ze
beda wydawani na $mier¢ (Mt 25, 9) — wewnetrzny rozktad wspdlnoty wierzacych
z powodu ozigbtosci w mitosci, nieprzestrzeganie prawa i zdrady (Mt 24, 10.12)!%,

Skoro przystéwek ,,wtedy” moze odnosi¢ si¢ do dwoch okresow eschatologicz-
nych, rowniez przypowies¢, wprowadzona przez ten przystowek, moze odnosic¢ si¢
albo do czasu konca (jak Mt 25, 31-46) albo do czasu poczatku bolesci. Interpreta-
cja kontekstualna przypowiesci o dziesi¢ciu pannach wybiera jednak te drugag opcje!'”’
1 widzi w niej jeden z obrazdw ilustrujacych poczatek bolesci.

7.2. PRZESEANIE PRZYPOWIESCI W INTERPRETACII
KONTEKSTUALNEJ

Przypowies$¢ opowiada o groznym obliczu terazniejszosci, w ktorej obok wojen,
glodu, falszywych mesjaszy, zdrady i braku milosci obecna jest niesprawiedliwos¢
spoteczna. Obraz w swym przestaniu staje si¢ mocniejszy, jesli potaczymy go z obra-
zem pokolenia Noego (Mt 24, 37—41). Oba obrazy przedstawiaja postepowanie ludz-
kosci w przeddzien nadejscia krolestwa Bozego. Z jednej strony, terazniejszo$¢ jest
zinterpretowana za pomoca biblijnej historii: ludzko$¢ nie chce si¢ nawrdcic, jak wtedy
gdy za dni Noego grozita jej zagtada. Dalej niewzruszenie prowadzi codzienne zycie,
jedzac 1 pijac, wychodzac za maz, zenigc si¢, tak jakby ten $wiat ze swymi zwyczaja-
mi miat trwa¢ wiecznie. Z drugiej strony, przypowies¢ Mt 25, 1-13 dodaje do tego ob-
razu niesprawiedliwos¢ spoteczna, ktora zaktoca normalny tok zycia!%.

Werset wprowadzajacy (,,Wtedy krolestwo niebieskie bgdzie podobne do dzie-
sieciu panien, ktére wziety swoje lampy i wyszty na spotkanie pana mtodego™) usta-
nawia wigc pewng symetri¢ migdzy terazniejszoscia a krolestwem niebieskim. Obok
obrazu terazniejszosci naznaczonej niesprawiedliwoscig, mamy drugi, odniesiony
do krolestwa niebieskiego. Oba obrazy zestawione ze sobg wymagaja zrozumienia,
by wej$¢ na droge nawrdcenia. Jesli stuchacze majg spojrzenie wiary (por. Mt 13, 13—
17), dostrzega w terazniejszosci dzialanie nadchodzacego Boga, ktéry potozy kres
wszelkiej niesprawiedliwosci. Przypowies¢ ze swymi skrotami myslowymi, pelny-
mi niedomdwien, uczy, ze obecny swiat, w ktorym panuje niesprawiedliwos¢ i wspot-
zawodnictwo, stanie si¢ niecbawem miejscem sprawiedliwosci i Bozego panowania.
W samym opowiadaniu nie ma najmniejszego znaku nadziei — nawet zakonczenie
przypowiesci brzmi ztowieszczo: ,,nie znam was”. Podobnie bylo za dni Noego. Jed-
nak Jezus w Mt 24, 39 méwi swym uczniom, ze wlasnie posrod zta i niegodziwosci,
objawi si¢ Syn Czlowieczy ze swa zbawcza moca (Mt 24, 39). Niesprawiedliwosc,
jej wzmozenie 1 wszechobecnos$¢ stajg si¢ znakiem nadchodzacego konca i blisko-
$ci krolestwa Bozego (ale nie w sensie czasowym, linearnym, lecz relacyjnym — por.

wyzej § 6).

106 L, Schottroff, dz.cyt., 54-57.
197 Cho¢ powigzanie przypowiesci z czasem konca jest tez mozliwe.
198 L. Schottroff, dz.cyt., 57-58.
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Trzy przypowiesci z mowy eschatologicznej (Mt 24, 45-51; 25, 1-13.14-30)
umiejscawiaja doswiadczenie terazniejszosci, pelnej zta i niegodziwosci w kontek-
Scie dziatania Boga Zbawcy. Ukazuja, ze tam, gdzie kréluje teraz zto, zapanuje kro-
lestwo niebieskie. Tam, gdzie zto ukazuje swe najgrozniejsze oblicze, tam wlasnie
nadchodzi Syn Czlowieczy ze swoja moca. Przez cierpienie i zto czasu obecnego za-
czyna przeziera¢ krolestwo Boze i Boza sprawiedliwos¢. W tym wybrzmiewa Do-
bra Nowina — Ewangelia.

7.3. PROBLEM Z OMOIQ®HZETA
—~ PODOBIENSTWO CZY KONFRONTACJA?

Problemem w interpretacji kontekstualnej jest jednak czasownik opoiwOnoetal
(ind. fut. pass. od 6po1odv), otwierajacy przypowiesé i thumaczony zwyczajowo ,,bg-
dzie podobne” (Mt 25, 1). W takim ttumaczeniu krdlestwo Boze jako rzeczywistos$¢
pozytywna ,,upodabnia si¢” do rzeczywisto$ci negatywnej, ktorg jest niesprawiedli-
wos¢ 1 wykluczenie spoleczne. Dwa elementy stojace do siebie w sprzecznos$ci nie
moga by¢ do siebie podobne. Jednak problem z formutami wprowadzajacymi przy-
powiesci, wsérdd ktorych jest opoiwOnoetar, jest bardziej ztozony, niz mogloby si¢
wydawac przy pierwszej lekturze'®.

Grecka formuta wprowadzajaca przypowies¢!'? jest kalkg jezykowa przeniesiong
z jezyka hebrajskiego (ewentualnie aramejskiego), gdzie tytut przypowiesci brzmiat
LW MR Swn (Maszal. O krélu, ktory...). Partykuta hebrajska 2 peni czgsto funkcje
datiwu, dlatego tak jest thumaczona na jezyk grecki. Wprowadzenie do przypowie-
$ci moze by¢ tez uwazane za skrot dtuzszej formuly ...»IR 0277 997 SUn 77 ShwR
(Chce opowiedziec ci przypowiesc. Do czego porownam sprawe? Porownam jg do...).
Dlatego grecka formuta wprowadzajaca przypowies¢ opoimbncetor 1 faciieio TV
ovpovdv déka mapbivols, aitveg... odpowiadatby hebrajskiemu wyrazeniu %wn
ni7Na TpyY .omwn MY (Maszal o krélestwie niebieskim. O dziesieciu pannach,

=\l ]

ktore... ). Punktem odniesienia nie sg panny, lecz krolestwo Boze i zacheta, by stu-

19 Bardzo czgsto jezyk grecki LXX i NT moze by¢ whasciwie zrozumiany jedynie przez pryzmat
frazeologii, gramatyki i syntaksy hebrajskiej. Wydaje si¢, ze tu mamy do czynienia z takim przypadkiem.

10 Mateusz uzywa 8 razy czasownika opotodv (Mt 6, 8; 7, 24.26; 11, 16; 13, 24; 18, 23; 22, 2; 25, 1)
na 15 wszystkich uzy¢ w NT (Mk 4, 30; £k 7, 31; 13, 18.20; Dz 14, 11; Rz 9, 29; Hbr 2, 17). Warto tez
zauwazy¢, ze posrod czterech przypowiesci o chwastach, bezlitosnym studze, stroju weselnym i dziesig-
ciu pannach, trzy pierwsze zaczynajg si¢ aorystem passivi — dpowd0n (Mt 13, 24; 18, 23; 22, 2 — co moze
sugerowacé, ze krolestwo Boze jest juz obecne w terazniejszosci: por. M. Stallard, Hermeneutics and Mat-
thew 13. Part II, Conservative Theological Journal 16/5 (2001), 345; M.L. Bailey, The Parable of the Tares,
Bibliotheca Sacra 155 (1998), 266-279), natomiast czwarta zaczyna si¢ od futurum passivi — OpowwticeTon
(Mt 25, 1 — co moze otwiera¢ perspektywe nalezaca do przysztosci). W odréznieniu od Lukasza, gdzie po-
dobna konstrukcja pojawia si¢ w stronie czynnej (Lk 13,18-19.20-21), 6potodv w stronie biernej ma u Ma-
teusza charakter semityzujacy, bo bardziej przypomina hebrajskie wprowadzenia do maszalow.

"IP. Fiebig, Rabbinische Gleichnisse, Lipsk: Hinrichs 1929, 3-4.9-10.14.17.21-23; J.Jeremias,
Le parabole di Gesu..., dz.cyt., 123—125: ,,Questo 1° ¢ un’abbreviazione ... ¢ non puo essere tradot-
to con «¢ simile a...», ma deve essere tradotto «la cosa sta nei riguardi di.... come con...»... Il Re-
gno di Dio... non ¢ «simile a un mercante», ma simile a una perla; ... non ¢ «simile a dieci vergini»,
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chacz maszalu miat na tyle otwarte oczy i uszy, by dostrzec, gdzie kryje si¢ rzeczywi-
sto$¢ krolestwa Bozego. Tak jak nasze zycie nieustannie konfrontujemy z wartoscia-
mi krolestwa Bozego (np. robigc rachunek sumienia), tak Jezus zacheca nas, bysmy
skonfrontowali obraz przedstawiony w przypowiesci — zaczerpnigty z zycia codzien-
nego — z wartosciami krolestwa Bozego. To zestawienie byloby istota czasownika
hebrajskiego 7 (dama), ktory zostat przettumaczony na grecki przez opotodv''?. Dla-
tego forme OpoimOnceTon nalezatoby raczej przetlumaczy¢ ,,bedzie skonfrontowane”,
»skonfrontuje si¢”, ,,zostanie zestawione”, ,,zostanie porownane”. Takie zestawienie
moze by¢ pozytywne, bedace u podtoza podobienstwa. Ale moze byc¢ to tez zestawie-
nie negatywne, gdzie nie ma zadnego podobienstwa. Interpretacja kontekstualna przy-
powiesci o dziesieciu pannach uwypukla negatywny obraz niesprawiedliwosci wobec
krolestwa Bozego nadchodzacego z moca juz w doczesnej terazniejszosci.

Przypowies¢ nie wykazuje podobienstwa krolestwa Bozego do jakiego$ zle-
go wydarzenia, lecz opowiada zwyczajne ludzkie Zycie w czasie, kiedy Bog przy-
chodzi, by zainaugurowaé¢ swe panowanie na ziemi. Jego nadejscie jest czystg taskg
przynoszaca zbawienie — wydarzeniem, ktore ukazuje ludzkosci jej nedze duchowa
i moralna, i jednoczes$nie wzbudza w sercu czlowieka nadzieje na rychte objawienie
si¢ Bozego zbawienia. Stuchacze przypowiesci sg wezwani, by zestawili (6pLotodv)
swoj $wiat, w ktorym zyja, z krolestwem Bozym i umocnili nadziej¢, ze Bog od-
nowi upadty $wiat z grzechu i zta. Ci, ktorzy sa w stanie tego dokonac, zaczynajg
rozpoznawaé w cierpigcych i wykluczonych Jezusa — Syna Czlowieczego nadcho-
dzacego w swej chwale, by osadzi¢ swiat (por. Mt 25, 31-46).

Owo zestawienie jest mozliwe wtedy, gdy wejdzie si¢ na droge nawrocenia. Nie
jest to wigc ¢wiczenie intelektualne czy bystro§¢ umystu, ale otwarcie si¢ na laske
Boga, ktory daje nowe oczy zdolne zobaczy¢, i nowe uszy zdolne ustysze¢. W prze-
ciwnym razie jest to niemozliwe. Dlatego zatrzasnicte drzwi w Mt 25, 10 to sym-
bol tego $wiata, ktory zmierza do konca, ale rowniez znak zblizajacego si¢ krole-
stwa Bozego 1 wspdlnota ucznidéw Jezusa wychodzi mu naprzeciw.

7.4. JAKIEJ ODPOWIEDZI OCZEKUJE JEZUS
OD SLUCHACZY PRZYPOWIESCI?

Przypowiesci oczekuja odpowiedzi ze strony stuchaczy, dlatego Mateusz dodaje
na koniec wezwanie: ,,czuwajcie...” (ypnyopeite — Mt 25, 13). Skoro ostatnia sce-
na ukazuje, ze drzwi si¢ zamykaja i dziewczgeta, ktore nie wytrzymaty presji wspot-
zawodnictwa, zostaja wykluczone ze spoleczefistwa, uczniowie Jezusa powin-

ma ad una festa di nozze; ... non ¢ «simile a un re», ma ad un banchetto nuziale; ... non € «simile a un
padrone di casa», ma al versamento del salario...”. Por. tez: L. Schottroff, dz.cyt., 166: ,,Molti rac-
conti parabolici raffigurano delle strutture sociali che sono in contraddizione con la volonta e ’agire
di Dio, con il suo regno. Io le chiamo parabole antitetiche. Intendere il «paragone» (Opowodv) come
invito a metterli formalmente sullo stesso piano... rappresenta un fraintendimento”.

121, Koehler, W. Baumgartner, J.J.Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-pol-
ski Starego Testamentu, t. 1, Warszawa: Vocatio 2008, 214; J. Lust, E. Eynikel, K. Hauspie, Greek-En-
glish Lexicon of the Septuagint, Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft 2003, 437.
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ni zareagowac. Skoro oblubieniec (uosobienie zla spolecznego) was nie zna, my
uczniowie Jezusa, zaczyn krolestwa Bozego na ziemi, znamy was i przyjmujemy.
Drzwi naszego serca nigdy si¢ przed wami nie zamkng. Mamy jeszcze czas, zanim
nadejdzie Sedzia (Mt 25, 31-46), by potozy¢ kres niesprawiedliwos$ci i przemocy!''.

Pami¢¢ o Sadzie Ostatecznym w przezywaniu doczesnosci jako czasu po-
czatku bolesci jest mobilizujaca i sktania do dziatania na rzecz krélestwa Bozego
naziemiw oczekiwaniunajego petne objawienie wchwaleniebieskiej. Dlatego inter-
pretacja kontekstualna taczy obraz zamknigtych drzwi (jako symbolu niesprawiedli-
wosci spotecznej) z obrazem zamknietych drzwi (jako symbolu wiecznego potepie-
nia), ktéry mogt by¢ inspiracjg do przedstawienia Sadu Ostatecznego w Ap 3, 7-8:
,,JO mOwi Swiqty, Prawdomowny, Ten, co ma klucz Dawida, Ten, co otwiera, a nikt
nie zamknie i Ten, co zamyka, a nikt nie otwiera. Znam twoje czyny. Oto postawi-
tem jako dar przed tobg drzwi otwarte, ktorych nikt nie moze zamkna¢, bo ty, cho-
ciaz moc masz znikoma, zachowate§ moje stowo i nie zaparle$ si¢ mojego imie-
nia”. Wspdlnota Kosciota, podobnie jak ta z Filadelfii, do ktorej §w. Jan pisze swoj
szbsty list w Apokalipsie, musi wigc pamigtaé, ze mozliwos¢, iz Bog zamknie
drzwi przy Sadzie Ostatecznym jest czescig ewangelii i nie wolno jej lekcewa-
zy¢'"*. Przypowies¢ zinterpretowana w takim kluczu nie rozstrzyga, kto bedzie
zbawiony, kto potepiony, lecz ukazujgc rodzajowa scenke z zycia zydowskiej wio-
ski, w ktorej dzieje si¢ niesprawiedliwos$¢, sktania do refleksji nad wlasnym po-
stepowaniem i zachgca do dziatania w zgodzie z warto$ciami krélestwa Bozego,
ukazanymi w Kazaniu na gorze (Mt 5-7).

8. ZAKONCZENIE

Jesli oblubiencem w metaforycznej interpretacji jest sam Jezus — Syn Czto-
wieczy, eschatologiczny Sedzia, w interpretacji kontekstualnej jest uosobieniem
zta spotecznego, wobec ktorego uczen Jezusa musi zareagowac. Obie interpretacje
znajduja punkt zbieznosci w przestaniu, by zy¢ wartosciami krolestwa Bozego hic et
nunc, w ziemskiej doczesnosci, pamigtajac o Sadzie Ostatecznym. Jesli interpreta-
cja metaforyczna ktadzie akcent na grozbie potepienia wiecznego i wywiera presje,
by skloni¢ czytelnika do dziatania, interpretacja kontekstualna osiaga ten cel inacze;j:
pozytywnie uwrazliwia czytelnika na zlo spoteczne, by otworzy¢ jego oczy i uszy,
i pomoc mu dostrzec cierpigcych i potrzebujacych, w ktorych cierpi Jezus.

Podobnie motyw zatrzasnigtych drzwi moze by¢ interpretowany na dwa sposo-
by — jako obraz nieodwotalnosci Bozego wyroku (interpretacja metaforyczna) lub
jako obraz wykluczenia spotecznego (interpretacja kontekstualna). Jednak i tutaj
oba obrazy znajduja punkt zbieznosci w wezwaniu czytelnika, by nie tracit zad-
nej okazji na poszukiwanie woli Bozej, bo taka okazja moze juz wigcej si¢ nie
nadarzy¢. W takim rozumieniu pomaga zydowski maszal rabina Haniny bar-Hamy

113 L. Schottroff, dz.cyt., 59.
14 Tamze.
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(IIT w. po Chr.), ucznia Judy ha-Nasiego, w ktorym motyw zamknietych drzwi ma
wilasnie takie znaczenie:

,»Pewna karawana szta droga po pustyni. Gdy zaczat zapada¢ zmrok, przecho-
dzita obok karawanseraju. Naczelnik karawanseraju zawotat do nich: «Wejdzcie
do srodka i uchroncie si¢ od dzikich zwierzat i ztoczyncéw». Ale naczelnik karawa-
ny odmowit: «Nie mam zwyczaju wchodzi¢ do karawanseraju!». I poszedt dalej. Ale
gdy nadeszta noc, zmienit zdanie i zawrdcit do karawanseraju. Zawezwat naczel-
nika i poprosit go, by mu otworzyt. Wtedy naczelnik karawanseraju odrzekt: «Nie
otwiera si¢ w nocy karawanseraju, a ja nie mam zwyczaju przyjmowac nikogo o tak
poznej porze! Kiedy ci¢ zapraszatem, nie chciates, a teraz ja nie moge ci otworzyc»™.

Tak mowit Swiety Izraela: «Wréécie, synowie wiarotomni» (Jr 3. 14). A potem:
«Szukajcie Pana, gdy si¢ pozwala znalezé» (Iz 55, 6). A skoro Zzaden z nich nie wra-
ca, Swiety powiedzial: «Pojde i wroce do mojej siedziby» (Oz 5, 15). Kiedy zosta-
li przekazani bogatym tego $wiata i poganom, krzykneli: «Dlaczego stoisz z dala,
o Panie?» (Ps 10, 1; 22, 1). A On im odpowiedziat: «Kiedy was zapraszatem, nie
przyjeliscie zaproszenia; to teraz, kiedy Mnie szukacie, Ja was nie stysze»”. Jak
Kuba Bogu, tak Boég Kubie. Jest bowiem napisane ,,Poniewaz oni nie stuchali, kiedy
wotatem, i Ja nie wystucham, kiedy oni wota¢ bedg” (Za 7, 13)”''5.

Cho¢ motyw zamknietych drzwi jest podobny, to jednak wida¢ réznice miedzy
przypowiesciami Jezusa i zydowskimi maszalami. Te pierwsze wzywaja czytelnika bez-
posrednio do nawrdcenia, mowia o grzechu, mitosci i mitosierdziu, te drugie za$ stuza
raczej do interpretacji Pisma Swietego i podejmujac kwestie jurystyczno-hermeneutycz-
ne, staraja si¢ wyjasni¢ sytuacje Zydéw w okreslonym kontekscie historycznym!'®,
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PARABLE ABOUT TEN VIRGINS (Matt 25:1-13)
IN CHURCH LIVING TRADITION.

EXEGETIC-THEOLOGICAL STUDY

Summary

The main objective of this article is to confront a complex exegesis history of the parable of ten
virgins (Matt 25:1-13) with contemporary attempts to understand it with the application of historical-
critical method. The historical-critical method presents a number of issues from the area of text criti-
cism and editorial process, which have influenced the understanding of the parable throughout the ages.
The most important questions concerns the identity of the Bridegroom: is this Jesus or a personalization
of social injustice?

Key words: historical criticism, virgin, bridegroom, parable of ten virgins, lamps, torches, social
injustice
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1. Wstep. 2. Dyskredytacja w przekazie medialnym — zarys problematyki. 3. Dyskredyta-
cja polityczna na oktadkach tygodnikow opinii — raport z badan. 4. Podsumowanie

Piotr Skwiecinski: Dlaczego tak mato sig rozumiemy?
Rafal Wos: To w duzej czesci wina tozsamosciowych
mediow, po obu stronach. Ich narracja powoduje,
ze w koncu obie strony przestajg wzajemnie dostrzegac
w sobie czlowieka. A przeciez w duzej mierze
to publicysci stworzyli ten podzial, wymyslili go
i w niego potem uwierzyli [...].
[fragment wywiadu Piotra Skwiecinskiego (tygodnik ,,Sieci”)
z Rafatem Wosiem po jego odejsciu
z redakcji tygodnika ,,Polityka”]1

1. WSTEP

Na sfer¢ publiczng mozna spojrze¢ metaforycznie jak na wielopoziomowa
aren¢ zmagan, na ktérej §cierajg si¢ rozmaite swiatopoglady, ideologie i interesy.
Aktorzy zycia spoteczno-politycznego, zarowno ci na trwate osadzeni w systemie
politycznym, jak rowniez grupy dopiero co aspirujace do elit wladzy, poszukuja
optymalnych drog osiggania wpltywu socjotechnicznego na opini¢ publiczng. Te

!'P. Skwiecinski, Wywiad z Rafatem Wosiem: Rozbrdjmy teraz te miny, Sieci nr 37 (2018), 51.
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wysitki, najogoélniej rzecz ujmujac, okresli¢ mozna mianem zdobywania akredyta-
cji spotecznej’.

Dziatania wchodzace w jej zakres moga by¢ realizowane w sposob rzetelny,
bazujacy na podstawach merytorycznych (np. opartych na walorach intelektualnych,
faktycznych osiggnigciach lub predyspozycjach pretendenta do waznej roli spotecz-
nej), albo tez na metodach nierzetelnych, nieuczciwych, manipulatorskich. Zda-
rza si¢, ze merytoryczne braki aktorow zabiegajacych o zaufanie publiczne sg ka-
muflowane za pomoca form falszywej, podstepnej akredytacji. Stuzy temu m.in
»zonglerka stowna”, naduzywanie efekciarskiej oprawy reklamowo-propagando-
wej, utrzymywanie pozorow shuzebnosci, stosowanie demagogii itd.>.

Oprécz dwoch opisanych rodzajow akredytacji, kluczowe znaczenie, z punk-
tu widzenia tematu niniejszego opracowania, ma krytyka i dyskredytacja manipula-
torska. Ich cele, a takze formy realizacji dalece odbiegaja od wzorca krytyki konstruk-
tywnej, np. takiej, jaka w stosunku do ucznia, wychowanka Iub studenta powinien
stosowac¢ rzetelny pedagog, mentor lub nauczyciel akademicki. Dyskredytacja ma-
nipulatorska zmierza do pograzenia lub wykluczenia kogo$ (np. oponenta w grze
politycznej) ,,za wszelka cene”, bez wzgledu na to, kto w okreslonym sporze ma ra-
cje*. W wyniku postepujacej mediatyzacji® i medializacji® zycia politycznego co-
raz cze$ciej najefektywniejszym sposobem zdobywania poparcia okazuje si¢ hatasli-
we, jednostronne forsowanie wlasnego punktu widzenia kosztem wizerunku innych
uczestnikoOw zycia publicznego. Wowczas za podstawowa metode akredytacji jed-
nego aktora politycznego obrana moze by¢ taktyka czestego, zlosliwego dyskre-
dytowania aktora drugiego. Bywa i tak, ze wraz z uplywem czasu zlosliwe dziata-
nia dyskredytacyjne na taktycznym poziomie przeradzaja si¢ w dlugofalowa strategie
oparcia sensu istnienia w sferze publicznej na totalnej dyskredytacji oponenta.

W tak zarysowanym kontekscie organizacje medialne przyjmuja rozmaite strate-
gie komunikacyjne. Moga si¢ one przejawiaé: rzetelnym albo nierzetelnym doborem
argumentoOw przy relacjonowaniu réznych tematdéw, podej$ciem akredytacyjnym
albo dyskredytacyjnym wobec wybranych aktoréw zycia publicznego, przyjeciem
postawy inkluzyjnej albo wykluczajacej glosy odrebne itd. Dobor strategii komuni-
kacyjnej przez poszczegdlne redakcje ma ogromne znaczenie w jakosci funkcjono-
wania debaty publicznej. Stanowi bowiem potencjalng baze cennego kapitatu spo-
tecznego albo uprzedzen i stereotypow utrudniajacych efektywng, a czasami nawet
jakakolwiek miedzygrupowa komunikacje.

Opracowanie sktada si¢ z dwoch zasadniczych czesci: teoretyczno-przeglado-
wej oraz empiryczno-analitycznej. W pierwszej scharakteryzowano najwazniejsze
cechy komunikacji dyskredytacyjnej wystepujacej w przekazie medialnym. Czesé

2 M. Karwat, Akredytacja w Zyciu spolecznym i politycznym, Warszawa 2009.

3 Tamze, 8-9.

4M. Karwat, O zlosliwej dyskredytacji. Manipulowanie wizerunkiem przeciwnika, Warsza-
wa 2007, 13-14.

5 J. Napieralski, Mediatyzacja polityki. Koniecznosé, zagrozenie czy alternatywa?, Refleksje.
Pismo Naukowe Studentow i Doktorantow WNPiD UAM 2 (2010), 23.

¢ H. Batorowska, R. Klepka, O. Wasiuta, Media jako instrument wplywu informacyjnego i mani-
pulacji spoteczenstwem, Krakow 2019, 299.
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druga zawiera opis metodologiczny i wyniki badan pilotazowych dotyczacych
roli dyskredytacyjnej jednego z podstawowych elementéw formutowania linii pro-
gramowej tygodnikow opinii: komunikatow graficzno-tekstowych umieszczanych
na oktadkach frontowych. W czg$ci koncowej artykutu zaprezentowano wnioski.

2. DYSKREDYTACJA W PRZEKAZIE MEDIALNYM
—ZARYS PROBLEMATYKI

Medialne naduzywanie demagogii, dziatan prowokacyjnych i ztosliwej dyskre-
dytacji wzgledem oponentow przyczynia si¢ do masowego spadku zainteresowa-
nia realnymi dzialaniami politycznymi. Przy czym nie mam tu na mysli ich uprosz-
czonego, teatralnego obrazu prezentowanego w mediach, do ktorego opisu idealnie
nadaje si¢ okreslenie permanentnego spektaklu polaryzacji medialnej. Realna poli-
tyka, w przeciwienstwie do swojej popkulturowej karykatury, polega przede wszyst-
kim na nieustannym negocjowaniu warunkéw kolejnych kompromiséw spotecznych.
W ich tle wystepuja faktyczne rdéznice interesow migdzygrupowych, bardzo cze-
sto cechujace sie gra spoteczng o sumie zerowej (np. w przypadku redystrybucji i alo-
kacji zasobow). Jednakze Zzmudny proces uzgodnien lub tar¢ wsrod elit zazwyczaj
nie jest pokazywany w mediach. Zachodzi w ukryciu, daleko od zgietku medialne-
go spektaklu, w zaciszu gabinetow, docierajac do swiadomosci opinii publicznej
w formie ,.,komunikacyjnych odpryskéw”, tj. plotek, skandali, afer, publikacji niele-
galnych nagran, kontrolowanych przeciekow.

Rozpatrujagc kwesti¢ spadku zainteresowania realnymi zagadnieniami po-
litycznymi, ktérym — normatywnie rzecz ujmujac — powinien przyswiecac¢ impe-
ratyw ,,roztropnej troski o dobro wspolne™’, uzasadnione wydaje si¢ przytoczenie
stow Mirostawa Karwata sprzed dekady. Badacz w postscriptum do autorskiej mo-
nografii O zlosliwej dyskredytacji przedstawit rdwnie obrazowa, co krytyczng dia-
gnoze polskiego $wiata polityczno-medialnego pierwszego dziesigciolecia XXI w.:

Czytelnicy, radiostuchacze i telewidzowie wychowani w takim stereotypie polityki to narkotycz-

ni konsumenci «politycznego» magla: wiecznych popisow, pyskoéwek, awantur [...], afer, kolej-

nych sensacyjnych odkry¢. Czes$¢ z nich pod wplywem znuzenia postanawia nie interesowac si¢
polityka — ale 1 oni raz po raz zostajg «upolitycznieni» kolejnym smakowitym faktem medialnym.

Taki samograj sprawia, ze utwierdza si¢ wlasnie dyskredytacyjny, a nie programowy, pragmatycz-

ny i mobilizacyjny, produktywny model polityki®.

Zadajmy pytanie retoryczne: czy przedstawiona diagnoza sprzed ponad dekady
utracita cho¢ trochg na swojej aktualnosci? Medialny spektakl polaryzacji i poste-
pujaca personalizacja polityki® przyczyniajg si¢ do narastania postaw cynicznych

" P. Mazurkiewicz, Polityka jako roztropna troska o dobro wspdlne: koncepcja polityki w katolic-
kiej nauce spotecznej, w: Koncepcje polityki, red. W. Wesotowski, Warszawa 2009, 98—126.

8 M. Karwat, O zlosliwej dyskredytacji..., dz.cyt., 422-423.

9 D. Piontek, Personalizacja jako efekt mediatyzacji polityki, Srodkowoeuropejskie Studia Poli-
tyczne 3 (2015), 91-103; M. Brener, Zjawisko personalizacji polityki, Studia Politologiczne 16 (2010),
117-132.
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wsrod odbiorcow. W wyniku codziennego ,.karmienia” infotainmentem sptaszczaja-
cym sfer¢ publiczng do platformy nieustannych atakéw personalnych i przepycha-
nek, wspotczesna masowa widownia $ledzaca wydarzenia w telewizji, radiu, prasie
1 internecie ma tendencj¢ do traktowania przyswajanych z mediow komunikatow po-
dobnie, jak gdyby to byly doswiadczenia z zycia rzeczywistego'®. W wielu przy-
padkach nie ma znaczenia autentyczna efektywnos¢ pracy polityka dla elektoratu,
ktoremu — nomen omen — faktycznie zawdzigcza mandat posta, senatora, radnego,
wojta, burmistrza lub prezydenta miasta. Nieistotna staje si¢ analityczna i skom-
plikowana, a zatem niewidowiskowa praca postow i senatorow w komisjach parla-
mentarnych. Podobny mechanizm swoistego ,,niedocenienia medialnego” wystgpuje
w przypadku tysiecy politykoéw i urzednikow pracujacych w dziesigtkach instytu-
cji centralnych lub samorzadowych. Bardziej atrakcyjne dla publicystéw i dzienni-
karzy okazuja si¢ pikantne wystapienia politykow-celebrytow'', w ktorych prawie
nie komentuje si¢ juz wydarzen $wiata pozamedialnego. Uwage opinii publicznej
i kolejnych rzesz ,,komentatoré6w” kieruje si¢ na rozmaite faktoidy, pseudowydarze-
nia i inne ,,wyroby faktopodobne”, niejako wymuszajac narastanie spirali wzajem-
nych oskarzen, insynuacji i pomowien.

Mechanizmy funkcjonowania mediow, a wigc rowniez tytutowych tygodni-
koéw opinii, moga sprzyja¢ budowie wspolnoty swiadomych obywateli, jak rowniez
oddzialywac na nig destrukcyjnie. Ze wzgledu na elitaryzm symboliczny, cechujacy
prase opinii'?, poszczeg6lne tytuly reprezentuja dominujgce podzialty ideologiczne
wystepujace w polskim spoteczenstwie. Linie redakcyjne sg wyraznie zarysowane
i — jak wskazuja Katarzyna Brzoza, Dagmara Gluszek-Szafraniec i Patrycja Szostok
— niewatpliwie mamy do czynienia z modelem zaangazowania ideowego dzienni-
karzy". Poziom zideologizowania wspoiczesnej publicystyki osiagnal poziom tak
znaczny, ze stanowi uzyteczne narzgdzie antagonizowania réznych grup spolecz-
nych'. W powiagzaniu z wysoka komercjalizacja dziatania mediow's, masowy-
mi procesami tabloidyzacji'®, licznymi zwigzkami na linii media-politycy'’, a takze
wysokim stopniem ingerencji panstwa w dziatania mediow'® — model funkcjonowa-

0E. Nowak, Rola mediéw informacyjnych w ustanawianiu waznosci kwestii w agendzie publicz-
nej w Polsce w latach 2009-2012, w: Media i polityka. Relacje i wspolzaleznosci, red. M. Adamik-
-Szysiak, Lublin 2014, 105-106.

1 O. Biatek-Szwed, Medialna kariera nieparlamentarnych wypowiedzi polskich parlamentarzy-
stow, w: Media i polityka. Relacje i wspolzaleznosci, red. M. Adamik-Szysiak, Lublin 2014, 177-187.

12 K. Podemski, Swiat w polskich tygodnikach opinii, Ruch Prawniczy, Ekonomiczny i Socjolo-
giczny 3 (2011), 243.

13 K. Brzoza, D, Gluszek-Szafraniec, P. Szostok, Upolitycznienie przekazu prasowego w wybra-
nych polskich tygodnikach opinii. Wstepny raport z badan, Political Preferences 16 (2017), 82.

4 L. Polkowska, Wartosci i antywartosci w tygodnikach opinii, Warszawa 2018, 344.

15 K. Siezieniewska, Zawod dziennikarza w obliczu konwergencji mediow, praca doktorska napi-
sana pod kier. T. Kowalskiego, Warszawa 2014, 69.

1 D. Piontek, O. Annusewicz, Polityka popularna: celebrytyzacja polityki, politainment, tablo-
idyzacja, e-Politikon 5 (2013), 20-24.

17 Szerzej: D.C. Hallin, P. Mancini, Systemy medialne. Trzy modele mediow i polityki w ujeciu po-
rownawczym, Krakow 2007, 28-29.

18 K. Brzoza, D, Gluszek-Szafraniec, P. Szostok, dz.cyt., 82.
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nia polskiego systemu medialnego mozna za Bogustawa Dobek-Ostrowska klasyfi-
kowac¢ jako ,,model mediow upolitycznionych”’.

Mamy do czynienia z konkurencyjnymi $srodowiskami opiniotworczymi (uni-
wersami symbolicznymi), ktorych wyrazicielami sg elity symboliczne® zwigzane
z okreslonymi organizacjami medialnymi. Jako przyktad w sektorze prasy opinii
mozliwe jest wyrdznienie:

* konserwatywno-liberalnego uniwersum symbolicznego tygodnika ,,Do Rze-
czy” (red. nacz. Pawet Lisicki; wybrani publicys$ci: Rafat Ziemkiewicz, Piotr
Semka, Piotr Gociek, Kamila Baranowska, Stawomir Cenckiewicz, Wojciech
Wybranowski);

* konserwatywno-solidarnosciowego uniwersum tygodnika ,,Sieci” (red. nacz.
Jacek Karnowski; Michat Karnowski, Piotr Zaremba, Stanistaw Janecki,
Witold Gadowski, Wiktor Swietlik, Marta Kaczynska);

* uniwersum symbolicznego centrolewicowej ,,Polityki” (red. nacz. Jerzy
Baczynski; Jacek Zakowski, Stawomir Mizerski, Ewa Siedlecka, Mariusz
Janicki, Wiestaw Wtadyka, Andrzej Mleczko);

* kosmopolityczno-liberalnego $rodowiska ,,Newsweek Polska” (red. nacz.
Tomasz Lis; Krzysztof Materna, Wojciech Cies$la, Pawel Reszka, Aleksan-
dra Pawlicka, Cezary Michalski, Renata Grochal).

3.DYSKREDYTACJA POLITYCZNA NA OKEADKACH
TYGODNIKOW OPINII - RAPORT Z BADAN

Tygodniki o tematyce spoteczno-politycznej, pomimo dynamicznego roz-
woju Internetu, nadal odgrywajg istotng rol¢ opiniotworcza®'. Wptywaja bowiem
na limitowanie obszaru dyskursu publicznego i definiowanie kwestii bedacych
jego przedmiotem. Podstawowym mechanizmem limitacji przestrzeni debatowa-
nia jest kreowanie linii programowej przez redakcje. W niniejszym artykule pod;je-
to si¢ rozwazenia roli, jakg w dziataniach dyskredytacyjnych peti jeden z dwoch
podstawowych elementéw formutowania linii programowej, tzn. komunikaty
graficzno-tekstowe umieszczane na oktadkach frontowych. Drugi wazny element
to format felietonow wstepnych, ktorych autorami zazwyczaj sa redaktorzy naczelni.
Jednakze wnikliwa analiza rowniez tego elementu nie jest przedmiotem analiz pod-
jetych w niniejszym opracowaniu.

1 B. Dobek-Ostrowska, Migdzy politologiq i komunikologiq. Razem czy osobno? Przypadek stu-
diéw poréwnawczych nad relacjami polityki i mediow w Europie Srodkowo-Wschodniej, Politeja 36
(2015), 37-39; K. Brzoza, D, Gluszek-Szafraniec, P. Szostok, dz.cyt., 106.

2 Tomasz Mielczarek liczebno$¢ grupy tworcow i autorow dziatajacych w segmencie tygodni-
koéw opinii w Polsce szacuje na okoto tysige 0sob; szerzej: T. Mielczarek, Tygodniki opinii w zmienia-
Jacej sig rzeczywistosci, Krakow 2018, 219.

2 M. Kolczynski, Strategie komunikowania politycznego, Katowice 2008, 358.



126 MATEUSZ BARTOSZEWICZ [6]

Krzykliwe oktadki nie tylko przyciagaja uwage konsumentow i potencjalnych
czytelnikow, lecz takze poprzez stereotypowy charakter wprowadzajag w klimat
emocjonalny i intelektualny okreslonego numeru. Jak wskazuje Anna Jupowicz-
-Ginalska, istotne znaczenie oktadek potwierdzaja wydawcy, odbiorcy i przedsta-
wiciele branzy wydawniczej**. To whasnie frontowe oktadki odpowiadaja za wywo-
lywanie pierwszego wrazenia u odbiorcéw. Poniekad, to wlasnie one umozliwiaja
dotarcie z perswazyjno-manipulacyjnym przekazem do ,,konsumentéw przypadko-
wych”, ktoérzy po prostu spojrza na oktadke tygodnika w supermarkecie, na sta-
cji benzynowej lub w kiosku, niekoniecznie go kupujac. Oktadka magazynu powin-
na sktada¢ si¢ z szeregu statych elementéw. Pierwszy z nich to wzglednie niezmienny
tytul; nastepnie mozna wyrdzni¢: date wydania, cene egzemplarzowa, kod kresko-
wy, zapowiedz ,historii z oktadki”, kilka zapowiedzi innych artykutow, materialy
ilustrujace, sformutowania wzmacniajace przekaz (np. ,,tylko u nas!”)>.

Przedmiotem pilotazowo przeprowadzonych analiz jakosciowych?* byly cztery
oktadkowe przyktady zastosowania form dyskredytacji politycznej. Kazdy z nich
pochodzi z innego tygodnika opinii, odnoszac si¢ rowniez do innego, relewantne-
go podmiotu referencyjnego. Jednostke analizy stanowita pojedyncza oktadka tygo-
dnika opinii. Dla kazdej z nich postawiono nastgpujace pytania:

1. Czy wizerunek przedstawionej osoby jest znieksztalcony?

a. Jaki jest poziom ingerencji graficznej w wizerunek przedstawionej osoby?
(odpowiedz na skali: brak ingerencji, poziom niski, $redni, wysoki, bar-
dzo wysoki)

b. Czy wizerunek przedstawionej osoby mozna okresli¢c mianem jedno-
znacznie akredytacyjnego albo jednoznacznie dyskredytacyjnego?
Dlaczego?

c. Do jakiego kontekstu zewnetrznego nawiazuje graficzny sposéb przedsta-
wienia okreslonej osoby?

2. Na jakim tle przedstawiona zostata osoba?
3. Jakim komentarzem opatrzono materiat graficzny?
a. Czy komentarz zawiera negatywne klisze interpretacyjne/propagandowe?
4. Jaki zwigzek kontekstualny zachodzi miedzy grafikg przedstawionej osoby,
tlem a komentarzem, ktorym opatrzono materiat graficzny?
a. Czy ten zwigzek kontekstualny mozna okresli¢ mianem jednoznacznie
akredytacyjnego albo jednoznacznie dyskredytacyjnego?
b. Jaki komunikat narracyjny wobec przedstawionej osoby suponowany jest
na oktadce?

2 A. Jupowicz-Ginalska, Wybrane elementy budowy frontowych okiadek magazynow a reakcje
polskich odbiorcow, Naukowy Przeglad Dziennikarski 1 (2018), 8.

B A. Jupowicz-Ginalska, Zadania okladek wspotczesnych magazynéw drukowanych, Rocznik
Bibliologiczno-Prasoznawczy 9 (2017) 20, 74.

2 Przeprowadzone analizy miaty charakter wlasciwy orientacji badawczej okreslanej mianem in-
terpretacjonizmu, jednakze cechujacego si¢ czgsciowym ustrukturyzowaniem majacym na celu umoz-
liwienie replikacj¢ badan. Szerzej: T. Klementewicz, Politologia jako wieloparadygmatyczna struktu-
ra wiedzy, e-Politikon 5 (2013), 186-188.
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Trudno byloby odnalez¢ przyktady ztosliwej dyskredytacji zakamuflowanej
w dacie wydania, cenie, czy tez kodzie kreskowym, wobec tego uwage skoncentro-
wano na dwoch kluczowych (pod wzgledem socjotechnicznym) elementach oktad-
ki frontowej. Sa to: (1) tres¢ komentarza wyrdéznionego za pomoca koloru i wielko-
$ci czcionki — zazwyczaj petlniacego funkcje zapowiedzi ,,historii z oktadki”; a takze
(2) ilustrujacy oktadke materiat graficzny. Szczegotowe zestawienia wynikoéw badan
z odpowiedziami na postawione pytania badawcze zawarto w tabelach 11 2.

BLUZNIERSTWO W TEATRZE IS
-

Bi’i"’ :

FWLADZE WARSZAW

GRONKIEWICZ-WALTE wawws i s é

Fot. 1. Oktadka ,,Newsweek Polska” Fot. 2. Oktadka ,,wSieci”
(nr 45/2012) (nr 9/2017)

Na oktadce tygodnika ,,Newsweek Polska” (nr 45/2012) (Fot. 1) na tle szaleja-
cych ptomieni przedstawiono wizerunek prezesa najwigkszej wowczas partii opozy-
cyjnej — Prawa 1 Sprawiedliwos$ci. Biorac pod uwage nienaturalnie opadniete kaci-
ki ust, nalezy stwierdzi¢, ze wyraz twarzy ukazanego polityka przyjmuje charakter
»hieprzyjazny”, czego sugestywnym dopetnieniem sg odbijajace si¢ w jego oczach
ptomienie.

Iustracji nadano jednoznacznie dyskredytacyjny komentarz: DZIEN SWIRA,
ktoérego rozwinigcie z interpretacja umieszczono ponizej: ,,Jak «Rzeczpospolitay od-
kryta trotyl a Kaczynski podpalit lont”. W przypadku tej oktadki frontowej mamy
zatem do czynienia z negatywng podpowiedzig emocjonalng, ktéra wigze si¢ ze
wzbudzaniem Igku u odbiorcy®. Postuzono si¢ rowniez hiperbolizacja negatywnych
emocji wokot wizerunku Jarostawa Kaczynskiego, a takze intrygujaca metafora: Jaro-
stawem Kaczynskim podpalajacym lont do odkrytego przez ,,Rzeczpospolita” trotylu.

5 Sita perswazyjna operowania na Igkach i strachu odbiorcow bazuje na podstawowych mecha-
nizmach adaptacyjnych cztowieka. Dlatego tez nawet irracjonalne budowanie napigcia oraz wskazy-
wanie ,,przedmiotu”, ktory rzekomo komus zagraza, stanowi skuteczng metode wptywania na opini¢
publiczna. Szerzej: M. Bartoszewicz, Walka propagandowa na Facebooku. Analiza jakoSciowa zawar-
tosci postow opublikowanych przez Prawo i Sprawiedliwos¢ oraz Platforme Obywatelskq w okresie
tzw. Czarnego Protestu, w: Memy, czyli Zycie spoteczne w czasach kultury obrazu, red. T. Gackowski,
K. Brylska, M. Patera, Warszawa 2017, 57.
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Tabela 1. Wyniki analiz jakosciowych dla ,,Newsweek Polska™ i ,,wSieci”

wizerunku postaci

Tygodnik opinii »Newsweek Polska” ,»wSieci”
(nr wydania) (nr 45/2012) (nr 9/2017)
Znieksztalcenie
Tak Tak

Poziom ingerencji

graficznej

Niski — nienaturalnie opadni¢te
kaciki ust; odbijajace si¢ w oczach
ptomienie

Wysoki — posta¢ ukazana w niena-
turalnej gamie kolorow, poczynajac
od skory w odcieniach fioletowego
az po oczy, ktore przedstawione
zostaty w sposob nawigzujacy do
popkulturowego wizerunku osoby
demonicznej, wymagajacej

€gzorcyzmow

OKkreslenie sposobu

Jednoznacznie dyskredytacyjny

Jednoznacznie dyskredytacyjny

przedstawienia — nieprzyjazny wyraz twarzy — powiazanie Hanny Gronkiewicz-
spowodowany nienaturalnie -Waltz z sitami demonicznymi
opadnietymi kacikami ust

Tlo Plomienie, pozar, ,,inferno” Trzy kadry z przedstawienia

teatralnego Klgtwa, ktore
wystawiane bylo na deskach Teatru
Powszechnego w Warszawie

Tresé komentarza

DZIEN SWIRA. JAK , RZECZ-
POSPOLITA” ODKRYLA
TROTYL A KACZYNSKI |
PODPALIL LONT

HANBA GRONKIEWICZ-
-WALTZ. WLADZE WARSZAWY

FINANSUJA I POPIERAJA NIE-
NAWISC UDAJACA SZTUKE

Zwiazek
kontekstualny
miedzy grafika
osoby, tlem

a komentarzem

Metafora: Jarostaw Kaczynski
jako SWIR podpalit lont do troty-
lu ,,odkrytego” (tj. opisanego

w artykule) przez redakcje
»~RZECZPOSPOLITEJ”, czego
efektem sa: POZAR, INFERNO
i PLOMIENIE widoczne za
plecami J.K. Suponowany
komunikat narracyjny: Jarostaw
Kaczynski jest nieprzewidywal-
nym podpalaczem polskiej

debaty publiczne;j.

Dyskredytowany podmiot
referencyjny nie ogranicza si¢ do
Hanny Gronkiewicz-Waltz. Ulega
rozszerzeniu na cate ,,wladze
Warszawy”, ktore maja ,.finansowaé
i popiera¢ nienawis$¢ udajaca
sztuke”. Rozszerzeniu ulega
réwniez element bluznierstwa,

nawiedzenia, demonicznosci.

Zrédto: badania wlasne.
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Na okfadce tygodnika ,,wSieci” (nr 9/2017) (Fot. 2) przedstawiono znie-
ksztatcony wizerunek Hanny Gronkiewicz-Waltz — dwczesnej prezydent Warsza-
wy, wywodzacej si¢ ze Srodowiska Platformy Obywatelskiej. ,,Ingerencja grafika”
byla w tym przypadku o wiele glebsza niz w przypadku poprzedniej analizowanej
oktadki. Posta¢ zostata ukazana w nienaturalnej gamie kolorow, poczynajac od sko-
ry w odcieniach fioletowego az po element kluczowy: oczy, ktore przedstawione
zostaly w sposob wyraznie nawigzujacy do szeroko rozpowszechnionego, popkultu-
rowego wizerunku osoby nawiedzonej, demonicznej, wymagajacej egzorcyzmow?,
W tle, za sylwetka prezydent Warszawy, ukazane zostaty trzy wybrane kadry z przed-
stawienia teatralnego Klgtwa, ktore wystawiane byto na deskach Teatru Powszech-
nego w Warszawie?.

Dyskredytacyjny charakter ilustracji pogtebia krzykliwy komentarz: HANBA
GRONKIEWICZ-WALTZ. Jego rozwini¢cie stanowig dwie kolejne adnotacje:
pierwsza, umieszczona tuz nad: ,,Bluznierstwo w teatrze”, oraz druga, majaca cha-
rakter wyraznie suponujacy ztg wole 6wczesnych wiadz stolicy: ,,Wtadze Warszawy
finansujg i popierajg nienawis¢ udajaca sztuke”. W przypadku tej oktadki frontowej,
podobnie jak w przypadku przedstawionym na Fot. 1, mamy do czynienia z nega-
tywna podpowiedzia emocjonalna, ktora wiaze si¢ ze wzbudzaniem leku u odbiorcy.
Jednakze, strach i Igk to nie jedyne emocje, ktorych natezenie stymuluje komunikat.
Biorac pod uwage tres¢ dwoch wymienionych adnotacji, okazuje si¢, ze dyskredyto-
wany podmiot referencyjny nie ogranicza si¢ do samej Hanny Gronkiewicz-Waltz.
Ulega on rozszerzeniu na cate ,,wtadze Warszawy”, ktore ,,finansujg i popieraja nie-
nawis¢ udajaca sztuke”... sztuke o charakterze ,,bluznierczym” — na co potozono na-
cisk w pierwszej adnotacji.

wyoanEzDw P Nz i T —

DWIE K R NY" V”*W':WV“(WWEW Dopalacze zabijacze | Pleniadze za nic | 27.07 wielkie za¢mienie
" D 0 Mzksvm\a ie Mari Kolbe 3 =

| Mateusz
{ Morawiecki
Natzelny

Fot. 3. Oktadka ,,Do Rzeczy” Fot. 4. Oktadka ,,Polityka”
(nr 17-18/2018) (nr 30/2018)

2 Przyktady filmowe: Egzorcysta (1973) w rezyserii Williama Friedkina; Egzorcyzmy Emily Rose
(2005) w rezyserii Scotta Derricksona.
7 https://www.powszechny.com/spektakle/klatwa,s1141.html (dostep: 13.03.2019).
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Na oktadce tygodnika ,,Do Rzeczy” (nr 17-18/2018) (Fot. 3) zaprezentowa-
no przeksztatcone wizerunki dwoch liderow najwickszej partii opozycyjnej w Pol-
sce. Na pierwszym planie, w stroju wzorowanym na ubior sredniowiecznego kata,
w kapturze na glowie i toporem w rekach, stoi posta¢ z twarza Grzegorza Schetyny
(aktualnego przewodniczacego Platformy Obywatelskiej). Tymczasem na dalszym
planie, podpartego rowniez toporem, przedstawiono kata z twarza Donalda Tu-
ska (przewodniczacego ugrupowania w latach 20032014, aktualnego przewodni-
czacego Rady Europejskiej).

Wydzwigk oktadki nabiera cech jednoznacznie dyskredytacyjnych po uzupet-
nieniu ilustracji o tre§¢ wyrdznionego komentarza: , MARZENIE O ZEMSCIE.
Totalna opozycja szykuje si¢ do rozliczenia PiS”. Na tym etapie odbioru komuni-
katu przekaz nie dotyczy juz tylko Grzegorza Schetyny i Donalda Tuska, ulega bo-
wiem rozszerzeniu na calg tzw. ,,totalng opozycje”, co do ktorej pojawia si¢ zarzut
ztych zamiarow wynikajacych z niskich pobudek. Ciag logiczny oktadkowej su-
gestil jest nastepujacy: po ewentualnej wygranej w wyborach parlamentarnych —
niczym $redniowieczni kaci — przedstawiciele ,,opozycji totalnej” moga przyjac
role bezwzglednych mscicieli na politykach PiS. W tym przypadku mamy zatem
do czynienia z negatywna podpowiedzig emocjonalna, ktora przyczynia si¢ nie tyl-
ko do wzbudzania Igku u odbiorcy, ale rowniez, w wyniku karykaturalnej hiperboli-
zacji komunikatu, moze wplynaé osSmieszajaco wobec sensownosci rozliczania de-
mokratycznie wybranych wtadz w ogole.

Tabela 2. Wyniki analiz jako$ciowych dla ,,Do Rzeczy” i tygodnika ,,Polityka”

wizerunku postaci

Tygodnik opinii »Do Rzeczy” »Polityka”
(nr wydania) (nr 17-18/2018) (nr 30/2018)
Znieksztalcenie
fese ! Tak Tak

Poziom
ingerencji
graficznej

Bardzo wysoki — jedynie twarze
postaci (zajmujace niecate 10%
catosci oktadki) pozwalaja

stwierdzi¢, kto zostat przedstawiony.

Wysoki — posta¢ przedstawiono
od frontu, w konwencji ,,kreski
komiksowej”, w skali odcieni
szarosci, ktora jednak dla dwoch
elementow wizerunku nie zostata
zachowana. Mowa o okularach

z r6zowymi szktami, a takze

o0 ,,ztotych ustach”.
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Okreslenie Jednoznacznie dyskredytacyjny Dyskredytacyjny — karykatura,
sposobu — na pierwszym planie, w stroju wyolbrzymienie dwoch cech
przedstawienia wzorowanym na ubior §rednio- przypisywanych przez redakcje¢
wiecznego kata, umieszczono posta¢ | Mateuszowi Morawieckiemu:
z twarzg Grzegorza Schetyny. przesadnego optymizmu (rézowe
Na dalszym planie przedstawiono szkta) oraz umiej¢tnosci pigknego
kata z twarza Donalda Tuska moéwienia (ztote usta)
Tlo Kamien/pniak stosowany przez kata | Biale

Tres¢ komentarza

MARZENIE O ZEMSCIE. Totalna
opozycja szykuje si¢ do rozliczenia
PiS

Ztotousty. Mateusz Morawiecki.
Naczelny bajarz kraju. O grach

i manewrach premiera s. 12

Zwiazek
kontekstualny
miedzy grafika
osoby, tlem

a komentarzem

Przekaz ulega rozszerzeniu na cata
tzw. ,,totalng opozycj¢”, co do ktorej
pojawia si¢ zarzut ztych zamiarow
wynikajacych z niskich pobudek.
Suponowany cigg logiczny: po
ewentualnej wygranej w wyborach
parlamentarnych — niczym $re-
dniowieczni kaci — przedstawiciele
,,0pozycji totalnej” moga przyjac
role bezwzglednych mscicieli na
politykach PiS

Sugestia, jakoby premier Mateusz
Morawiecki byt ,,bajarzem”
(literalnie: ,,bajarzem naczelnym”),
czyli zgodnie ze stownikiem
jezyka polskiego, osoba, ktora

»opowiada niestworzone rzeczy”

Zrédto: badania wlasne.

Na oktadce tygodnika ,,Polityka” (nr 30/2018) (Fot. 4) zaprezentowano kary-

katuralny wizerunek Mateusza Morawieckiego — prezesa Rady Ministréw RP z ra-
mienia PiS. Posta¢ przedstawiono od frontu, zasadniczo w skali odcieni szarosci,
ktora jednak dla dwoch elementéw wizerunku nie zostata zachowana. Mowa o oku-
larach z r6zowymi szktami (wpisujacych si¢ w metafore ,,patrze¢ przez ré6zowe oku-
lary”, oznaczajacg postawe¢ optymistyczna, zapomnienie o problemach, dostrzeganie
tylko pozytywnych stron), a takze ,,ztotych ustach” (nawigzujacych do metafory:
»ztotousty”, ktora stosuje sie wobec osoby ,,umiejacej picknie moéwic”).

O ile jeszcze sama grafika nie stanowi jednoznacznego przyktadu ztosliwej dys-
kredytacji, to juz wydzwigk catoSciowo ujmowanego komunikatu — po uzupetnie-
niu o dwa komentarze: (1) ,,Ztotousty” oraz (2) ,,Mateusz Morawiecki: naczelny
bajarz kraju. O grach i manewrach premiera s. 12” — nabiera cech zdecydowanie
pejoratywnych. Pojawia si¢ tutaj wyrazna, insynuacyjna podpowiedZ emocjonal-
na jakoby premier Mateusz Morawiecki byl ,,bajarzem” (literalnie: ,,bajarzem na-
czelnym”), czyli, zgodnie ze stownikiem jezyka polskiego, osoba, ktora ,,opowia-
da niestworzone rzeczy”*. Tym razem komunikat graficzno-tekstowy umieszczony
na oktadce nie realizuje funkcji wzbudzania lgku u czytelnika, ale bardziej wpty-

28 https://sjp.pwn.pl/szukaj/bajarz.html (dostep: 11.03.2019).
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wa o$mieszajaco wobec wizerunku osoby Mateusza Morawieckiego. Karykatural-
na hiperbola oddziatuje tutaj zar6wno na pierwszym poziomie dyskredytacji same-
go Mateusza Morawieckiego (jako formalnego premiera rzadu), jak i na poziomie
drugim — nieco bardziej zawoalowanym — poniewaz subtelnie rozszerzajagcym zasieg
dyskredytacji na cata ekipa rzadzaca, ,,uosabiang” przez przedstawiony na oktadce
przesmiewczy, bajkopisarski wizerunek premiera.

4. PODSUMOWANIE

Tytuty prasowe, ktorych wybrane oktadki przeanalizowano (konserwatyw-
no-liberalne ,,Do Rzeczy”, konserwatywno-solidarnosciowe ,,Sieci”, kosmopoli-
tyczno-liberalny ,,Newsweek Polska”, centrolewicowa ,,Polityka”), reprezentuja
dominujace podzialy ideologiczne wystepujace w polskim spoteczenstwie. Nie-
bagatelng role w tym konteks$cie odgrywaja rozmaite formy kreowania linii pro-
gramowej przez redakcje, w ramach ktorych istotng role odgrywaja komunikaty
graficzno-tekstowe umieszczane na oktadkach frontowych. Ich krzykliwy, barwny
charakter nie tylko przycigga uwage potencjalnych czytelnikow, lecz takze po-
przez stereotypowy charakter wprowadza w klimat emocjonalny i intelektualny
okre§lonego numeru.

Przeanalizowane w niniejszym artykule przyktady dyskredytacji okladkowe;j
stanowig specyficzne studium przypadku. Kazdy z czterech analizowanych mate-
riatlow z czterech réznych tygodnikow charakteryzowal si¢ wystgpieniem zjawiska,
ktore operacyjnie mozna okre§lic mianem zaistnienia ,,okladkowej dyskredytacyj-
nej wartosci dodanej”. Polega ono na tym, ze dwa kluczowe pod wzglgdem socjo-
technicznym elementy — tj. (1) tre§¢ wyrdznionego komentarza oraz (2) ilustrujacy
oktadke materiat graficzny — przyjmuja wobec siebie charakter komplementarny.
Obraz, nawet najbardziej kreatywny, barwny i pozostajacy w pamigci, bez zasto-
sowania odpowiedniej tekstowej sugestii interpretacyjnej, wydaje si¢ nie spetniaé
zatozonego celu w takim mechanizmie dyskredytacyjnym.

Kluczowe znaczenie zyskuja negatywne klisze propagandowe i stowa ujem-
nie nacechowane pod wzgledem emocjonalnym. W analizowanym materiale
empirycznym byly to okreslenia, takie jak: ,,Swir” wobec Jarostawa Kaczynskie-
go (Fot. 1); ,,hanba” wobec Hanny Gronkiewicz-Waltz (Fot. 2); ,,zemsta” i ,,to-
talna opozycja” jako ocena stylu dziatan Donalda Tuska i Grzegorza Schetyny
(Fot. 3); a takze nazwanie Mateusza Morawieckiego ,,naczelnym bajarzem kraju”
(Fot. 4). Stosowanie tego typu sformutowan moze stuzy¢ wielu celom: poczyna-
jac od prozaicznej checi zwrdcenia uwagi czytelnika na okreslony numer w ga-
blocie salonika prasowego az po probe wykreowania lub podtrzymywania mitow
politycznych, rozumianych jako standardowe formuty narracyjne dotyczace wy-
branych 0sob, sytuacji, wydarzen lub grup®.

¥ R. Borecki, Propaganda i polityka. (Zarys problematyki funkcjonowania srodkéw masowe-
go przekazu w systemach spoteczno-politycznych), Warszawa 1987, 127-139.
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Przedstawione w artykule wyniki analiz jako§ciowych, nawet pomimo wzboga-
cenia o element czgsciowo strukturalizujgcy badanie, bazuja w pewnej mierze na in-
terpretacjach badacza. Istnieje zatem ryzyko wystapienia znieksztatcen na skutek
subiektywizmu, ktérego w poglebionych badaniach na ten temat mozna by probo-
wac uniknaé za pomocg zastosowania triangulacji metod badawczych. Ponadto, ze
wzgledu na niewielka probe badawcza cechujaca badania pilotazowe (jedynie czte-
ry oktadki czterech tygodnikoéw), przeprowadzone analizy miaty na celu bardziej
egzemplifikacje wystgpowania wybranych dyskredytacyjnych form komunikowa-
nia politycznego anizeli dostarczenie niepodwazalnych argumentow empirycznych,
pozwalajacych na wyprowadzenie ogdlniejszych, uniwersalnych wnioskow.
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1. WSTEP I METODOLOGIA BADAN

Artykut prezentuje analizg nauczania papieza Franciszka dotyczacego zadan
informacyjnych mediéw od czasu inauguracji jego pontyfikatu?. Autor podjat
probe rozwigzania problemu badawczego, ktory przybrat forme¢ nastgpujacych
pytan badawczych: Czy w oredziach papieza Franciszka, zredagowanych z oka-
zji Swiatowych Dni Srodkéw Spotecznego Przekazu, zostat podjety temat zadan
informacyjnych $rodkéw komunikowania masowego?’ Jak rozumie komunika-
cje W swym nauczaniu papiez Bergoglio? Czy prezentowane wnioski dotyczace

! Publikacja powstata na bazie pracy licencjackiej zatytutowanej Zadania mediow w ujeciu Bene-
dykta XVI i Franciszka. Analiza zawartosci Oredzi na Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Przekazu
(2006-2017), napisanej i obronionej przez autora niniejszego artykulu na kierunku dziennikar-
stwo 1 komunikacja spoteczna, na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyn-
skiego w Warszawie 19 VI 2018 r.

2 W pracy autor jako synonimiczne traktuje nastepujgce terminy: ,,zadania mediow”, media tasks,
,,zadania srodkow komunikowania masowego”.

3 Ilekro¢ w artykule pojawia si¢ stowo ,,oredzie”, to oznacza Oredzie na Dzien Srodkow Spotecz-
nego Przekazu.
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zadan mediow roznig si¢ badz sa zgodne z pogladami wspdiczesnych medio-
znawcow? Jak zadanie informacyjne jest interpretowane w oredziach?

Na podstawie tych pytan sformulowano nastepujaca ogolnag hipotezg badaw-
cza: W nauczaniu papieza Franciszka, wyrazonym w oredziach na Swiatowy Dzien
Srodkéw Spotecznego Przekazu w latach 2014-2017, obecne jest zagadnienie za-
dania informacyjnego mediéw oraz zagadnienia dotyczace komunikacji. Przedsta-
wione zadania medidw sa zgodne z obecnym stanem nauki. Zadania informacyjne
wpisuja sie w proces komunikacji.

Material badawczy niniejszego artykulu stanowia oredzia papieskie na Swia-
towy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu z lat 2014-2017. Metoda badawcza,
ktora postuzyt si¢ autor, jest metoda syntezy i analizy, metoda analizy zawarto-
$ci wraz z interpretacja hermeneutycznag.

W podjetych badaniach wykorzystano polskg literatur¢ naukowsa dotyczaca za-
dania informacyjnego medioéw. Publikacje polskich medioznawcow tworzyty pod-
stawe w charakterystyce zadan informacyjnych w czeSci teoretycznej prezentowa-
nego artykutu.

Nieustanny rozw¢j mediow wplywa na to, iz prezentowany temat jest ciagle
aktualny. Latwos¢ w przekazie informacji oraz wzajemnym kontaktowaniu si¢
dzigki nowym mediom, wptywa na znaczenie omawianego zagadnienia. Stanowi-
sko Kos$ciota w kwestii rozumienia zadan informacyjnych mediow, ktére jest wy-
razone poprzez nauczanie papieza, z racji kontekstu spotecznego, w ktorym ulegaja
nasileniu procesy mediatyzacji*, moze nabiera¢ nowego, waznego znaczenia.

2. CHARAKTERYSTYKA ZADAN INFORMACYJNYCH MEDIOW

Jak zauwaza Walery Pisarek, informowanie (W najszerszym sensie) rozumie si¢
jako kazdy przeptyw danych miedzy nadawca a odbiorcg. Tak ujete przekazywanie
informacji jest synonimem komunikowania’.

Maciej Mrozowski, dokonujgc syntetycznej typologii zadan mediow i odpo-
wiadajacych im funkcji w spoteczenstwie, przy zadaniach informacyjnych wskazat
najwazniejsze funkcje. W te grupe wpisuja si¢: dostarczanie wiadomosci o wydarze-
niach i sytuacji w kraju oraz na §wiecie; przedstawianie relacji zwigzanych z piasto-
waniem wiadzy; utatwianie rozwoju, przystosowania si¢ i postepu®.

Informowanie w ujgciu najszerszym mozemy rozumiec jako kazdy przeptyw da-
nych migdzy nadawca a odbiorca. Takie ujecie zadania informacyjnego stanowi sy-
nonim komunikowania. Sens wezszy bedzie definiowat informowanie jako proces
zamierzony, bezposredni, gdzie jedynym badz gldéwnym celem wypowiedzi jest

4 R. Le$niczak, Polish political and religious leaders on the migrant crisis and terrorist attacks in
2015 — reality versus mediatized communication, Revista Romand de Jurnalism si Comunicare 1 (57)
2018, 5-19; A. Hess, Spoleczni uczestnicy medialnego dyskursu politycznego w Polsce: mediatyza-
cja i strategie komunikacyjne organizacji pozarzqdowych, Krakow 2013, 84-98.

5 W. Pisarek, Wstegp do nauki o komunikowaniu, Warszawa 2008, 17-18.

¢ M. Mrozowski, Media masowe, Warszawa 2001, 115.
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przekaz odbiorcy okreslonych danych o rzeczywistosci tak, aby je poznat. Wa-
sko rozumiane zadania mediow w tej grupie ostro przeciwstawia si¢ innym funk-
cjom wypowiedzi — przede wszystkim stanowiacej (sprawczej) oraz naklaniajacej
(perswazyjnej), kreatywnej czy fatycznej. W precyzyjnie informacyjnych wypo-
wiedziach nadawca nie ma zadnych zamiaréw wplywania na postawy i zachowania
odbiorcoHw’.

Krzysztof Kaszewski zaznacza, ze praktyka komunikacyjna pokazuje jed-
nak, ze przekazy czysto informacyjne to zjawisko stosunkowo rzadkie. Stwo-
rzenie wypowiedzi majacej na celu wylacznie przekazanie danych o §wiecie wy-
maga wigkszej uwagi 1 wysitku, gdyz trzeba oczysci¢ komunikat z wszystkich
elementow przeszkadzajacych idei informowania, ktore pojawiajg si¢ czesto i spon-
tanicznie. Wskazuje on, ze model idealny (w sensie najwezszym) zawiera wymog,
aby przekazywane dane o rzeczywisto$ci w petni jg odzwierciedlaly i nie zawiera-
ty zadnych $ladéw subiektywnosci (ocen, interpretacji itp.)®. Warto zwrdci¢ jednak
uwage, ze wielu medioznawcow podwaza zasadno$¢ dziennikarstwa pozbawione-
go jakiejkolwiek oceny faktow i zasadnos$¢ tzw. modelu ,,dziennikarstwa obiek-
tywnego”? oraz postulat oddzielenia informacji od komentarza zawartej w Rezolu-
cji 1003 Zgromadzenia Parlamentarnego Rady Europy z 1 lipca 1993 r. w sprawie
etyki dziennikarskiej'.

Etymologicznie informacja moze oznaczac ,,odcisnigcie w”. Jest jakim$ odwzoro-
waniem czegos, wierng kopia tego, czego dotyczy. W przypadku mediéw masowych,
przekazywanie informacji najczesciej dotyczy wydarzen, faktow, osob, co ogolnie
mozemy okresli¢ terminem ,,wiadomosci”. Przekazywanie informacji, czyli wiado-
mosci, jest powinnoscia kazdego medium publicznego, spotecznego, obywatelskie-
go, komercyjnego. Zadanie to spoczywa na radiu, telewizji, internecie, prasie''.

Jak zauwaza Adam Lepa, media, realizujac zadania informacyjne, dostarczajg
odbiorcy najnowszych wiadomosci na temat tego, co dzieje si¢ na $wiecie. Informu-
ja o polityce, réwniez o tragicznych wydarzeniach (np. kataklizmach, wypadkach,
konfliktach zbrojnych). Przekazuja informacje dotyczace nowych odkry¢, réznych
problemow dotyczacych ludzi. Oprocz wiadomosci (czyli tzw. newsow), media za-
pewniajg informacj¢ dotyczacg kultury i nauki. Dzigki temu istnieje mozliwo$¢ do-
wiedzenia si¢ o osiagnigciach w zakresie danej dziedziny'2.

7K. Kaszewski, Media o sobie, Warszawa 2018, 18-19.

8 Tamze, 19.

?N. Gonzilez Gaitano, Obiettiva, imparziale, neutrale e veritiera. L’informazione giornalisti-
ca tra modello e realta, Problemi dell’informazione 29.3 (2004), 405—413; R. Leéniczak, Dziennikarz i in-
formacja — integralny model formacji dziennikarskiej, L. 6dzkie Studia Teologiczne 20 (2011), 185.

0R. Lesniczak, The Professional formation of journalists in Europe. Analysis of journalists’ ob-
ligations according to the regulations stated in the editorial guidelines of press agencies and journals,
and in the ethical codes of UNESCO and the European Union, Acta Universitatis Lodziensis. Folia Lit-
teraria Polonica 28.2 (2015), 83-84.

L. Dyczewski, Kryteria rzetelnej informacji, w: Jaka informacja?, red. L. Dyczewski, Lublin—
Warszawa 2009, 27.

12 A. Lepa, Media w swiecie stowa, Czgstochowa 2011, 15.
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Media realizujg potrzebe¢ oraz prawo czlowieka do informowania i bycia infor-
mowanym. Wedtug Lepy, odbiorca srodkéw komunikowania masowego oczekuje
od nich przede wszystkim informacji najnowszej i prawdziwej. Z kolei, oczekiwania
dotyczace rozrywki, ksztatcenia (dydaktyki), kultury znajduja sie¢ na dalszym mie;j-
scu. Opisywane kwestie zwigzane z informowaniem nabieraja szczegdlnego znacze-
nia w spoteczenstwie poinformowanym (spoteczenstwie informacji)'®. ,,Ma to by¢
spoteczenstwo, w ktorym cztowiek bedzie miat zagwarantowany dostep do kazdej
informacji, niezb¢dnej w jego aktywnosci zawodowej, spolecznej i politycznej
oraz w realizowaniu wtasnych potrzeb i zainteresowan”'.

LInformowanie, czyli przekazywanie wiadomosci, jest jednym z podstawo-
wych zadan kazdego medium”'®, Zygmunt Bauer zwraca uwage, ze przekazywanie
wiadomosci, powiadamianie towarzyszy kazdemu komunikowaniu si¢ za pomoca
jakiego$ jezyka. Ten proces obejmuje nie tylko fakty i zdarzenia, ale rowniez prze-
kazywanie wiadomosci o naszych stanach psychicznych, emocjach, sposobach pa-
trzenia na rzeczywisto$¢'®.

Podsumowaniem zadan informacyjnych mediow moze by¢ stwierdzenie, iz in-
formowanie stanowi podstawe badz punkt wyjscia do realizacji wickszos$ci z przypi-
sywanych mediom masowym funkcji. Od samego przedmiotu informowania zalezg
jego okreslone spoteczne konsekwencje. Jezeli jest nim wiedza dotyczaca okre-
slonych faktow oraz zdarzen, biezacych badz historycznych, stuzy ono zazwyczaj
szeroko rozumianemu edukowaniu odbiorcow. Edukacja zwigzana jest zazwyczaj
z poszerzeniem horyzontoéw, ktore to z kolei sg czgsto odpowiedzialne za stworzenie
sprzyjajacych warunkow ewentualnego przysztego rozwoju danej jednostki, a takze
catego spoteczenstwa. Informacja dotyczaca wystepujacych w otoczeniu czlowie-
ka prawidlowosci, czy tez zachodzacych migdzy konkretnymi jego elementami re-
lacji wptywac¢ moze réwniez pobudzeniu réznorodnych motywacji i aspiracji. Te
ostatnie sg czgsto uznawane za fundamentalne kryterium zaistnienia réznych form
rozwoju badz tez — bardziej ogdlnie — wszelkiego rodzaju aktywnosci'”.

Warto doda¢, iz kazdy cztowiek ma prawo do poszukiwania i otrzymywania
informacji. Z tego tez wynika dazenie do prawdy. ,,Prawo do informac;ji jest pra-
wem niezbednym i koniecznym. Poszczegdlne osoby i cate spotecznosci majg pra-
wo do informacji, dlatego media maja obowiazek informowania o tym, co ludzie
chcg wiedzie¢ i co wiedzie¢ powinni”!®, Kazdy cztowiek ma prawo do prawdy
oraz prawo do informacji. Prawa te naleza do wartosci ogolnoludzkich. Jest to nie-
zbedne do tego, aby cztowiek mogt zy¢ i rozwijaé sie wiasciwie'.

13 A. Lepa, Pedagogika mass mediow, £.6dz 2000, 46-47.

14 Tamze, 46—47.

15 7. Bauer, Gatunki dziennikarskie, w: Dziennikarstwo i swiat mediow, red. Z. Bauer, E. Chu-
dzinski, Krakow 1996, 114.

16 Tamze, 114-115.

17 A. Koztowska, Oddzialywanie mass mediéw, Warszawa 2006, 78—79.

18'S. Mordarski, Media w dzialaniu. Funkcjonowanie srodkow spolecznego przekazu w swietle
nauczania Kosciofa, Sandomierz—Krakow 2007, 283-284.

1 Tamze, 283-286.
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3. ZADANIA INFORMACYJNE MEDIOW
W UJECIU PAPIEZA FRANCISZKA

W tresci oredzi Franciszka dostrzegalna jest refleksja papieska odnoszaca si¢
do zadan informacyjnych medidw oraz szereg postulatow dotyczacych sposobu re-
alizacji zadan interpretacyjnych mediéw we wspotczesnym kontekscie spoteczno-
-kulturowym.

Zadania informacyjne zawarte w Oredziu na 51. Swiatowy Dzien Srodkéw Spo-
fecznego Przekazu, dotycza mozliwosci natychmiastowego dzielenia si¢ informacja-
mi i rozpowszechniania ich na szeroka skale. Jest to mozliwe dzieki dostepowi do $rod-
kéw przekazu poprzez rewolucje technologiczng. Jednak to od tych, ktorzy przekazuja
informacj¢ zalezy, jaka bedzie tres¢ komunikatow. Papiez, uzywajac jezyka obrazo-
wego”, zaznacza, ze to od whascicieli i nadawcow zalezy, co dociera do wspodtczesne-
go odbiorcy mediow. Cztowiek ciagle przetwarza komunikaty docierajace do niego.
Jednakze akcent jest potozony na materiat, ktory jest mu dostarczany?!.

W swym pierwszym oredziu na Swiatowy Dziefn Srodkéw Spotecznego Prze-
kazu papiez Bergoglio zwrocit uwage na kulture spotkania. Media mogg pomdc
cztowiekowi, poczu¢ sie blizej drugiego, dostrzec jedno$¢ rodziny ludzkiej. Do-
bra komunikacja pomaga ludziom by¢ blizej siebie, dazy do lepszego zrozumie-
nia oraz bycia zjednoczonym??. , Komunikacja moze budowaé mosty, sprzyjac
spotkaniu i integracji, ubogacajac w ten sposob spoteczenstwo”?. Wskazany zo-
stal niesamowity rozwdj medidw, co najwyrazniej wida¢ na przyktadzie internetu.
Dzieki temu mozna zaoferowac wigksze mozliwos$ci spotkania i solidarnosci migedzy
wszystkimi. Papiez okreslit, iz jest to rzecz dobra, Bozy dar*.

Kultura spotkania nastepuje dzieki komunikacji konstruktywnej, ktora odrzu-
ca uprzedzenia wobec drugiego cztowieka. Tak wykorzystywane media mogg uczy¢
cztowieka postrzegania rzeczywistosci ze $wiadoma ufnoscig. Nalezy przerwac
btedne koto niepokoju oraz spiralg Igku. Sa one wynikiem nawyku koncertowania si¢
na ,,zlych wiadomosciach”. Nie chodzi tutaj o dezinformacje, czyli sytuacje pomija-
nia dramatu cierpienia badz uleganie naiwnemu optymizmowi®. Papiez Franciszek

20 _Juz nasi starozytni ojcowie w wierze mowili o ludzkim umysle jako o kamieniu mtynskim,
ktory jest poruszany przez wod¢ i nie mozna go zatrzymacé. Jednak ten, kto odpowiada za mtyn, moze
zdecydowaé czy mle¢ w nim pszenice, czy tez kakol”. Franciszek, Oredzie na 51. Swiatowy Dzier
Srodkéw Spolecznego Przekazu 2017 r. ,, Przekazujemy nadzieje i ufno$¢ w naszych czasach”, nr 1
(brak numeracji w dokumencie, autor wprowadzil numeracj¢ wedtug akapitow).

21 Por. tamze.

2 Por. Franciszek, Oredzie na 48. Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Przekazu 2014 r. ,, Prze-
kaz w stuzbie kultury spotkania”, nr 2 (brak numeracji w dokumencie, autor wprowadzit numeracje
wedhug akapitow).

2 Franciszek, Oredzie na 50. Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Przekazu 2016 r. ,, Komu-
nikacja i mitosierdzie — owocne spotkanie”, nr 3 (brak numeracji w dokumencie, autor wprowadzit
numeracj¢ wedtug akapitow).

2 Por. Franciszek, Oredzie na 48. Swiatowy..., art.cyt., nr 2.

2 Por. Franciszek, Oredzie na 51. Swiatowy..., nr 2; O , Kulturze spotkania” zob. réwniez: Fran-
ciszek, Oredzie na 48. Swiatowy..., art.cyt.
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chciatby, ,,aby$Smy wszyscy starali si¢ przezwyci¢zy¢ to czgsto nas ogarniajgce uczu-
cie niezadowolenia i zrezygnowania, pograzajace w apatii, rodzace Ieki lub wra-
zenie, ze zhu nie mozna postawic¢ granic”?®. W oredziu zwrdcono uwage na system
komunikacji, ktory kieruje si¢ zasada, iz dobra wiadomo$¢ nie pociagnie odbiorcow,
czyli nie jest newsem; przez co dramat cierpienia i pojawiajace si¢ zto zamieniane
sa w widowisko. Prowadzi¢ to moze do znieczulenia sumienia badz pograzenia si¢
w rozpaczy. Dlatego papiez apeluje do przedstawiania wersji faktow, ktore beda
naznaczone logika ,,dobrej nowiny”?’.

Dla ludzi wierzacych rzeczywisto§¢ winna by¢ odczytywana w mocy Jezu-
sa Chrystusa. Sam Zbawiciel jest dobra nowing. W Chrystusie Bog stat si¢ bliski kaz-
demu cztowiekowi. Przez Misterium Smierci i Zmartwychwstania, nastapito zjed-
noczenie ludzkich dramatow. Dzigki nadziei, ktorg dat Jezus, zycie cztowieka, ze
wszystkimi trudno$ciami, nabiera innego sensu. ,,W tym $wietle kazdy nowy dramat
zachodzacy w dziejach staje si¢ rowniez scenerig mozliwej dobrej nowiny, poniewaz
mito$¢ potrafi znalez¢ droge bliskosci i serca zdolne si¢ wzruszac¢, oblicza zdolne
nie ulega¢ zniecheceniu, rece gotowe do budowania?®. Sposdb komunikowania po-
winien ksztattowa¢ ufnos¢ w moc wiary oraz logike paschalng. Dzigki temu moz-
liwe jest dziatanie, w wielu formach komunikacji, z przekonaniem, ze mozna do-
strzec i ukaza¢ dobra nowing, ktora jest obecna w danej historii i zyciu cztowieka.
Przez Ewangelie, ktora jest zasiana w ludzkich sercach, mozliwe jest gltoszenie
Dobrej Nowiny ciggle na nowo. Zywe , kanaty” to cztowiek tworzacy komunikaty
w dzisiejszym systemie medialnym?.

Wiasciwie rozumiana komunikacja, ma by¢ postrzegana jako zdobycz bar-
dziej ludzka niz technologiczna: ,,To nie technologia decyduje o tym, czy komuni-
kacja jest autentyczna, czy tez nie, ale serce cztowieka i jego umiejetnos¢ dobre-
go korzystania ze $rodkow, jakimi dysponuje™’. W procesie komunikacji papiez
Franciszek wskazat na potrzebe odzyskania poczucia refleksji i spokoju, co wigze
si¢ z postawg zamilkniecia i stuchania. Proces komunikacji wymaga akceptacji dru-
giego, przez co dana osoba moze w pelni wyrazi¢ siebie. ,, Ten, kto przekazuje,
staje si¢ bowiem bliznim’' — wskazuje papiez. W opisywanym postgpowaniu ,,nie
chodzi o to, bym uznal, Ze drugi cztowiek jest do mnie podobny, ale o to, zebym
ja potrafit sta¢ si¢ podobny do niego. Przekazywac, znaczy zatem uzmystawia¢ so-
bie, Ze jestesmy istotami ludzkimi, dzieémi Boga™*. Bliskos$¢ jest istotnym czyn-
nikiem komunikacji®.

Rozwdj komunikacji wraz z jej narzedziami i miejscami, do ktérych dociera,
powoduje poszerzenie horyzontéw wielu osob. ,,Jest to dar od Boga, a takze wielka

2 Franciszek, Oredzie na 51. Swiatowy. .., art.cyt., nr 3.
27 Por. tamze, nr 4.

28 Tamze, nr 7.

2 Por. tamze, nr 11-12.

3 Franciszek, Oredzie na 50. Swiatowy..., art.cyt., nr 10.
31 Franciszek, Oredzie na 48. Swiatowy. .., art.cyt., nr 5.
32 Tamze.

33 Por. tamze.
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odpowiedzialno$¢™. Ten aspekt komunikacji papiez okresla jako blisko$¢; uzywa-
jac nawet wskazania na moc*.

Jako w pehi ludzkie formy komunikacji papiez wymienia e-maile, sms-y, sie-
ci spotecznosciowe, czaty. Media spoteczno$ciowe mogg utatwiac relacje oraz pro-
pagowaé dobro: ,,Srodowisko cyfrowe jest przestrzenia, miejscem spotkania, gdzie
mozna wyrazi¢ serdeczno$¢ albo zrani¢, przeprowadzi¢ pozyteczng dyskusje lub do-
kona¢ linczu moralnego™®. Sie¢ internetowa moze by¢ miejscem budowania praw-
dziwego spoleczenstwa obywatelskiego. Dostep do sieci cyfrowych zaktada od-
powiedzialnos¢ za druga osobg. Chociaz jej nie widzimy, jest to realny czlowiek,
majacy swoja godnos¢, ktory musi by¢ respektowany. Sie¢ dobrze wykorzystywana,
moze przyczynic¢ sie do rozwoju zdrowego spoteczenstwa’’.

Papiez zwraca uwage na element wystuchiwania, ktory odwotuje si¢ do komu-
nikacji i wymaga bliskos$ci. Dzigki niemu mozna przyja¢ wtasciwa postawe, opusz-
czajac spokojng sytuacj¢ widza, uzytkownika, konsumenta’®.

Gwattowna agresja w komunikacji nastepuje w sytuacji, gdy jej dominujacym
celem jest naklonienie do konsumpcji badZz manipulacja osobami. Polaczeniu po-
winno towarzyszy¢ prawdziwe spotkanie. Czlowiek w procesie przekazu potrzebuje
kochania i bycia kochanym, czutosci, wyjscia z zamknigcia w sobie. Przekaz bedzie
autentyczny, jesli komunikator bgdzie zaangazowany?’.

W Oredziu na Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu w 2015 . zo-
stal podjety temat rodziny*’. Rodzina jest srodowiskiem, gdzie cztowiek uczy si¢
komunikowa¢ w bliskos$ci. Jest podmiotem, ktéry komunikuje (,,wspolnota porozu-
miewajaca si¢”’). Nowoczesne media okazujg si¢ dzisiaj niezbedne w codziennym
zyciu, szczegblnie dla ludzi mlodych. Moga one jednak utrudnia¢ proces komuni-
kacji w rodzinie oraz pomig¢dzy rodzinami. Dzieje si¢ tak w sytuacji, gdy staja si¢
sposobem ucieczki od shuchania, izolacji od wspdtobecnosci fizycznej; milczenie
i oczekiwanie zostaje zanegowane. Srodki komunikowania masowego pomagaja ro-
dzinie, jesli zapewniajg kontakt, sprzyjajg przebaczeniu, czynig mozliwe spotkanie
na nowo. Wazne staje si¢ nauczenie dzieci zycia w srodowisku komunikacji zgodnie
z zatozeniami godnosci osoby ludzkiej oraz dobra wspolnego®!.

»Wyrazanie radosci ze spotkania jest w pewnym sensie archetypem i sym-
bolem wszelkiego przekazu, ktérego uczymy si¢, zanim jeszcze przyjdziemy

34 Franciszek, Oredzie na 50. Swiatowy..., art.cyt., nr 11.

35 Por. tamze.

3 Tamze, nr 10.

37 Por. tamze.

3 Por. tamze, nr 8.

% Por. Franciszek, Oredzie na 48. Swiatowy..., art.cyt., nr 6-7.

4 Przekaz o rodzinie jako uprzywilejowanym miejscu spotkania w bezinteresownej mitosci. Org-
dzie ukazalo si¢ w kontekscie przezywanego Nadzwyczajnego Synodu o Rodzinie (5-19.10.2014)
oraz zapowiadanego Zwyczajnego Synodu o Rodzinie (4-25.10.2015).

4 Por. Franciszek, Oredzie na 49. Swiatowy Dzien Srodkéw Spolecznego Przekazu 2015 r. ,, Prze-
kaz o rodzinie jako uprzywilejowanym miejscu spotkania w bezinteresownej mitosci”, nr 10, 12 (brak
numeracji w dokumencie, autor wprowadzil numeracj¢ wedtug akapitow).
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na $wiat™*2. Papiez wskazuje, iz przekaz jest jak dialog. Pierwszym $rodowiskiem,
gdzie cztowiek uczy sie komunikacji, jest rodzina. W niej uczymy si¢ podstawowe;j
formy komunikacji, jakg jest modlitwa. W rodzinie, wskazuje papiez Franciszek,
uczymy si¢ religijnego wymiaru komunikowania, ktéry w chrze$cijanstwie jest
przeniknigty mito$cig Boga, ktéra cztowiek otrzymuje i moze dawa¢ innym. Po-
przez rodzing dziecko poznaje stowa, uczy si¢ jezyka ojczystego, do§wiadcza wie-
zi z poprzednimi pokoleniami. Mozliwo$¢ dawania, dzigki temu, co otrzymali$my,
jest pozytywnym sprzezeniem. Dzigki niemu rodzina potrafi przekazywaé infor-
macje 1 komunikowaé si¢. Papiez zaznacza, iz to co nast¢puje w rodzinie, jest
to wzor wszelkiego przekazu®.

Charakteryzujac rodzine, wskazany zostat aspekt, iz przebaczenie jest dynamika
komunikacji. Rodzina, ktora nie jest idealna, powinna nie ba¢ si¢ niedoskonatosci,
kruchosci, a nawet sporow. Jej zadaniem jest stawianie im czota w sposob konstruk-
tywny. Wlasnie w rodzinie, mimo ograniczen i grzechow, istnieje wzajemna mitosc.
Przez to rodzina jest szkota przebaczenia. Zaznaczony zostal aspekt komunikacji,
»ktéra szwankuje, ktora si¢ przerywa, a ktorg, poprzez wyrazong i przyjeta skruche,
mozna naprawié¢ i rozwija¢”* — zaznacza ore¢dzie. Dziecko, ktore wzrasta w rodzi-
nie, gdzie uczy si¢ stucha¢ innych, w spoteczenstwie bedzie si¢ komunikowac po-
przez dialog i pojednanie. Rodzina w catej réznorodnosci jest wzorem komuniko-
wania, w mocy tamania schematow. Przekazywanie informacji winno niwelowac
réznice, przez mito$¢ dazy¢ do otwarcia, dzielenie si¢ z innymi. Komunikacja po-
winna integrowa¢, dgzy¢ do akceptacji innych, bez wytaczania innych®.

Istotnym celem misji Kosciota w aspekcie mediow w zyciu cztowieka, moga
by¢ stowa, iz ,,rewolucja w dziedzinie srodkéw przekazu i informacji jest wielkim
i ekscytujacym wyzwaniem, ktore wymaga §wiezej energii i nowej wyobrazni, by
przekazywa¢ innym pigkno Boga™®. Papiez zwrocit uwage na potrzebe otwarto-
sci Kosciotow rowniez w srodowisku digitalnym. Celem tego jest umozliwienie do-
stepu osobom niezaleznie od tego, w jakiej sytuacji si¢ znajdujg. Dzieki temu moz-
liwe jest rowniez, aby Ewangelia mogta ,,przekroczy¢ prog swigtyni i wychodzic¢
wszystkim naprzeciw”’. Komunikacja pomaga nada¢ ksztalt realizacji powota-
nia misyjnego Kos$ciota. Sieci spotecznosciowe sg w dzisiejszych czasach jednym
z miejsc, w ktorych na nowo trzeba odkry¢ pigkno wiary, spotkania z Chrystusem.
Natomiast §wiadectwo chrzescijanskie ma by¢ wyrazem checi dania samego siebie
innym, a nie bombardowaniem wiadomos$ciami religijnymi. Ko$cidét w swiecie ko-
munikacji musi by¢ obecny i czujny, aby rozmawia¢ ze wspotczesnym cztowiekiem.
Wspodlnota Kosciota, ktora towarzyszy w drodze, potrafi wyruszy¢ z kazdym, a osta-
tecznym celem jest spotkanie z Chrystusem®*.

4 Tamze, nr 3.

# Por. Franciszek, Oredzie na 49. Swiatowy. .., art.cyt., nr 4-5.
4 Tamze, nr 7.

4 Por. tamze, nr 7-8.

4 Franciszek, Oredzie na 48. Swiatowy. .., art.cyt., nr 10.

47 Tamze, nr 8.

“ Por. tamze, 8-10.
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W oredziu, ktére ukazato sic w czasie Roku Swietego Milosierdzia®, papiez
zwrdcil uwage na spotkanie migdzy komunikacja a mitosierdziem: ,,W $wiecie po-
dzielonym, rozdrobnionym, spolaryzowanym mitosierne komunikowanie si¢ ozna-
cza przyczynianie si¢ do dobrej, wolnej i1 solidarnej blisko$ci migdzy dzie¢mi Bozy-
mi i braémi w cztowieczenstwie”°, Bedzie ono owocne na tyle, na ile rodzi bliskos¢,
ktora jest troska, daje pocieszenie, uzdrowienie®'.

Papiez Franciszek analizuje kondycje wspotczesnych przemian zachodzacych
w $wiecie mediow oraz samego procesu komunikacji spotecznej. Proces ten uka-
zany jest dwojako — jako Bozy dar oraz odpowiedzialnos¢. W oredziach na Swia-
towy Dzien Srodkéw Spolecznego Przekazu zwrdocono uwage na dynamiczny roz-
woj oraz nowe formy komunikacji, czyli sieci spoteczno$ciowe, ktore odgrywaja
znaczaca role w srodowisku cyfrowym. W tekstach oredzi zaznaczono problemy
i zjawiska zwigzane z komunikacja spoleczng. Na takim tle wskazane zostaty po-
stulaty wprowadzenia konstruktywnej komunikacji. ,,Celem zatem nie jest sama ko-
munikacja, [...] ale prawdziwa komunikacja interpersonalna, dzigki ktorej cztowiek
spotyka drugiego cztowieka jako bliskiego sobie, bo takiego samego w naturze” .
W procesie komunikowania chodzi bowiem nie tylko o przekaz faktow, ale o co$
znacznie wiecej: o przekaz samego siebie drugiemu cztowiekowi. Spotkanie z czto-
wiekiem nie moze zosta¢ podporzadkowane technologii, ale rzeczywistemu do-
swiadczeniu blisko$ci z osobg™.

Waznym postulatem papieza jest formowanie Swiadomego uzytkownika nowych
mediow. Ma by¢ on $wiadom technologicznego wymiaru nowych mediow oraz wyz-
szego ich stopnia — teologicznego i ludzkiego. Media sg narzgdziem komunikacji i jej
winny stuzy¢. Papiez zaleca jednocze$nie edukacje medialng rodzin i w rodzinach.

Komunikacja spoleczna, wedtug papieza Franciszka, jest osiggnigciem bardziej
ludzkim niz technologicznym. W takim aspekcie znaczaca rolg odgrywa samo czlo-
wieczenstwo uczestnikow procesu. Zwrdcona jest uwaga na role wysluchania
jako elementu poprawnej komunikacji. Przybiera ona forme¢ zrozumienia sytuacji
drugiej osoby, a nie tylko przyjecia komunikatu o danej sytuacji. Chodzi o postawe
dostrzezenia i uszanowania drugiego czlowieka. Papiez poprzez oredzia prezento-
wat zagrozenia komunikacji spolecznej. Wskazywat na m.in. komercjalizacj¢ proce-
su przekazu wiadomosci, wypaczenie wartosci czy celu informowania. Jednoczesnie
ukazywat perspektywe konstruktywnej komunikacji. Ma ona by¢ oparta na auten-
tycznej kulturze spotkania, gdzie logika dobrej nowiny przenika postrzeganie pro-
cesOwW komunikacyjnych oraz wptywa na postawe bliskosci i czutosci cztowieka

4 Nadzwyczajny Jubileusz Milosierdzia trwat od 8 XII 2015 do 20 X1 2016 r.

50 Franciszek, Oredzie na 50. Swiatowy..., art.cyt., nr 11.

51 Por. tamze.

52 J. Kotkowski, Rzeczywistos¢ komunikacji spolecznej w oredziach papieza Franciszka na Swia-
towy Dzier Srodkéw Spolecznego Przekazu, w: TI'vmanimapnuii xopnyc, red. B.1. Bounmap et alt.,
Binaunsg 2017, 64.

3 Por. tamze, 62-64.

4 Por. T. Goban-Klas, Franciszek w erze komunikacji mediow naszych czasow, w: Sztuka komuni-
kacji wedtug Franciszka, red. M. Laskowska, K. Marcynski, Warszawa 2016, 24-25.
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do blizniego. ,,Komunikacji nie mozna zanegowac, ale mozna jg tworczo wyko-
rzysta¢ w dziatalnosci pastoralnej Kosciota jako narzgdzia dialogu ze $wiatem”.
Kosciol ma by¢ obecny w sferze medidow, aby rozmawiac ze wspdtczesnym cztowie-
kiem. Celem takiej komunikacji jest doprowadzenie do osobistego spotkania z Je-
zusem Chrystusem. Konstruktywna komunikacja moze pomoc wytworzy¢ odpo-
wiednig przestrzen, w ktorej uda si¢ znalez¢ satysfakcjonujace rozwigzania dotad
nierozwigzywalnych problemow.

4. WERYFIKACJA HIPOTEZ BADAWCZYCH
— WNIOSKI I ICH INTERPRETACJA

Zadania informacyjne $rodkéw komunikowania masowego sg przedstawio-
ne w kontekscie wspolczesnej kultury popularnej. Zjawisko globalizacji, ktore-
go symptomem jest zalew informacji, ,,szum medialny”, tabloidyzacja mediow,
a przez to brak poglebionej analizy; to dominujaca kultura, w ktorej zyja spote-
czenstwa. Papiez dostrzega to, niejako wychodzac naprzeciw odbiorcom i $wiatu,
w ktorym funkcjonuja®.

Oredzia na Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu i media tasks
w nich zawarte wpisujg si¢ w aktualne wydarzenia. Tematyka dokumentéw nawig-
zuje do chrzescijanskich jubileuszy badz zagadnien o znaczeniu powszechnym. Po-
step technologiczny jest okazja do zawarcia takiej tematyki w orgdziach®®.

Papiez Franciszek opisuje swiat mediow jako element szeroko rozumianej kul-
tury wspotczesnej. Wraz z postepujaca globalizacjg nastgpuje poszerzenie mozliwo-
$ci nawigzywania i utrzymywania kontaktow, komunikowania si¢, wymiany infor-
macji. Mediow nie nalezy postrzega¢ jako technik i narzgdzi porozumiewania sig.
Sa one najlepsza formg przekazu informacji, tworzg tym samym kulture masowa.

W Katechizmie Kosciota Katolickiego czytamy: ,,We wspolczesnym spote-
czenstwie srodki spotecznego przekazu odgrywaja wyjatkowo wazng role w infor-
mowaniu, rozwoju kultury i ksztatceniu. Rola ta wzrasta w zwigzku z postgpem
technicznym, bogactwem i rozmaito$cig przekazywanych wiadomosci, wptywem
wywieranym na opini¢ publiczng”®. Zadania informacyjne $rodkéw komuniko-
wania masowego przedstawione w orgdziach nawigzuja do nauczania catosciowe-
go Kosciota®, Ko$ciot §wiadom rozwoju mediow i ich odzialywania na wspotczesne-
go cztowieka, dostrzega konieczno$¢ wykorzystania ich w misji przekazu Ewangelii,
propagowaniu kultury®'.

53 J. Kotkowski, art.cyt., 68.

% Por. tamze, 65-68.

57 Por. Franciszek, Posynodalna Adhortacja Apostolska o gloszeniu Ewangelii we wspolczesnym
Swiecie ,, Evangelii gaudium”, nr 68-70.

58 J. Chyta, Ewangelizacja cyfrowego kontynentu, Kultura — Media — Teologia 6 (2015), nr 3 (22), 69.

% KKK 2493.

0 O wiasciwym postugiwaniu si¢ mediami mozna przeczytaé w Katechizmie Kosciola Katolickie-
go (dalej: KKK) w punktach 2493-2499.

o Tamze, 225.
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Papiez Franciszek umiejscowia zadania informacyjne w catoSciowym procesie
komunikowania. Personalizm chrzescijanski jest waznym kierunkiem filozofii wspot-
czesnej w analizie postulatow. ,, Tym, co wspolne we wszystkich dokumentach papie-
skich opracowanych na kolejne Swiatowe Dni Srodkéw Spotecznego Przekazu w tej
dekadzie jest podkreslanie samej ludzkiej osoby jako najwazniejszej w kazdego ro-
dzaju komunikacji — tej zwyklej, codziennej w §wiecie rzeczywistym, i tej, ktora do-
konuje si¢ za pomoca Srodkow spotecznego przekazu™.

W zadaniach, ktére przedstawiaja oredzia na Swiatowy Dzien Srodkéw Prze-
kazu, wazne jest zaznaczenie, iz wlasnie ze wzglgdu na ludzkg godnos¢ wszystkich
uczestnikow komunikacji spotecznej trzeba dba¢ o wlasciwe wykorzystywanie me-
diéw. Stuzy¢ powinny one przez to budowie wi¢zi miedzy jednostkami, spotecz-
no$ciami i kulturami. Warto$¢ informacji ukazywana jest w kontekscie odbiorcy.
Dzigki temu komunikacja staje si¢ bardziej ztozona i glebsza. Cztowiek jako twor-
ca 1 odbiorca przekazoéw oraz uczestnik wszystkich rodzajow komunikacji spotecz-
nej jest ukazany jako najistotniejszy aspekt we wszelkiej komunikacji®.

Obecny papiez duza cze¢s¢ zadan informacyjnych mediow umiejscawia w kon-
tekscie nowych mediow. Franciszek widzi, iz Zyjemy na etapie szybkiego rozwo-
jumedidéw cyfrowych oraz technologii informacyjno-komunikacyjnych. Obecna kul-
tura ulegta catkowitej przemianie. Dostrzegalny jest coraz wickszy wplyw na ludzkie
zycie srodkow spolecznego przekazu. Kosciot wskazuje wielkie dobrodziejstwa,
ktore niesie rozwoj nowych mediow, szczegodlnie zwigzanych ze sferg internetu.

Papiez Franciszek w sieciach spoteczno$ciowych upatruje mozliwosci dotar-
ciazoredziem chrze$cijanskimaz po krance ziemi. Jest to kolejny element w zadaniach
informacyjnych. Zauwaza, iz gloszenie Ewangelii zobowigzuje do rzeczywistych,
szczerych relacji ludzkich. Celem tego winno by¢ doprowadzenie do autentyczne-
go spotkania z Bogiem. Papiez Bergoglio podaje wytyczne, ktorymi winni kierowaé
si¢ katolicy w ewangelizacji za pomocg mediéow. Sa nimi: ,,obecnos¢; zachowanie
stylu ewangelicznego, w tym, co dla mtodych stato si¢ srodowiskiem zyciowym;
rozbudzanie pytan o sens istnienia oraz wskazywanie drogi prowadzacej do Tego,
ktory jest odpowiedzig na wszystkie pytania — Jezusa Chrystusa”®. Szeroko pojete
media masowe, w tym szczegolnie Internet, postrzegane sg jako narzedzia ztozonej
dziatalnos$ci, zatem same w sobie nie moga by¢ oceniane moralnie jako dobre lub
zte. Ocenie moralnej podlega natomiast metoda wykorzystania ich przez cztowieka.
Papiez Franciszek ktadzie nacisk na konieczno$¢ stuzenia prawdziwym warto$ciom.
Zjawisko usuwania ich z etycznego kanonu medialnego przyczynia si¢ do mani-
pulacji spoteczenstwem i zaprzeczenia podstawowej funkcji, jaka jest dostarczanie
prawdziwych informacji®.

2 P, Bojko, Media i komunikacja w oredziach papieskich na Swiatowe Dni Srodkéw Spoleczne-
go Przekazu (2011-2016), Nauczyciel i Szkota 2017, nr 64, 62.

% Por. tamze, 51, 56, 61-62.

8 M. Pisarek, Mozliwosci i ograniczenia ewangelizacyjnego wykorzystania mass mediow w §wietle
nauczania papieza Franciszka, https://depot.ceon.pl/bitstream/handle/123456789/4349/Mo0%C5%BC-
liwo%C5%9Bci%20i%200graniczenia%20ewangelizacyjnego%20wykorzystania%20mass%20medi-
%C3%B3w-1.pdf?sequence=3 (dostep: 02.05.2018), 7 (numeracja wprowadzona przez autora).

% Por. tamze, 5-10.
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W dokonanej analizie dostrzegalne jest, iz papiez, piszac o zadaniach mediow,
nie czyni tego z pozycji eksperta medioznawstwa badz socjologii. Prezentacja
dokonywana jest w kluczu teologii. W wypowiedziach nie ma odniesien do stanowisk
znanych medioznawcdw. Prezentowane zadania rozpatruje biskup Rzymu w kontek-
Scie aktualnych zjawisk spotecznych, zwigzanych z mediami. Jednakze nie podaje
on wynikéw badan socjologicznych badz nie czyni odniesien do publikacji nauko-
wych z zakresu socjologii czy nauk o mediach i komunikowaniu.

Tres¢ oredzi na Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu, odpowiada
podstawowym zatozeniom katolickiej nauki spotecznej: ,,W promowaniu auten-
tycznej kultury wierni §wieccy powinni przyktada¢ wielka wage do srodkow ma-
sowego przekazu, a przy korzystaniu z nich uwzglednia¢ przede wszystkim tre-
$ci docierajace do ludzi w wyniku ich niezliczonych wyboréw: wybory te, chociaz
r6znig si¢ w przypadku poszczegoélnych osob czy grup, wszystkie majg moralny
ciezar 1 pod tym katem powinny by¢ oceniane. Do dokonania wtasciwego wybo-
ru konieczna jest znajomosc¢ zasad porzadku moralnego i wierne wcielanie ich w zy-
cie”®, Media mogg by¢ narzedziem solidarnosci, ktora jest wynikiem prawdziwej
informacji oraz wymiany mysli. Poznanie drugiego cztowieka oraz poszanowanie
to kolejne elementy w komunikacji. Zadania te wpisuja si¢ w dorobek nauki spo-
tecznej Kosciota®”: ,,Stuzba osobie przez budowanie wspolnoty ludzkiej, opartej
na solidarnos$ci, sprawiedliwosci 1 mitosci oraz na upowszechnianiu prawdy o ludz-
kim zyciu i o jego koncowym spetnieniu w Bogu — to podstawowy wymog etyczny
dla $rodkéw spotecznego przekazu™s,

Papiez Franciszek wskazuje w oredziach na media spolecznosciowe. Wcigz ro-
$nie zainteresowanie takimi formami komunikacji: ,,Z dnia na dzien przybywa co-
raz wigcej uzytkownikow, co w kontekscie duszpasterstwa nalezy interpretowac, iz
w internecie jest coraz wigcej cztowieka. To wystarczajacy argument dla Ko$ciota,
przemawiajgcy za tym, by bardziej angazowac si¢ w ewangelizacje za posrednic-
twem social media”®.

Nowe media maja duzy wpltyw na odbiorceg, dlatego Koscidt chce wykorzy-
sta¢ te wlasciwos¢ dla dobra cztowieka. Media spotecznosciowe moga by¢ prze-
kaznikiem warto$ci. Sama obecno$¢ w serwisach spoteczno$ciowych nakta-
nia do refleksji nad sobg, rowniez nad relacjami z innymi, ktdrzy tworza spotecznosé
internetowa. Poprzez media spolecznosciowe Kosciot towarzyszy cztowiekowi. Jak
zauwaza Andrzej Adamski: ,,dzieki obecnosci kaplanéw w blogosferze wierni maja
szans¢ na poznanie swych pasterzy od nieco innej, bardziej ludzkiej strony, za$ du-
chowni dzieki komentarzom i mailom majg mozliwos¢ lepiej pozna¢ sposob mysle-
nia i zyciowe problemy swoich wiernych. W ten sposob przestrzen wirtualna sta-
nie si¢ przestrzenig spotkania. Bedac za$ miejscem spotkania, bedzie mogta stac
si¢ miejscem preewangelizacji, a to z kolei moze doprowadzi¢ do odnalezienia si¢

% Kompendium nauki spolecznej Kosciola, nr 560.

7 Tamze, nr 560-562.

 Tamze, nr 562.

% M. Laskowska, Nowe media w duszpasterstwie, w: Media w duszpasterstwie, red. M. Przybysz,
T. Wielebski, Warszawa 2014, 211.
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w zywej i prawdziwej wspolnocie Kosciota””. Jednakze do tego zadania wezwani sg
wszyscy cztonkowie wspolnoty koscielnej”.

Koscidt poprzez media spotecznosciowe ma okazje wprowadzac tad informa-
cyjny oraz poznawczy. Prawdziwa informacja oraz wiedza stanowig fundament
fadu etycznego oraz aksjologicznego. Wykorzystanie nowych mediow przez Kosciot
zwicksza Swiadomo$¢ prawd chrzescijanstwa. Wielu uzytkownikoéw internetu szu-
ka odpowiedzi na trudne pytania wtasnie w sieci internetowej. Otwartos¢ Koscio-
la oraz zaangazowanie chrzescijan mogg pomoc przede wszystkim ludziom poszu-
kujacym, ktorzy oczekuja w chwilach trudnych pomocy ze strony Kosciota’.

Papiez Franciszek zwraca uwage na nowe media, gdyz jesteSmy obecnie Swiadka-
mi rekonfiguracji procesu komunikacji spotecznej. Na takie przemiany wplywa szereg
zjawisk, do ktorych nalezy zaliczy¢ digitalizacje, szeroko rozumiang konwergencje
medidow, wzrost znaczenia informacji, dynamiczny rozw¢j internetu oraz wzrost zna-
czenia sieci spotecznos$ciowych. ,,Media staja si¢ intersfera, czyli rzeczywistoscia,
przenikajaca wszystkie dziedziny ludzkiego Zycia””. Internet ze swa interaktywno-
$cia, pospolitoscig, multimedialnoscig bez watpienia dokonuje podstawowej zmiany
w zyciu czlowieka oraz dzialaniu swiata. Nowe media dostarczyly nowg jakos¢ ko-
munikacji, przekazywania informacji. Nie chodzi tu tylko o aspekt technologiczny, ale
réwniez o nastgpstwa spoteczne i kulturowe. Jestesmy $wiadkami przeobrazenia ,,no-
wych mediéw” w ,,nowe nowe media”. Internet jako narzedzie komunikacji o niespo-
tykanych dotad mozliwosciach, sprawia, ze media spotecznosciowe sa tatwo dostepne.
Umozliwia to dzielenie si¢ na biezaco z gronem oséb, badz nawet z calym $wiatem
informacjami, mys$lami, zdarzeniami, w ktorych bierzemy udziat™.

Nauczanie papieza Bergoglio odzwierciedla rowniez pozytywna postawe Ko-
$ciota wobec mediow. Waznym punktem w pontyfikacie papieza Franciszka odno-
$nie do srodkow komunikowania masowego byto ustanowienie 27 czerwca 2015 1.
Sekretariatu ds. Komunikacji’®. Papiez Franciszek zwraca uwage na ,.kulture spo-
tkania”. Wtasnie Internet stwarza duze mozliwosci solidarnosci migedzyludzkiej,
i jest to dobra rzecz, ,,Bozy dar”. Obecny biskup Rzymu ten aspekt nauczania po-
twierdza przez konkretny styl i gesty. Obrazuja one relacjg Ko$ciola z mediami.
Jako przyktady wymienia si¢ spotkania z dziennikarzami, wizyty apostolskie
wraz z konferencjami prasowymi oraz przemowienia skierowane do réznych insty-
tucji i stowarzyszen medialnych’.

0 A. Adamski, Ksigdz w blogosferze, Kultura — Media — Teologia 1 (2010), nr 2, 108.

"I M. Laskowska, art.cyt., 211-214, 223-224.

72 Tamze, 225.

" A. Adamski, Media w analogowym i cyfrowym swiecie, Warszawa 2012, 346.

™ Tamze, 346-349.

5 Zadaniem tej jednostki jest koordynowanie dziatalnosci komunikacyjnych wszystkich waty-
kanskich mediow: Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Biura Prasowego Stolicy Apo-
stolskiej, Watykanskiego Serwisu Internetowego, Radia Watykanskiego, Watykanskiego O$rodka Tele-
wizyjnego, L’Osservatore Romano, Drukarni Watykanskiej, Serwisu Fotograficznego, Libreria Editrice
Vaticana. Por. K. Marcynski, Komunikacja religijna i media, Krakow 2016, 109.

6 K. Marcynski, dz.cyt., 108—110.
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Zadania przedstawione w Oredziach na Swiatowe Dni Srodkéw Spoteczne-
go Przekazu wpisuja si¢ w przestanie doktryny Kosciota katolickiego na temat
medidw. Fundamentem tej nauki jest ,,gloszenie priorytetu wymiaru etycznego
jako podstawowego kryterium oceny wszelkich przekazow medialnych. Elemen-
tami sprzyjajacymi tworzeniu jednos$ci, a wiec integrujacymi ludzkos¢, sa wiec
prawda, dobro, piekno, a takze wolno$¢ podporzadkowana odpowiedzialno-
$ci 1 autentycznej trosce o wszechstronny rozwdj odbiorcow””’. Wsrod szczego-
towych przestanek wymienia si¢ rowniez intencje¢ stuzby dobru wspdlnemu, two-
rzenia wspoélnoty ogdlnoludzkiej, a dzigki temu dgzenia do rozwoju i postepu’.

Jak zauwaza Robert Necek, papiez Franciszek ma $wiadomo$¢, iz media sg
elementem sktadowym ludzkiego zycia oraz majg wymiar kulturowy, ulatwiaja bo-
wiem kontakt miedzy ludzmi oraz skracaja dzielacy ich dystans. To dzigki §rodkom
komunikowania masowego odbiorcy weryfikuja swoja wiedzg o §wiecie i1 zyciu.
Swiat mediow jest wezwany do troski o uczestnikow przekazu informacji. Wezwa-
niem jest postulat dazenia do prawdy, bez niej bowiem nie ma komunikacji”.

5. PODSUMOWANIE

Papiez Franciszek, poprzez orgdzia na Swiatowy Dzien Srodkéw Spoleczne-
go Przekazu, wypowiada si¢ na temat zadan informacyjnych. Czyni to, umieszczajac
to w szerokim aspekcie komunikowania.

W artykule dokonano prezentacji zadan informacyjnych srodkéw komunikowa-
nia masowego. Zostaly one zawarte w orgdziach na Swiatowy Dzien Srodkéw Spo-
tecznego Przekazu w latach 2014-2017. Analiza dotyczyta nauczania Franciszka.
Prezentowane zadania informacyjne mediow zostatly porownane z prezentowany-
mi media tasks w polskiej literaturze medioznawcze;j.

Prezentowany material stanowi probe odpowiedzi na postawione pytania badaw-
cze. Przedstawiona analiza materiatu pozwolila na dokonanie weryfikacji hipotezy
badawczej. Wykazano, iz papiez w swym nauczaniu, poprzez doroczne or¢dzia po-
dejmuje temat zadan informacyjnych mediéw. Publikacja ukazuje, w jaki sposob
na temat zadan informacyjnych $rodkow spotecznego komunikowania wypowia-
da si¢ Kosciot, za posrednictwem oredzi papieskich na Swiatowy Dzien Srod-
koéw Spotecznego Przekazu. Zaprezentowane w pracy media tasks stanowia element
dorobku nauki o komunikowaniu oraz nauczania Ko$ciota.

Zyjemy w epoce cigglego rozwoju mediéw, a przez to przeptyw informacji jest
jeszcze bardziej wzmozony. Swiat $rodkéw spolecznego komunikowania wply-
wa na szereg zmian zwigzanych z cztowiekiem. Przez to temat mediéw i fundamen-
talnych zadan informacyjnych wplywa na aktualno$¢ nauczania Kosciota w kate-

" G. Lecicki, Integracyjna oraz dezintegrujqca funkcja mediow w spoleczenstwie informacyjnym,
Kultura — Media — Teologia 2 (2011), nr 4, 47.

8 Tamze, 47-48.

" R. Necek, Edukacja medialna w nauczaniu spolecznym papieza Franciszka, Krakow 2016, 43,
53-56.



[1 5] ZADANIA INFORMACYJNE MEDIOW W UJECIU PAPIEZA FRANCISZKA 149

gorii nauk o mediach czy teologii Srodkéw spotecznego przekazu. Konkluzje, ktore
ptyna z analizy pytan badawczych moga stanowi¢ réwniez odpowiedz na obecne
zjawiska epoki medialne;j.
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MEDIA INFORMATION TASKS AS UNDERSTOOD BY POPE FRANCIS

CONTENT ANALYSIS OF THE POPE’S MESSAGES FOR THE WORLD DAY
OF SOCIAL COMMUNICATION (2014-2017)

Summary

The article presents the analysis of Pope Francis’ teaching regarding media information tasks. The
research was carried out on the basis of the Pope’s messages for the World Day of Social Communi-
cation in the years 2014-2017. The analysis was conducted in the context of media-related literature.
Media information tasks are a response to contemporary social phenomena related to media develop-
ment, particularly of social media. The article shows relevance of the Church teaching in the field of
social media theology.

Key words: media information tasks, Pope’s messages, World Day of Social Communications, Pope
Francis
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NADPRZYRODZONY EGZYSTENCJAL
JAKO RECEPCJA LASKI W CZLOWIEKU
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1. Wprowadzenie. 2. Poj¢cie i znaczenie nadprzyrodzonego egzystencjatu. 3. Powszech-
na wola zbawcza Boga. 4. Chrystologiczny charakter nadprzyrodzonego egzystencjatu. 5. Pod-
sumowanie

1. WPROWADZENIE

Pojecie nadprzyrodzonego egzystencjalu (niem. dbernaturliches Existential,
ang. supernatural existential) wprowadzit do teologii Karl Rahner!. Oznacza ono sy-
tuacje cztowieka przed Bogiem ,,uprzednia do jego usprawiedliwienia dzigki otrzy-
manej lasce, to znaczy okresla te sytuacje o tyle, o ile jest ona naznaczona powszech-
na wolg zbawcza Boga™. Cztowiek w fakcie powotania do zycia ma pewien zadatek
Bozego dziatania i taski w sobie jako stworzony na obraz Bozy. Wolne dziatanie
Boga wobec cztowieka zdaje si¢ by¢ nicodwotalne w swojej istocie, gdyz Bog od
poczatku pragnie zbawienia czlowieka. Celem niniejszego artykutu jest ukazanie

! Karl Rahner urodzit si¢ 5 marca 1904 r. we Fryburgu Bryzgowijskim. W 1922 r. wstapit do Za-
konu Jezuitow. Byt uczniem filozofa prof. Martina Heideggera. Swigcenia kaptanskie przyjat 26 lip-
ca 1932 r. W 1937 r. zostal profesorem Uniwersytetu w Innsbrucku, a w 1964 r. w Monachium. Okres
dziatalnosci Rahnera jako profesora teologii obfitowal w liczne artykuly i rozprawy, ktore do$¢ szyb-
ko zostaly przettumaczone na wiele jezykow $wiata. Wspolnie z Hansem Ursem von Balthasarem
planowat opracowanie podrgcznika dogmatyki, ale tego dzieta nie doprowadzil do konca. Swego ro-
dzaju wyjatek stanowi tu Grundkurs des Glaubens (Podstawowy wyktad wiary, Warszawa 1987), ale
nie jest to podrgcznik dogmatyki, lecz wprowadzeniem w tajemnice chrzeécijanstwa. Byt jednym z naj-
bardziej wptywowych teologow w czasie obrad Soboru Watykanskiego II. Zmart 30 marca 1984 r.
Por. Karl Rahner. Bilder eines Lebens, Hrsg. P. Imhof, H. Biellowons, Ziirich — Freiburg Br. 1985;
A. Zuberbier, Karl Rahner i jego teologia, Zycie Katolickie 7 (1988), nr 1(67), 74-78; Karl Rahner in
Erinnerung, Hrsg. A. Raffelt, Diisseldorf 1994; K.H. Neufeld, Die Briider Rahner. Eine Biographie,
Freiburg Br. 1994; 1. Bokwa, Wprowadzenie do teologii Karla Rahnera, Tarnéw 1996, 17-43.

2 H. Vorgrimler, Nowy leksykon teologiczny, Warszawa 2005, 85.
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nadprzyrodzonego egzystencjatu jako recepcji taski w cztowieku na podstawie teo-
logii Karla Rahnera’.

Pojecie nadprzyrodzonego egzystencjatu nie jest pojgciem biblijnym, lecz utwo-
rzonym na podstawie biblijnej nauki o powszechnej zbawczej woli Boga — terminus
creatus conveniens. Za jego pomocg Rahner stara si¢ wyjasni¢ to, co w praktyce
oznacza, ze Jezus Chrystus jest poczatkiem wiary w cztowieku.

Recepcja, czyli przyjecie wiary, aski, jej formul, ale zawsze bez zadnego przy-
musu i bez specjalnej argumentacji, tylko za pelnym osobistym przyzwoleniem,
gdyz jest to wolny akt wewngtrzny czlowieka. Ta zgoda dokonujaca si¢ w czlowie-
ku ma charakter wolitywny. Jest to nieustanna wspotpraca. W tym jest nam dane
samoudzielenie si¢ Boga (niem. Selbstmitteilung Gottes, ang. the self communi-
cations of God). ,,Usprawiedliwiony bez zadnej swojej zastugi czlowiek staje si¢
naprawde $wiatynig Boga, zamieszkuje w nim sam Duch Swiety jako najwlasciw-
szy i najwiekszy dar™*. Cztowiek jest otwarty na Boga, a warunkiem tej otwarto-
$ci 1 samoudzielenia si¢ Boga jest nadprzyrodzony egzystencjat. Jest to pojecie
zaadaptowane na potrzeby teologii przez Karla Rahnera i zaczerpnigte z filozo-
fii M. Heideggera. Dariusz Oko przytacza thumaczenie tworcy, czym egzystencjat
filozoficznie jest: ,,Trwala, pozostajaca konstytucja skonczonej osoby duchowe;j,
ktora jest umozliwieniem i uprzednim ontologicznym przed okresleniem osobo-
wego dziatania (a wigc to, co w wolnym czynie wchodzi w gre w osobie)™. Jest
to ukierunkowanie na Boga, majace dynamike nakierowang ku bezposredniosci
Bozej. Jest to wigc taska. Jest to jeden z wazniejszych elementdéw istnienia czto-
wieka. Taka zywotna sita w duchowym istnieniu zalezna od wolnosci i okreslaja-
ca rozw0j cztowieka. Nie ma takiej potrzeby, by cztowiek musiat wiedzie¢ §wia-
domie, ze ten egzystencjat jest obecny w jego zyciu. Trudno méwié, by cztowiek
miat wiedz¢ obiektywna na temat nadprzyrodzonego egzystencjatu. ,,Jest on trwa-
tym elementem istnienia i przynalezny istocie cztowieka jako takiej. Cztowiek
jako ukierunkowany ku Temu, co lezy poza wszelka rzeczywisto$cia jemu przyna-
lezna, czyli Bogu i Jego Tajemnicy. Egzystencjat ten jest forma samoudzielenia si¢
Boga i odpowiedzig ze strony czlowieka, ale catkowicie nienalezna i niezastuzona.
Jest to transcendentalne samoudzielenie si¢ Boga postrzegane jako trwaty egzy-
stencjal”®. Ta transcendentalno$¢ wynika z nadprzyrodzonego wyniesienia histo-
rycznego, czyli istniejacego w czasie cztowieka. I nie jest wazne, czy cztowiek
ma $wiadomos$¢ tego egzystencjatlu, czy tez nie ma wolnej decyzji i $wiadome-

3 Do najwazniejszych dziet K. Rahnera zaliczamy: m.in. szesnastotomowe dzieto Schriften zur
Theologie, zbierajace wszystkie jego najwazniejsze artykuty (1954—-1984); Die Gnade wird es vollen-
den, Miinchen 1957; Sendung und Gnade, Innsbruck 1959; O mozliwosci wiary dzisiaj, Krakéw 1965;
Teologia a antropologia, Znak 21 (1969), nr 12 (186), 1533-1551; Wierze w Jezusa Chrystusa, Paris
1977; Bog stat sie cztowiekiem. Medytacje, Poznan 1978; Przez Ojca do Syna, Krakéw 1979; Sto-
wo z Krzyza, Krakow 1980; Maty rok koscielny, Krakow 1984; Maty stownik teologiczny, Warsza-
wa 1987; O jednosci mitosci Boga i blizniego, Studia Theologica Varsaviensia 31 (1993), nr 2, 9-26.

*D. Oko, Laska i wolnos¢. Laska w Biblii, nauczaniu Kosciola i teologii wspolczesnej, Krakow
1997, 169.

> Tamze, 53.

¢ K. Rahner, Pisma wybrane, t. 2, Krakow 2007, 171-172.
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g0 poznania tego, co w najglebszym wymiarze swego istnienia jest mu dane i do-
$wiadczane przezen w ukierunkowaniu na cel transcendencji.

2. POJECIE I ZNACZENIE
NADPRZYRODZONEGO EGZYSTENCJALU

Teologicznie pojecie nadprzyrodzonego egzystencjalu dotyczy rzeczywisto-
$ci zbawczej, ktdra ,,zanim cztowiek dostgpuje usprawiedliwienia na mocy sakra-
mentalnie lub pozasakramentalnie przyjetej taski, juz objety jest powszechng wola
zbawcza Boga, juz jest odkupiony i absolutnie zobowigzany do osiagnigcia celu nad-
przyrodzonego™”. Jest to wyposazenie cztowieka we wszystkie potrzebne instrumen-
ty, aby odpowiedzie¢ na wezwanie Tego, ktory jako Pan i Stworca oczekuje wybra-
nia. Z jednej strony Bog udziela si¢ cztowiekowi, a z drugiej cztowiek ma w sobie
to co$, co umozliwia odpowiedz i nakierowuje czlowieka w sposéb wolny na Boga.
»Samoudzielenie si¢ Boga czlowiekowi jako istocie wolnej, ktora egzystuje w moz-
liwosci wypowiedzenia absolutnego ,tak” albo ,,nie” wobec Boga, moze si¢ zaktu-
alizowac¢, albo moze by¢ pomyslane w dwojaki sposob: w modalnosci uprzednio ist-
niejacej sytuacji oferty i wezwania skierowanego do wolnosci cztowieka z jednej
strony i znowu w podwdjnej modalnosci zajgcia stanowiska wobec tej oferty samo-
udzielenia sie¢ Boga przyjetego albo odrzuconego przez cztowieka w wolno$ci™.
Wolnos¢ wyboru pozostawiona cztowiekowi daje taka rzeczywistos¢, ktora tak na-
prawde moze by¢ rezygnacja z udzialu w zmartwychwstaniu i zbawieniu, ale wtedy
to niepostuszenstwo wobec Boga ,,jest wyborem rowniez egzystencjatu, jednak nie
taski a grzechu i to grzechu pierworodnego’. ,,Znaczenie pojecia egzystencjal jest
zakorzenione w pojgciu egzystencji, egzystencja za§ oznacza, ze cztowiek (Dasein)
bezustannie wychodzi z siebie ku temu, co jest poza nim, aby doswiadczywszy ze-
wnetrzno$ci, wroci¢ do siebie. Cztowiekowi (Dasein) zawsze o co$ chodzi i to, ze
chodzi jest egzystencja. Istnieje wiele sposobow wyjscia poza siebie. Kazdy taki spo-
sob wyjscia i powrotu nazywa Heidegger egzystencjatem. [...] Heidegger nie wyod-
rebnia jako szczego6lnego egzystencjatu wychodzenia cztowieka (Dasein) w strong
Boga. Czyni to za Niego Karl Rahner”!’. U niemieckiego teologa nadprzyrodzony
egzystencjal jest darem Chrystusa, otrzymuja go wszyscy, ale nie przynalezy on na-
szej naturze. W nim chodzi o zbawienie wieczne. Laska nie zbawia wbrew naszej
woli i rozumowi. ,,W przypadku osoby matoletniej egzystencjat ten istnieje w for-
mie oferty i uprzedniego daru dla wolnosci cztowieka™!!. Bég podejmuje inicjatywe,
i to Stowo Boga, ktore zaplanowato istnienie cztowieka, istnieje tylko w synowskiej
relacji z Ojcem. Jest Jego obrazem i w tej relacji utozsamia si¢ z Ojcem.

" H. Vorgrimler, K. Rahner, Maly stownik teologiczny, Warszawa 1987, 104.

8 K. Rahner, Podstawowy wykiad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijaristwa, Warszawa
1987, 103.

® Tamze, 110-111.

10]. Tischner, Podglgdanie Pana Boga, Znak 49 (1997), nr 12 (511), 8-24.

' K. Rahner, Pisma wybrane, t. 1, Krakow 2005, 131-132.
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»Czlowiek zawsze znajduje si¢ w zasiggu oddzialywania taski Bozej, czy-
li Boga samego, a nasze odkupienie w Jezusie jest powotaniem dla czlowie-
ka niezaleznie od jego aktualnej wiary lub jej braku. Laskawe samoudzielenie si¢
Boga w Jezusie Chrystusie jest bowiem wydarzeniem historycznym, a wigc doty-
czacym kazdego bez wyjatku cztowieka”'?. Bog udziela siebie jako Prawda i Mitos¢.
Przychodzi w rzeczywistej przestrzeni ludzkiego zycia i w duchowe;j historii czto-
wieka. Jesli przyjmiemy to wszystko jako warunek refleksji, to mozemy nazwac ja
jako histori¢ zbawienia i objawienia. Ten egzystencjat nadprzyrodzony jest obecny
we wszystkich ludziach wszystkich czasow. Dazy on do peni i catkowitej samo wy-
powiedzi w Osobie Jezusa Chrystusa. Tak wigc jest bardzo mocno zwigzany w swo-
im $cistym znaczeniu z Jezusem Chrystusem i Jego postannictwem. ,,Z Boga rozbty-
ska mitos¢ i zapala w ludzkich sercach ptomien mitosci, ktéry jest w stanie zobaczy¢
te wlasnie — absolutng mito$¢: Albowiem Bog, Ten, ktory rozkazal ciemnosciom, by
zajasniaty Swiatlem, zabtysngt w naszych sercach, by ol$ni¢ nas jasnoscig pozna-
nia chwatly Bozej na obliczu Chrystusa”'® (2 Kor 4, 6). Tak bliskie jest to biblijne wy-
jasnienie $w. Pawla istoty fundamentu naszego bytu. Stad bierze si¢ /mago Dei i au-
tentyczne czerpanie z Chrystusowego zrodla i petni Jego taski w samoudzielaniu si¢
Boga. Jesli Bog pragnie zamieszka¢ w czlowieku, to moze udzieli¢ cztowiekowi tego,
co sprawi, ze bedzie owe zamierzenie rozpoznawalne dla stworzen i da szans¢ odpo-
wiedzenia na nie. A Bog jawi si¢ cztowiekowi jako wielka i bezinteresowna Mitos¢
oblubiencza i do pelnego zrozumienia jej i przyjecia wyposaza cztowieka w egzy-
stencjal, majacy nadprzyrodzony charakter i wielkie znaczenie zbawcze, aby czlo-
wiek stal sie przyjacielem i dzieckiem Bozym. Tozsamos¢ cztowieka moze by¢ osia-
gnieta, gdy moéwimy o podmiotowosci w obliczu zagadnienia taski. Z tym wiaze
si¢ bardzo $cisle zagadnienie pokuty i perspektywa usprawiedliwienia grzesznika.
Prawdziwe spotkanie z Bogiem dokonuje si¢ w przestrzeni Jego mitosci przebacza-
jacej 1 mitosierne;j.

Sytuacja czlowieka przed usprawiedliwieniem sakramentalnym i pozasakra-
mentalnie otrzymanej tasce sprowadza si¢ do naznaczonej powszechng wolg zbaw-
cza Boga, jest potaczona z wlasciwg tylko Bogu mitoscig, ktory pragnie czlowie-
kowi wskaza¢ droge do ostatecznego i nadprzyrodzonego celu, jakim jest On sam
i zycie wieczne. Jest to zamierzone przez Boga w stosunku do wszystkich pozniej-
szych wolnych decyzji cztowieka. ,,Bo dary taski i wezwanie Boze sg nieodwotalne”
(Rz 11,29). W ,kluczu” ghupstwa krzyza ukazata si¢ cata obfitos¢ taski i Bozy plan
zbawienia, w najwiekszym upodleniu i unicestwieniu Jezusa Chrystusa ukazata si¢
najbardziej wstrzasajaca i zbawiajgca potgga Bozej mitosci.

Nadzieja, jaka ptynie z faktu istnienia owego ozywiajacego impulsu, ktory jest
w cztowieku oparty na tasce Boga sprawia, ze istota ludzka kieruje si¢ ku Bogu i nad-
przyrodzonej rzeczywistosci jako realnej, waznej i potrzebnej. Jest w tym taki dy-
namizm zycia, ze w rezultacie Bozego dziatania odpowiada cztowiek na Boze we-
zwanie 1 idzie za Tym, ktory obdarza go pierwszy mitoscia. ,, Wystarczy ci mojej
faski” (2 Kor 12, 9). ,,Nadprzyrodzony egzystencjat sprawia, ze cztowiek nie ustaje

12 1. Bokwa, Wprowadzenie do teologii Karla Rahnera, Tarnow 1996, 122.
¥ H.U. von Balthasar, Wiarygodna jest tylko mitos¢, Krakow 2002, 71.
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w poszukiwaniu odpowiedzi na sens swojego istnienia i wciaz z taka samg ener-
gia szuka Tego absolutnego i jedynego uwarunkowania dajacego pewne szczescie
i zaufanie do Zbawcy i przyjaciela”!*. Nawet ta faza refleksyjna teologii Karla Rah-
nera ma wymiar bardzo osobisty, gdyz odwotuje si¢ bezposrednio do najbardziej
glebokich przezy¢ i osobistych doswiadczen. Jednak nie mozna pozostawi¢ tego za-
gadnienia tylko w rozstrzygnigciach spekulatywnych. Tak jednak zarysowuje je trans-
cendentalne zatozenie. Moze wtasnie dlatego w nowszych swoich wypowiedziach
Rahner idzie bardzo mocno w kierunku teologii $mierci i zmartwychwstania Jezu-
sa Chrystusa i tutaj poszukuje odpowiedzi na swoje pytania. ,,Mozliwe jest, ze nad-
przyrodzony egzystencjat jest elementem zaofiarowanej wolnosci i postusznej ak-
ceptacji tej bliskosci cztowieka do Boga, ktore dzigki samoudzieleniu si¢ Boga moze
si¢ dokona¢ jako uprzednio dany”'>. Na mocy tego wydarzenia zbawczego, jakim
jest samoudzielanie si¢ Boga, istnieje $wiadomos¢, ze Bog jest Darem najwigkszym
i najwazniejszym, ze nie jest zadnym bytem skonczonym tylko Bogiem. To Bog jest
Dawca i inicjatorem tego, co si¢ wydarza. Cztowiek jest podmiotem zdolnym i zobo-
wigzanym do przyjecia, tej mozliwosci osobowego przyjecia Boga przez wszystkich
bez wyjatku ludzi. ,,Zasadnicze tutaj znaczenie ma spotkanie z Jezusem. Ta konkret-
na Jego historia moze doprowadzi¢ do uznania w Jezusie Chrystusa, a wigc do wy-
znania wiary w Niego. Cztowiek spotyka Jezusa i jesli wierzy w Niego jako Chrystu-
sa, to doswiadcza Go jako Pana Zmartwychwstatego i na mocy tego sktada wyznanie
wiary, do ktorego prowadzi go osoba Jezusa”'®. Sam egzystencjat nadprzyrodzony
daje cztowiekowi pewien potencjal, mozno$¢, otwarto$¢ na odpowiedzenie Temu,
ktory jest Bogiem. Jest on przyporzadkowany ludzkiej naturze. ,,Niekiedy zarzu-
cano K. Rahnerowi, ze przypisywal naturze ludzkiej cechy i wtasciwos$ci charakte-
rystyczne po otrzymaniu taski usprawiedliwienia. Chodzi jednak o to, ze czlowiek,
zawsze niezaleznie od stopnia $wiadomosci, znajduje si¢ w zasiegu oddziatywa-
nia taski Bozej, zas Swigtos¢ jest przeznaczeniem kazdego cztowieka. Rahner nazy-
wa ten egzystencjal transcendentalnym, apriorycznym wyposazeniem natury ludz-
kiej, a ta rzeczywisto$¢ otwiera na Boga i Jego mitos¢”".

Jezus Chrystus jest poczatkiem wiary w czlowieku. To wszystko dokonuje
si¢ w obliczu zywej i prawdziwej relacji z Tym, ktory zbawia, umierajac na krzy-
zu i zmartwychwstajac dla kazdego bez wyjatku cztowieka, aby kazdy mial zycie.
Jest to najbardziej osobista i bliska z Bogiem tgczno$¢ objawiajaca si¢ w powszech-
nej woli zbawczej. ,,Jesli jesteSmy Jego stworzeniem, drzemie w nas zarodek mito-
$ci, bedacy obrazem Boga (imago). Jednakze, jak dziecko bez bycia ukochanym,
nie obudzi si¢ do mitosci, tak ludzkie serce bez wolnego udzielenia si¢ mu wolnej
taski Boga — w obrazie, jakim jest Jego Syn — nie obudzi si¢ do rozumienia Go'®.
Na pewno, jesli Bog jest oferentem mitosci i daje siebie cztowiekowi, to oczywiscie

4 A. Nossol, Teologia na ustugach wiary, Opole 1978, 171-172.

15 K. Rahner, Podstawowy wykiad..., dz.cyt., 110-111.

16 1. Bokwa, Wprowadzenie do teologii..., dz.cyt., 120.

'71. Bokwa, Czlowiek w swietle Jezusa Chrystusa wedlug Karla Rahnera, Przeglad Powszechny
nr 3 (871), 1994, 356-365.

' H.U. von Balthasar, Wiarygodna jest..., dz.cyt., 71.
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ten, ktory ma przyjac ofiarowane Dary musi by¢ zdolny i przygotowany. Chodzi
tu o wiare, ktora daje zawsze ze sobg nadziej¢ i mitos¢. ,,Rahner okresla za pomo-
ca egzystencjatu zdolnos¢ do bycia z «Bogiem osobowej milosci», i taska bedaca
niezastuzonym wolnym darem Boga”". ,,Cztowiek mocg swojej natury jest nakie-
rowany na Jezusa Chrystusa. Jest zaproszony przez Boga do udzielenia konkretnej
odpowiedzi egzystencjalnej. Boze Objawienie osigga swoj cel, jesli zostanie po-
zytywnie przyjete przez cztowieka”. Okresla ten egzystencjat strukture i granice
wolnych czyndéw cztowieka. Dariusz Oko przytacza w swojej pracy filozoficzne eg-
zystencjaty: skonczonosé, wydanie $mierci, wing, cielesno$¢, odniesienie do Boga,
potrzebe zadomowienia, walke, wojng, istnienie w kulturze, religijno$¢, odniesienie
do $wiata, nadzieje. Podaje takze egzystencjaly teologiczne, ktore pokazuja rela-
cje cztowieka w stosunku do Boga. Pochodzenie od Boga, odmienno$¢ od Boga,
pozadliwoéé, potrzebe zbawienia, krzyz, Pismo Swiete, odniesienie do Chrystusa,
w koncu samego Chrystusa. Maja one wielki wptyw na przemiany ludzkiej s$wiado-
mosci i myslenia. Sg z gruntu podstawowymi i najbardziej wptywajacymi na walory
i wartoSciowanie w zyciu cztowieka jako takim?!.

Bycie zbawionym i usprawiedliwionym jest dla cztowieka kluczowym momen-
tem w relacji z Bogiem. Niczego nie moze sam cztowiek dokona¢ w tej biskosci,
jesli Bog jako pierwszy nie pociagnie do siebie cztlowieka wigzami swojej mitosci.
Ten absolutny Dar Jezusa z siebie zostal nam dany jako rzeczywistosc¢ i jako catko-
wicie r6zny, niosacy mitos¢ 1 godzien pelnego, catkowitego, absolutnego zaufania.

3. POWSZECHNA WOLA ZBAWCZA BOGA

,Wychodzac od «taski niestworzonej», to znaczy od zbawczej woli Boga, ktory
chce swemu stworzeniu da¢ udziat we wlasnym zyciu, to ten dar nalezy rozumiec
jako jego prawdziwg wolnos¢”*2. Wola zbawcza Boga przynalezy do Jego osobowe-
go postgpowania jest dynamiczna i ma charakter dzialania nieodwotalnego. ,,Bog
chce zbawi¢ kazdego cztowieka. Poczawszy od zawarcia Przymierza na poczat-
ku historii zbawienia: «Ja, Ja zawieram przymierze z wami i z waszym potomstwem,
ktore po was bedzie; z wszelkg istotg zywa, ktdra jest z wami; z ptactwem, ze zwie-
rzgtami domowymi, i polnymi, jakie sa przy was, ze wszystkimi, ktore wyszty z arki,
z wszelkim zwierzeciem na ziemi. Zawieram z wami przymierze [...]. Po czym Bog
dodat: A to jest znak przymierza, ktore ja zawieram z wami i kazdg istotg zywa,
jaka jest z wami, na wieczne czasy» (Rdz 9, 8-17), poprzez zapowiedz btogosta-
wienstwa dla wszystkich narodow dang Abrahamowi (Rdz 12, 3), jako posrednik
przymierza dla catej ludzko$ci”?. Na kartach Nowego Testamentu zostata przeka-

19 .M. Lipniak, Ekumeniczne usprawiedliwienie podzielonych grzesznikéw, Swidnica 2006,
107-108.

1. Bokwa, Wprowadzenie do teologii..., dz.cyt., 121.

21 D. Oko, dz.cyt., 186 n.

22 G. Greshake, Wprowadzenie do nauki o fasce, Krakow 2005, 106.

2 Por. H. Vorgrimler, dz.cyt., 425-426.
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zana jako gtéwna mysl i objawiona w osobie Jezusa Chrystusa Boga Zbawcy Ab-
solutnego, tego ktory jest poczatkiem wiary w cztowieku. W Nim wypetnily si¢
stowa Prorokéw Starego Testamentu. ,,Jest to bowiem rzecz dobra i mita w oczach
Zbawiciela naszego, Boga, ktory pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i do-
szli do poznania prawdy. Albowiem jeden jest Bog, jeden tez posrednik migdzy
Bogiem a ludzmi, cztowiek Chrystus Jezus, ktory wydatl siebie samego na okup
za wszystkich jako $wiadectwo we wtasciwym czasie” (1 Tm 2, 3—6). On jest tajem-
nicg powszechnej odnowy i pojednania [...] ,,w owym czasie byli$cie poza Chrystu-
sem, obcy wzgledem spotecznos$ci Izraela i bez udzialu w przymierzach obietnicy,
nie majacy nadziei ani Boga na tym $wiecie. Ale teraz w Chrystusie Jezusie wy, kto-
rzy niegdys byliscie daleko staliscie sie bliscy przez krew Chrystusa” (Ef 2, 12—13).

Wydarzenie, jakim jest Jezus Chrystus i zbawienie przez krzyz i meke skiero-
wane do wszystkich, a nie jakiej§ waskiej grupy osob ,,ma charakter transcenden-
talnego apriorycznego”** wyposazenia ludzkiej natury, ktora w taki sposob staje sig
wrazliwa na mito$¢ Jezusa, na mitos¢ Boga.

Dariusz Oko w swojej pracy o tasce mowi, ze ,,uprzednio do usprawiedliwienia
poprzez udzielong sakramentalnie lub pozasakramentalnie task¢ uswiecajaca czto-
wiek jest juz zawsze ogarnigty og6lna, infralapsaryczna, obejmujaca wine dzie-
dziczna i wing osobistg zbawcza wolg Boga. Jest zbawiony, jest trwale podmiotem
zbawczej troski 1 oferty taski Boga, jest absolutnie zobowigzany do nadprzyro-
dzonego celu. Ta «sytuacja» («obiektywne usprawiedliwienie» — w odroznie-
niu do jego subiektywnego przyjecia poprzez zbawienie), ktora catosciowo 1 nie-
odtacznie jest dana uprzednio wobec wolnego dzialania cztowieka i je okresla, nie
polega jedynie na mys$lach i zamiarach Boga, ale jest egzystencjalnym okresleniem
samego cztowieka, ktore wprawdzie jako obiektywizacja ogodlnej woli zbawczej
Boga dotacza si¢ na drodze taski do jego istoty jako «natury», ale tez tej naturze
nigdy w realnym porzadku nie brakuje”*.

Mozna powiedziec, ze jest to bardzo bliskie pojeciu taski. Wiasciwie to dwa roz-
ne ujecia taski, dwa sposoby lub dwie drogi realizacji ,,0od” i ,,do”. Samoudzielenie
sie¢ Boga i Jego inicjatywa, oraz wyposazenie cztowieka i pelna zdolno$¢ odpowie-
dzenia na nig. Pomimo tego, a moze dlatego, ze istnieje w cztowieku pewien eg-
zystencjat grzechu, jakby odwrotnosci tego, z czym do cztowieka przychodzi Bog,
ma to szczegdlne znaczenie w obliczu szansy, zapowiedzi zycia i zbawienia.
Kiedy dotykamy zagadnienia taski, to widzimy, ze tak naprawde nasz sad wysta-
pi w obliczu mitosci Boga i naszej mitosci wobec blizniego, najbardziej przypadko-
wego cztowieka spotkanego w naszym zyciu. Jest to czyn wykonany jakby dla Pana,
Jemu stuzymy, kiedy stuzymy blizniemu. ,,Kocha¢ blizniego, znaczy kocha¢ Chry-
stusa”. Moja mito$¢ do Jezusa przejawia si¢ w milosci do kazdego czlowieka,
czesto bardzo trudnej. Tak tez zostaje dana i zaoferowana cztowiekowi najbardziej
bezinteresowna w swoim wymiarze taska jako droga objawienia si¢ Boga i spo-
tkanie Tego, ktory przychodzi i wypetnia proroctwa gloszone od poczatku czasu.

24 J M. Lipniak, dz.cyt., 108.
3 D. Oko, dz.cyt., 188.
26 K. Rahner, Przez Syna do Ojca, Krakow 1979, 156.
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To w Nim spetniaja si¢ proroctwa Starego Testamentu, aby$my byli §wiadkami, ze
Boze Stowo ma swojg moc i sile. Ze jest zywe i skuteczne i okresla nas w naszym
mysleniu i dziataniu.

»Wola zbawcza Boga odnosi si¢ w sposdb ostateczny do osoby Jezusa Chry-
stusa. Historia zbawienia ma bowiem w Nim swoje dopeknienie i ostateczny cel
ma swojg realizacj¢™. ,,Wlasnie o to trudzimy si¢ i walczymy, poniewaz ztozylismy
nadziej¢ w Bogu zywym, ktory jest Zbawca wszystkich ludzi, zwlaszcza wierzacych”
(1 Tm 4, 10). Z tego ptynie nadzieja chrzescijanska i oczekiwanie na spotkanie z Bo-
giem, ktorego przyjmuje cztowiek z wielka radoscia do swojego zycia i codziennosci.
»Zalecam wigc przede wszystkim, by prosby, modlitwy, wspolne blagania, dzigkczy-
nienia odprawiane byly za wszystkich ludzi, za krolow i za wszystkich sprawujacych
wladze, aby$my mogli prowadzi¢ zycie ciche i spokojne z cata poboznoscia i god-
noscig. Jest to bowiem rzecz dobra i mita w oczach Zbawiciela naszego Boga, ktory
pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy. Albowiem
Jeden jest Bog, Jeden tez Posrednik miedzy Bogiem a ludzmi, cztowiek Chrystus
Jezus, ktory wydat siebie samego na okup za wszystkich jako swiadectwo we wla-
$ciwym czasie” (1 Tm 2, 1-6). Jest w tym Slowie istota bliskosci i troski Boga, ktory
daje swojego Syna dla nas aby$Smy byli z Jezusem w drodze do niebieskiej ojczyzny.
Wszyscy maja udzial w zbawieniu wystuzonym przez Jezusa Chrystusa. ,,Wszyscy
ludzie majg jednego Zbawce 1 wszyscy beda oSwieceni i beda mieli nadzieje, tak jak
wyznaja w wyznaniu wiary ze Bog wszystkim usprawiedliwionym udziela wystarcza-
jacej laski, by mogli unikna¢ kazdego cigezkiego grzechu albo uzyska¢ jego odpusz-
czenie w sakramencie pokuty i w ten sposob uzyskac zbawienie”?®. Ten uniwersalny
charakter procesu zbawczego w historii jest widoczny w przymierzu realizowanym
miedzy Bogiem i Jego ludem. Bog zawarl je z kazdg istota zywa bedaca na ziemi.
,Jezeli bowiem przez przestepstwo jednego Smierc¢ zakroélowata z powodu jego jedne-
£0, o ilez bardziej ci, ktdrzy otrzymuja obfitosc taski i daru sprawiedliwosci, krolowaé
beda w zyciu z powodu Jednego — Jezusa Chrystusa” (Rz 5, 17). Ta wyrazna obietni-
ca dana ludziom pokazuje, jak bardzo osoba Jezusa jest bliska naszemu zyciu i wyshu-
zonej tasce, ktora jest nieustannie dawana cztowiekowi, aby miat w sobie pierwiastek
zycia Bozego i nadprzyrodzony charakter tego, co jest ludzkie, a co pozostaje w bez-
posrednim kontakcie z rzeczywistoscia przekraczajaca go.

Nasz osobisty zwigzek z Jezusem Chrystusem to ta najbardziej gieboka i nigdy
nie zakonczona droga, wyrazona przez samoudzielenie si¢ Boga i nadprzyrodzony
egzystencjal ofiarowane w wolnos$ci, w przynaleznosci do Kosciota i uczestnictwie
W tym, co on proponuje gorliwym wiernym poszukujacym Boga i majacym pra-
gnienie cigglego podazania za Chrystusem i Jego nasladowania wlasnym zyciem.
To wtasnie jest zwiazek z Jezusem w wierze, nadziei i mitosci. Wszystko to doko-
nuje si¢ w glebi ludzkiego sumienia i ulega petnej aktualizacji w kazdej dziedzi-
nie ludzkiego zycia i w kazdym czasie. ,,Kazdy cztowiek jest wezwany do reali-
zacji wlasnej egzystencji w cierpliwo$ci, otwarto$ci 1 wiernos$ci, az zycie rozwinie
si¢ do poziomu doswiadczenia osobistego zwigzku z Jezusem Chrystusem. | wte-

*TH. Vorgrimler, dz.cyt., 426.
2 K. Rahner, H. Vorgrimler, dz.cyt., 550.
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dy zadne spekulacje i rozwazania nie moga mie¢ wigkszej wartosci niz konkret-
ne absolutne i niepowtarzalne spotkanie z zywym Jezusem Zbawicielem i Bogie-
m”?, T w tej rzeczywistosci spotkanie ma najwicksza warto$¢, bo nie jest cudzym
doswiadczeniem, ale najbardziej osobistym aktem i dzialaniem. To pociagnigcie
cztowieka ku Bogu owocuje na zewnatrz poprzez fakt nowego zycia i postgpowa-
nia w duchu mitosci Boga Tréjjedynego. Bog absolutny zwraca si¢ do nas w Jezusie
Chrystusie i staje si¢ absolutum concretissimum. Ten osobisty zwigzek z Bogiem jest
doswiadczany w konkretno$ci tego zdarzenia i daje wewngtrzng i osobistg mitos§¢
ku Bogu i ku ludziom.

Powszechna wola zbawcza Boga i wybor zbawienia: ,,Ten, ktory objawitl si¢
w ciele usprawiedliwiony zostat w Duchu, ukazal si¢ aniotom, ogloszony zostat
poganom, znalazt wiare w Swiecie, wziety zostal w chwale” (1 Tm 3, 16), rysuje
si¢ jako jeden z mozliwych do wyboru. Jednak czym jest odrzucenie Tego, kto-
ry przychodzi do czlowieka i niepokoi nasze sumienia swoja obecnoscia w sytu-
acji egzystencjalnego konkretu? Nie mozemy mowi¢ o rownosci tych dwoch zda-
rzen, tj. zbawienia i nie-zbawienia jako dwoch réwnorzednych mozliwosciach.
Tak naprawde odrzucenie Boga i powiedzenie Mu nie, ,,nie” jest jednym z dwoch
do wyboru, lecz w kontek$cie zbawienia $wiata na krzyzu przez Syna Bozego stwa-
rza przestrzen wolnych decyzji i wolnosci kazdego czlowieka. Powiedzenie ,,nie”
Bogu to tak naprawde wybodr tego drugiego i nie prowadzi do bycia wolnym,
lecz daje znamiona zniewolenia. Tak tez przedstawia t¢ rzeczywisto$¢ tajemni-
ca bezboznosci. ,,Ten, ktérego Jezus zgtadzi tchnieniem swoich ust, i w niwecz ob-
roci samym objawieniem swego przyjscia” (2 Tes 2, 8). ,,Tak, aby osadzeni byli ci,
ktorzy nie uwierzyli prawdzie, ale upodobali sobie nieprawos¢”. ,,Pytanie o prawdg
w teologii jest pytaniem o jej przedmiot: Boga, ktéry w swoim Przymierzu, a na ko-
niec w swoim Wcielonym Stowie stal si¢ Bogiem dla nas i z nami. Pytanie o Nie-
go nie daje si¢ oddzieli¢ od podwojnego pytania o przyczyne Bozego bycia dla nas
i z nami oraz o nasze bedace odpowiedzia zachowanie w Jego zainicjowanym
i w Chrystusie spetnionym Przymierzu™’. W Pwt 4,6 mamy odpowiedZ na pytanie
o prawde, gdzie jawi si¢ ta powszechnos¢ taski zbawienia, ktéra ma by¢ dla kaz-
dego. Jest ona wystuzona w osobie Jezusa Chrystusa i w zamys$le Bozego dzieta,
spehiajgc takze dla nas t¢ wolg Boga, ,,Stuchaj Izraelu, Pan Bog nasz, jest jedynym
Panem. Bedziesz mitowal Pana, Boga swego caltym swoim sercem, catg swoja du-
sz 1 cala swoja mocg”. Jezus jest jedynym wyrazem Ojca i w pelni objawia nam
Jego mito$¢. Ta mito§¢ okre§la wymog absolutnej mitosci blizniego. Na ile jest reali-
zowana poprzez $wiadectwo zycia cztowieka, chrzescijanina? ,,Cztowiek jest bytem,
ktory pragnie zawierzy¢ siebie zupehie drugiemu i tylko w ten sposob moze istnie¢,
musi on opuscic siebie, aby moc zawierzy¢ siebie catkowicie drugiemu. Mitos¢ jest
catkowitym zdaniem si¢ na drugiego, nalezy do istoty bytu ludzkiego™!. Inaczej
cztowiek nie moze doswiadczy¢ Boga, jesli nie bedzie mogt darowaé mitosci innym.
Musi istnie¢ ta relacja na wzor Chrystusowej i by¢ przepojona tg taska, ktéra pochodzi

¥ K. Rahner, Podstawowy wyktad..., dz.cyt., 250-251.
3 H.U. von Balthasar, Teologika, t. 2: Prawda Boga, Krakow 2004, 27.
31 K. Rahner, Wierze w Jezusa Chrystusa, Paryz 1977, 16.
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z przestrzeni jednosci z Bogiem i ludzmi. Jest to najwlasciwiej pojety akt mito-
$ci i wiary w Boga, mitosci i wiary w Jezusa Chrystusa.

W powszechno$ci zbawienia jest miejsce dla nadziei, ktora ma realny i ostateczny
zwigzek ze zmartwychwstaniem Jezusa oraz oczekiwaniem Jego powtdrnego przyj-
$cia. Dla K. Rahnerajestto ,,zapoczatkowanie przyjscia Boga jako poczatku przyszio-
$ci $wiata i catej historii™?. Jezus jest Panem historii. W Nim zawarta jest petnia cza-
sow. Jako ludzie jesteSmy nakierowani na Chrystusa, oczekujemy Jego przyjscia,
jako jedynie sensownego uzasadnienia swojego istnienia.

4. CHRYSTOLOGICZNY CHARAKTER
NADPRZYRODZONEGO EGZYSTENCJALU

»Bgzystencjat nadprzyrodzony ma charakter chrystologiczny, gdyz pochodzi od
Chrystusa i jest owocem odkupienia. Jest ,,egzystencjatem odkupienia obiektywne-
20”¥. W odroznieniu od subiektywnego, gdzie kazdy cztowiek ma by¢ postrzegany
jako rzeczywistos¢ nakierowana na Jezusa i catkowicie wyrazajacy zgode wybo-
ru zycia dla Niego i w Nim. Nosimy w sobie $lad podobienstwa Bozego, ktore wcale
nie oznacza jeszcze usprawiedliwienia, ale wcigz historyczny cztowiek jest w za-
siegu oddziatywania taski Bozej czyli Boga samego. Laska uprzedzajaco prowa-
dzi do szukania Boga i tak naprawde sprawia, ze Bog, ktory pierwszy wybiera czlo-
wieka i pocigga do siebie wigzami milosSci, staje si¢ ostatecznym i wiecznym celem
cztowieka i przebywania z Nim i w Nim w szczesliwos$ci nieba.

Takie wspomnienie Chrystusa (memoria Christi), pamig¢ Chrystusa, nosi w so-
bie kazdy cztowiek bez wyjatku. Jest to owoc nadprzyrodzonego egzystencjatu.
Owa pamig¢¢ Chrystusa jest elementem na wskro$ historiozbawczej taski Chry-
stusa. Jedynie mito$¢ i wolno$¢ moze uzasadni¢ postanie Syna Bozego na $wiat
i Jego Wcielenie. W tym zagadnieniu znéw musimy powroci¢ do Wcielenia, gdyz
bez niego nic nie stanie si¢ pelne. Jest to najwigksze Objawienie si¢ Boga w historii,
i nie ma takiej warto$ci egzystencjalnej, ktorag mogltby cztowiek Bogu podzigkowaé
za to, ze zyje w nim Chrystus. ,,Nadal prowadze zycie w ciele, jednak obecne zycie
moje jest zyciem wiary w Syna Bozego, ktory umitowatl mnie i samego siebie wy-
dat za mnie” (Ga 2, 19-20). Fakt Wcielenia nieuchronnie prowadzi na krzyz, gdyz
bez niego nic nie stanie si¢ wypetnione. A musiato wypehic si¢ Pismo. ,,Albowiem
w Chrystusie Bog jednal z sobag swiat” (2 Kor 5, 19), tak kazde nasze poznanie
Boga ma miejsce wylacznie w Jezusie. Nauka Soboru Watykanskiego 11 wyraznie
podkresla ,,Tajemnice Chrystusa i histori¢ zbawienia™*. Dopiero w $wietle Chry-
stusowego krzyza mozna zrozumieé, co znaczy, ze Bog jest Mitoscia. I to wlasnie
Bog wybrat $§mier¢ swojego Syna jako ofiarg i zado§¢éuczynienie za grzech cztowie-
ka i tak tez rozlala si¢ taska.

32 K. Rahner, Misterium Salutis 11, kol. 925n.
3 1. Bokwa, Wprowadzenie do teologii. .., dz.cyt., 123.
3* Dekret o formacji kaptanskiej, Optatam totius, nr 16.
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,,Gdy za$ ukazata si¢ dobroc¢ i mitos¢ Zbawiciela, naszego Boga, do ludzi, nie ze
wzgledu na sprawiedliwe uczynki, jakie spetilismy, lecz z milosierdzia swego zba-
wil nas przez obmycie odradzajace i odnawiajace w Duchu Swietym, ktorego wylat
na nas obficie przez Jezusa Chrystusa, Zbawiciela naszego, aby$my usprawiedli-
wieni Jego taska, stali si¢ w nadziei dziedzicami zycia wiecznego” (Tt 3, 4-7). Bég
ukazuje nam, kim jest On sam w sobie, a Chrystus odkrywa, co czyni dla nas Bog.
,»A tajemnica cztowieka ukazuje si¢ 1 wyjasnia w Tajemnicy Stowa Wcielonego™.
Nie mozna oderwaé Tajemnicy Chrystusa od zmartwychwstania. Nie mozna ode-
rwac oredzia ukrzyzowanego i przebywajacego w chwale po zmartwychwstaniu, od
pokonania grzechu $wiata. Na krzyzu Wcielenie Boga osigga swoj ostateczny sens.
Jezus Chrystus jest poczatkiem i koncem cztowieka. Relacja cztowieka do Boga ob-
jawiajacego sie¢ w Chrystusie zwigzana jest z powotaniem cztowieka do wspdlnoty
z Bogiem. I to jest istotg egzystencjatu nadprzyrodzonego. Trwate pochodzenie od
Boga i catkowita r6znos¢ od Niego to dwa podstawowe egzystencjaty czlowieka,
,zbawienie i jego potrzeba, krzyz, Chrystus i m6j do Niego stosunek oraz Pismo Swie-
te”*. Ta wewnetrzna konstytucja cztowieka nadaje zyciu pewien niepowtarzalny
charakter przebywania w relacji z ,,Bogiem mitosci”, nakierowuje na ,,0gladanie
Boga”. Tak K. Rahner widzi nadprzyrodzony egzystencjat i po fazie poczatkowe;j,
kiedy mowit o kilku egzystencjatach, potem zostat tylko ten jeden, najwazniejszy.
Mozna odnosi¢ go do taski i natury. Natura cztowieka jest ukierunkowana na otrzy-
manie taski, ale taska jawi si¢ jako dar i tylko tak. Niezastluzony dar.

,Kochajacy Boga wiedza o Nim najwigcej, a teolog musi si¢ im przystuchi-
waé” sg to bardzo charakterystyczne stowa H.U. von Balthasara®’. Kazdy teolog,
aby potrafit pogodzi¢ madros¢, wiedze i zachowac pokorg musi przystuchiwac si¢
temu, co mowig $wigci. Jest to czgsto dane im pozna¢ inng drogg niz tylko rozu-
mow3g. Doswiadczenie Boga to takze forma poznania. K. Rahner, idac droga $w.
Ignacego Loyoli, poszukiwat takze spotkan z Bogiem, ktore wyrastaty z relacji z Je-
zusem Chrystusem. Zyt na co dzien Stowem Bozym, rozwazat je, szukal w Nim
odpowiedzi na wlasna codzienno$¢. Pozostawit liczne $lady glebokiego zycia du-
chowego w swoich modlitwach. ,,Jezeli chrzescijanstwo jest wiarg, nadzieja i mi-
toscia, 1 jesli te trzy nie sg trzema odrgbnymi rzeczywisto§ciami o odrgbnym po-
chodzeniu i istocie, lecz mito$¢ jest jednym stowem oznaczajacym spehnienie tej
jednej rzeczywistosci nazywanej przez nas trzema imionami, wtedy mito$¢ moze
sta¢ si¢ stowem o epokowym znaczeniu, przywotujacym wobec czlowieka przyszto-
$ci w konkrecie zycia cato$¢ chrze$cijanstwa z glebi, w ktdra nie my, lecz Bég po-
grazyl je poprzez dar swojej taski, ktorym On sam jest. To jednak zaklada mozliwos¢
stanowczego twierdzenia, ze mito$¢ Boga i blizniego stanowia jednos$¢ i ze tylko
W ten sposob rozumiemy, czym jest Bog i Jego Chrystus oraz spelniamy to, czym jest
mito$¢ Boga w Chrystusie, gdy pozwalamy mitosci blizniego dojs¢ do wlasciwego jej
spelnienia i odstoniecia jej wilasnej istoty’. Dwa przykazania dane nam, i mito$¢

35 Sobor Watykanski I, Gaudium et spes, Poznan 2002, 22.

*D. Oko, dz.cyt., 186.

37H.U. von Balthasar, Wiarygodna jest..., dz.cyt., 18.

38 K. Rahner, O jednosci mitosci Boga i blizniego, Studia Theologica Varsaviensia 31(1993), nr 2, 11.
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jako wyrazna jedyna miara, wedlug ktorej cztowiek bedzie sadzony (Mt 25, 34-46).
A jej brak jest przedstawiony jako bezprawie podczas ucisku czasow ostatecznych.
Jawig sie tutaj chrystologiczne podstawy i spetnienie prawa oraz wi¢z doskonato-
Sci. Jest to ostateczny i najwlasciwszy chrzescijanski sposob naszej egzystencji.
W Ewangelii Jana jesteSmy umitowani przez Boga (J 14, 21) i Chrystusa. Mitos¢
ta to nowe przykazanie Chrystusa. Jesli nie kocham brata, ktorego widze, nie mogg
kocha¢ Boga ktorego nie widze. Moze jest to sprawdzian mitosci Boga?

Mitos¢ blizniego jest samym aktem tej mitosci, a nie tylko warunkiem lub
owocem. To powierzenie si¢ Bogu, ktdérego nazywamy MitoScig Boga i ktory jest
jedynym usprawiedliwieniem cztowieka i jedna z Bogiem. Cztowiek jest zjedno-
czony z Bogiem w tasce niestworzonej Ducha Swietego. Jezus Chrystus jest Panem
wszystkich, Bog ustanowil Go s¢dzig zywych 1 umartych.

Poniewaz egzystencjat nadprzyrodzony jest owocem odkupienia, ma wigc cha-
rakter chrystologiczny. ,,Jest egzystencjalem odkupienia obiektywnego, gdyz do-
tyczy wszystkich bez wyjatku, w odréznieniu od subiektywnego, dotyczacego po-
szczegblnego cztowieka™’. Bazuje na Chrystusowych zastugach i w Nim upatruje
wszystkich danych nam przez Boga niezashuzonych i nienaleznych task, jako na-
dzieja na ostateczng obietnicg. ,,Samoudzielenie si¢ Boga jest obecne wszedzie w hi-
storii jako egzystencjatl nadprzyrodzony cztowieka, 1 wraz z nim jest dana radykali-
zacja transcendentalnosci ludzkiej zorientowanej na bezposrednio$¢ Boga. Istnieje
tym samym nadprzyrodzone i osobowe Objawienie Boga, nawet jesli nie jest uchwy-
cone obiektywnie. Tak wlasciwie historia Ducha i Objawienia istnieja w tagcznosci.
Objawienie pierwotne, czyli historia Objawienia, Objawienie od Abrahama i Moj-
zesza az do Jezusa Chrystusa, nie jest po prostu ta historia Objawienia, lecz tyl-
ko czescig historii Objawienia, ktéra ma miejsce w historii poprzez samoudzielanie
si¢ Boga jako nadprzyrodzony egzystencjat, i ma miejsce na réznych poziomach
refleksji w historii ludzkosci.

Cztowiek nawigzuje relacje z Bogiem ,,z dolu” za pomocg swej transcenden-
talno$ci naturalnej, lecz takze jest taka historig, ktora pochodzi ,,z gory”. Sobor
Watykanski Il naucza, ze kazdy cztowiek w jakimkolwiek czasie i miejscu zacho-
wujacy wiernos¢ wobec wlasnego sumienia, zyje w tasce Bozej i pozostaje w tacz-
nosci z paschalnym misterium Chrystusa*. Tutaj istnieje widoczna koniecznos¢
Jezusa Chrystusa, w kulminacyjnym momencie historii taski jako samoudziele-
nia si¢ Boga §wiatu. Mozemy postawi¢ pytania: Gdzie konkretnie w historii mo-
zemy znalez¢ tego Boga — cztowieka? Kim Jezus byl? Co glosil? Konieczna jest
wiec chrystologia ,,od dotu”, czyli wstgpujaca. MOowi ona na temat Boskosci i czto-
wieczenstwa, Wcielenia, unii hipostatycznej takze z tekstow bezposrednich wypo-
wiedzi Jezusa w Ewangeliach. Jezus glosi bezposrednio Synostwo Boze zgodnie
z chrystologia chalcedonska. ,,Glosi On, ze w Jego osobie i nauce Krolestwo Boze,
czyli nadprzyrodzone samoudziclenie si¢ Boga nadeszto w sposéb nieodwracalny
i zwycieski™!. Obietnica Boga trwa az do zmartwychwstania Jezusa i w niej istnieje

3 J M. Lipniak, dz.cyt., 108.
40 K. Rahner, Pisma wybrane, t. 1, Krakow 2005, 131-133.
“'D. Oko, dz.cyt., 244.
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Stowo taski objawiajgcej si¢ w historii. Jest to charakterystyczne dla chrystologii hi-
storiozbawczej. Nie mozna zmierza¢ do zadnej mitologizacji zagadnien dotyczacych
Chrystusa. Tego nalezy si¢ wystrzegac¢ tak samo jak monofizytyzmu.

Mowiac o zmartwychwstaniu Jezusa, mamy na uwadze pewien transcenden-
talny punkt wyjscia, w ktorym jedno$¢ ducha i materii w cztowieku, nie oznacza-
jaca tozsamosci, prowadzi do ostatecznego zbawienia w Bogu. Bog de facto jest
odpowiedzia na ludzkie pytanie o sens. Jesli przez Jezusa Chrystusa rozumiemy
odwieczne Stowo Boga, ktore jest jednej Boskiej istoty z Ojcem, to Jezus Chry-
stus jest ostateczng odpowiedzig na nasze pytanie o sens. Stowo Boze stalo si¢
ciatem 1 weszto w realna jedno$¢ substancjalng z calg ludzka rzeczywistoscig
Jezusa z Nazaretu. Jest On w unii hipostatycznej jedno z Bogiem, ale w Jego czlo-
wieczenstwie nie jest identyczny z Bogiem. Tu wida¢ réznorodno$¢ ludzkiej i Bo-
skiej rzeczywistosci.

,Laska i Wcielenie sa dwoma momentami jednej tajemnicy samo udzielenia si¢
Boga stworzeniu™*?. Gleboko chrystologiczna rzeczywisto$¢ taski w ujeciu K. Rah-
nera ma swoje odniesienie do posrednictwa. Jezus jest jedynym Posrednikiem
miedzy Bogiem i ludzmi. Nauczanie Soboru Trydenckiego i Soboru Watykan-
skiego II przypomina, ze ,,Chrystus jest jedyng przyczyng sprawczg zbawienia”.
,,Cala nasza chluba jest jedynie w Chrystusie™. ,,On jest przyczyna zastugujaca
usprawiedliwienia, ktore dokonuje si¢ bez naszej zashugi, ze jest jedynym zZrédtem
i Posrednikiem wszelkiej taski™®. Jedyne posrednictwo Chrystusa nie znosi wig-
zi wspolnotowych i solidarnosci zbawczej, ale jest to faza wstepna don i jego efekt
finalny. Co oznacza owe Posrednictwo? Czy oznacza, ze Jezus zbawil nas przez swo-
ja krew? Czy pojednanie z Bogiem? Co znacza stowa, takie jak: krew, ofiara, pojed-
nanie, gniew Bozy zadoscuczynienie? Jak spotka¢ fakt odkupienczej mitosci Jezusa,
Jego $mierci i uzna¢ w niej egzystencjalny odnosnik do do§wiadczenia cztowieka?
Zobaczy¢, ze jest to wiarygodne i prawdziwe? Jak zinterpretowac to i zrozumie¢
w ramach szeroko podjetej swiadomej refleksji? Zagadnienie winy, aczkolwiek ry-
suje problem ocalenia, to jednak nie méwi o sposobie przebiegu tego wydarzenia.
I zné6w nasza wolnos$¢ zadecyduje, czy przyjmiemy te wiedze i wiarg potwierdzimy,
czy odrzucimy w $wiadomej refleks;ji”™*.

Odniesienie si¢ do osoby Jezusa Chrystusa, $wiadectwo i wiara to nie wiedza,
ale dotknigcie poprzez refleksje istoty osoby i dzieta Jezusa w konkretnym historycz-
nym do$wiadczeniu. Laska Ducha Swictego dana przez Jezusa ma kazdego cztowie-
ka doprowadzi¢ do poznania Prawdy i stawania w swietle.

42 H. Vorgrimler, dz.cyt., 44.

DS 3915.

“DS1691.

DS 1523, 1526, 1529, 1530, 1560, 3370, 3820.

4 K. Rahner, Schriften zur Theologie, Bd. VIII, Einsiedeln 1980, 218-235.
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5. PODSUMOWANIE

Uznanie Chrystusa za centrum egzystencjalu nadprzyrodzonego to najbardziej
zasadniczeujecie taski wteologii Karla Rahnera obok samoudzielenia si¢ BogaiWcie-
lenia Jezusa Chrystusa. Kontekst egzystencjalny dotyka glebi zycia cztowieka i po-
kazuje drogi dzialania Chrystusa i przystepu czlowieka do Jego Osoby. Tym samym
cztowiek ma pelng nadzieje w otrzymanej od Boga obietnicy, ze wszystkie wydarze-
nia zbawcze beda jego udziatem, wigcej one juz sg udziatem cztowieka. Zaleznos¢
nasza od Boga i wystuzonego usprawiedliwienia rysuje dwie drogi: ,,historiozbaw-
cza czyli chrystologi¢ oddolng” i ,,metafizyczng, czyli chrystologie zst¢pujaca”.
Wstepujaca przedstawia to wstapienie jako dzieto Boze, gdzie pierwsze spojrzenie
pada na Jezusa z Nazaretu, w calej Jego ludzkiej rzeczywistosci od meki, $mierci az
do zmartwychwstania. Jest to czas Jego panowania po prawicy Ojca. W Nim zostaje
ztozona podstawowa obietnica zbawcza Boga wobec cztowieka. Bog okazuje taske
cztowiekowi pomimo niewiernosci grzechu i ta taska pokonuje wszystko.

»Jezus Chrystus jest nie przejsciowym i czasowym czy warunkowym zwrd-
ceniem si¢ Boga ku czlowiekowi, ale ostatecznym, nieodwotalnym i zwycieskim
czyli eschatologicznym zwrotem Boga do cztowieka™’. Cztowiek dotyka tego za-
gadnienia w sercu swojej egzystencji, w tym wszystkim, co tak bardzo doswiad-
cza go w czasie jego drogi, w osobistym pytaniu o zbawienie.

Jezus Chrystus w ,,chrystologii zstgpujacej ” jest Tym, ktory jako Logos
wiecznie zyjacy Stworca Swiata, pozostaje w cigglej relacji do §wiata, gdzie stwo-
rzenie staje si¢ warunkiem mozliwosci i momentem wypowiedzi oraz udziela-
nia si¢ Boga, ktory daje samego siebie nam. Jest pytaniem i odpowiedzia Boga,
w ktorej sam Bog wyraza siebie. ,,Historia zbawienia to historia przebaczenia i po-
jednania cztowieka, ktory ponosi wing, a jej obecno$¢ w §wiecie pokazuje, ze jest
ona wyrazem mozliwosci radykalizacji stosunku Boga do $wiata”®. W tej rela-
cji Bog nie szczedzi samego siebie Swiatu i z mito$cig wypowiada si¢ w Swiecie,
troszczac si¢ o kazdego cztowieka. Patrzac na te zagadnienia bardziej egzysten-
cjalnie i ontologicznie, czy moze bardziej w kategoriach kosmologicznych jest
wiadome, ze w Jezusie dochodzi si¢ do ostatecznej, eschatologicznej rzeczywisto-
$ci i jest ona nicodwracalna.

,Bog 1 Jego powszechna wola zbawcza jest i pozostanie sprawca zbawie-
nia oferowanego kazdemu cztowiekowi. Dzisiejsza teologia pyta jeszcze doktad-
niej o chrzedcijanski, Chrystusowy wymiar tego zbawienia. I nie ma innych drég
zbawienia. | nie ttumaczy tego bardziej ,,radykalne czlowieczenstwo” H. Kiinga,
ani ,,czlowieczenstwo bardziej ludzkie” E. Jungela”®. Gdy widzimy Wcielenie
i krzyz Jezusa Chrystusa jako przyczyne celowa samoudzielenia si¢ Boga, nalezy
zasadniczo odwolywaé sie do dziatania Ducha Swigtego jako Tego, ktory jest spraw-
ca zbawienia wszystkich ludzi, a tenze krzyz i Wcielenie jest przyczyng udziela-
nia si¢ Ducha Swigtego zawsze w kazdym czasie i miejscu. Stad u Rahnera pojecie

“T1. Bokwa, Wprowadzenie do teologii. .., dz.cyt., 161-163.
“ H.U. von Balthasar, Cordula, albo o swiadectwie chrzescijanina, Krakow 2002, 73-76.
4 K. Rahner, H. Vorgrimler, dz.cyt., XIII.
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»szukajacej pamieci” (memoria), gdyz wszedzie, gdzie realizowana jest wiara, na-
dzieja i mito$¢, tam jest nawigzana relacja takich wigzi, jakie istnieja w Osobie
Jezusa.

Nadprzyrodzony egzystencjat wyrasta w swoim znaczeniu w porzadku real-
nym i egzystencjalnym i objawia si¢ w istnieniu w porzadku nadprzyrodzonym. Te
dwa zrodla ptynace w kierunku cztowieka poszukujacego sprawiaja autentyczny
zwrot cztowieka ku Bogu lub swiadome odrzucenie tej oferty Boga. Toczy si¢ tutaj
walka migdzy postuszenstwem i niepostuszenstwem wobec Boga. Kazdy egzysten-
cjat ludzki, wynikajacy z faktu istnienia czlowieka, jest zdominowany przez nad-
przyrodzony egzystencjat taski Bozej. Nie jest jednak zdeterminowany. Istnieje
wciaz element pelnej wolnosci cztowieka wobec Boga.
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SUPERNATURAL EXISTENTIAL AS A RECEPTION
OF GRACE IN MAN

Summary

A term supernatural existential in theology has been introduced by Karl Rahner. It refers to a posi-
tion of man before God prior to his justification thanks to received grace, in other words to the position
as far as it is marked by the universal redemptive will of God. Man by the very fact of his creation has
a certain deposit of God’s action and grace in him as he is created in the image of God. A free action of
God towards a human being seems to be irreversible in its nature because God from the very beginning
desires human salvation. The purpose of this paper is to show supernatural existential as reception of
grace in a human being based on Karl Rahner’s theology.

The term supernatural existential is not biblical but it was formed pursuant to the knowledge
about universal redemptive will of God — terminus creatus conveniens. With its help Rahner is trying
to explain what it practically means that Jesus Christ is the beginning of faith in man.

Reception, i.e. reception of faith, grace, its precepts but always without any obligation and without
special arguments, takes place only with full personal consent, because it is a free inner act of a human
being. This consent which takes place in a human being has a volitional character. It is constant coop-
eration. It includes self-communication of God “Justified without one’s merit, man indeed becomes the
temple of God, he is indwelled by the Holy Spirit as the most adequate and greatest gift”. Man is open
to God, and the condition of this openness and self-communication of God is supernatural existential.

Key words: self communication of God, supernatural existential, grace, justification, Incarnation,
Jesus Christ, Karl Rahner
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BLESSED VIRGIN MARY
— FAITHFUL COMPANION TO GOD AND MAN.
LUCAN MARIAN PERSPECTIVE
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1. Introduction. 2. Annunciation of the Birth of Jesus (Lk 1:26-38). 3. Visit to Elizabeth
(Lk 1:39-45). 4. Magnificat (Lk 1:46-55). 5. Nativity (Lk 2:4-20). 6.The presentation of Jesus in
the Temple (Lk 2:21-51). 7. The Praying Church (Acts 1:13—14), 8. Conclusion

1. INTRODUCTION

Mariological dissension down the Christian Tradition has almost disfigured her
prominent position in the Mission and ministry of Jesus. Many people have not been
able to learn from Mary her heroic virtues while others have missed the chance of
learning from her lessons on how to follow Christ faithfully. Our response to her
teaching will depend greatly on our knowledge of her special ministry in the history
of salvation. This understanding includes our understanding of who she is to Christ
and secondly who she is to us. For who she is to us is the concern of our article
briefly examining who she was to Christ and applying it to us her spiritual sons and
daughters. Mary is one with the human race, for she is totally a human person like
any other, she is not a god, and she is not part of the Trinity. But she is a creature
one of those to be redeemed by the redemptive works of Christ, she journeys with
us praying with and for us. Bigotto writes that, “She is a woman rich in those human
qualities searched for in all societies because they are part of the Kernel of what is
human™!. Human society looks for a person who can be faithful, trustworthy and

' G. Bigotto, Mary the mother of Jesus, Exegesis and Spirituality, Nairobi: Paulines Publications
Africa 2000, 218.
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actively engaged in making human life better. This underlines the necessity of the
life and ministry of the Blessed Mother to us today in spite of our denomination or
religious affiliations. She teaches us how to be human and how to do God’s work
without losing touch with fellow human beings. There is no better way of being com-
panions of God’s word than following the model of the Blessed Virgin Mary. The
paper faithfully follows the figure of Mary from the Gospel of Luke and Acts of the
Apostles. The Gospel is Christocentric for it gives an account of the Good News of
our Lord Jesus Christ but Mary is at the center of the Good News linking man to God
and God to man in her womb and in her life. Mary is thus at the center of the proc-
lamation and arrival of the Messianic times and she keeps us company as we seek
to enter deeply into the Mystery of Christ for our salvation and the Glory of God.

2. ANNUNCIATION OF THE BIRTH OF JESUS (Lk 1:26-38)

The Gospel of St Luke is arguably a Marian Gospel, in the sense that it highli-
ghts in more details the events that puts Mary at the center of the salvation history.
This event begins with the infancy narratives of Jesus. In these events the coming of
the Saviour as was prophesied in the Old Testament? is made manifest through the
message of the archangel Gabriel®. He announces to her a divine message which was
long awaited by Israel from of old. The message had a dramatic turn of events. First
of all, to Mary, and secondly to the entire humanity in reference to their salvation.
The message of Gabriel to Mary required her to make a choice of accompanying
the Word in becoming flesh in accordance with God’s salvific plan for humanity in
her own womb. Through the message of the birth of Jesus Mary was invited by God
to accompany man in receiving this gift of salvation. This is a new dawn to man for
in it an extra ordinary experience of God is ushered in where Mary’s response to Go-
d’s invitation was central in the redemption of man.

In the mystery of Incarnation* Mary said yes’ to God and she was to remain posi-
tively engaged in the upbringing of the fruit of her womb. This event of annunciation
to Mary did put her at the core of Man’s salvation. Luke mentions Mary as the one
who receives the honour from God of granting him human nature through the power

2 The Old Testament prophets had fore told the coming of the Messiah as the liberator of the
people of Israel. Cfr. Is. 7:14, Jer. 31:31, Is. 61:1-2, Dn. 9:24-27, Zech. 12:10, Mal. 4:5-6 Hos 11:1,
among other passages in the Old Testament. This event of the Annunciation is a fulfillment of the Old
Testament.

3 The Arch Angel Gabriel is known as the messenger of Good News in the Bible. In the Old
Testament he appeared to prophet Daniel (Dn 8:15-26, 9:21-27) and in the New Testament he is a key
person in bringing the Good News to Zechariah, Elizabeth, Mary and Joseph (Lk 1:11-18, 1:19-25,
and Lk1:26-38).

4 Incarnation as a mystery here we understand it to be the climax of God’s self-gift to man where-
by God’s word receives the human nature from the Blessed Virgin Mary.

5 Her fiat changed the course of man’s history for she accepted to be the bridge which God used
to reach out to man in a human form.
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of the Holy Spirit. In the encounter with the arch-angel the Blessed Virgin Mary is
presented as a virgin betrothed to Joseph. Our blessed mother gave birth without
losing her virginity and after birth she remained a virgin throughout her life®. Mary
was a virgin before’ to protect her integrity and bear testimony that her child is not
a biological son of Joseph or any other man but of God. Thus she is close to God than
any other being has ever or ever will be to God. No wonder she asks the Angel how it
will happen since she knew no man. The Angel made it clear that it shall be God’s
work through the Holy Spirit. Mary and the Holy Spirit are thus close companions in
effecting the Incarnation. This explains to us that Mary is in a close relationship with
God. She conceived with the divine help and thus her motherhood is divine. “Jesus is
God’s Son conceived through the coming of the Holy Spirit™®. God requested Mary
to give place in her life to His begotten Son by becoming his mother. In other words
this pericope puts Mary at the center between God and man. Mary the Blessed Mo-
ther thus enters into the divine plan of Gods salvific works. She responded positively
to God’s invitation. Mary obeyed God first before she conceived Him in her womb.
This shows us that to be companions of God in his redemptive work begins with
obeying God by listening and doing God’s will. Through Incarnation Mary accepted
to accompany Jesus in her womb and even on his earthly life as he seeks to reach out
to man. Her response was determinant on the pace at which the fulfillment of God’s
promises would be achieved.

In the words of Bishop Fulton Sheen, “a creature was asked by the creator if she
would freely cooperate with God’s plan to take humanity out of the mire and to let
him be ravished totally by God™. Her companionship becomes her collaborative
work in the work of salvation. This is amazing how God was bending down asking
Mary to accompany Him in a very unique way as He seeks to elevate man in his
rightful place which he had lost through sin'®. The blessed mother by her acceptan-
ce to be the mother of Jesus became “the source and giver of life”!!. This is not for
Mary’s benefit not for Gods benefit but for man’s salvation in which Mary is part
of the humanity to be redeemed. The blessed Virgin had her plans of being a life
companion to Joseph through the natural law of marriage that is being a life partner
in matrimony. But now she has to make a choice for the whole man in response

¢ A. Buono, The greatest Marian Titles. Their meaning and usage, New York: St Pauls Publishers
2008, 89.

"Mary conceived her son as a virgin miraculously without any man for with God nothing is im-
possible Cfr. Lk 1:37. This virginal birth has a theological relevance of safeguarding the Divinity of
Christ Cfr. A. van Harvey, 4 Handbook of Theological Terms, Their Meaning and Background Exposed
in over 300 articles, New York: The Macmillan Company 1966, 247-248.Also Great teachers of faith
spoke of Mary as having remained a virgin throughout her life some of these includes, Athanasius
(Alexandria, 293-373), Epiphanius (Palestine, 3157-403), Jerome (Stridon, present day Slovenia, 345?
—419), Augustine (Numidia, now Algeria, 354-430) Cyril (Alexandria, 376-444) and others.

8 R.E. Brown, et al eds., Mary in the New Testament, New York: Paulist Press 1978, 125.

% F. Sheen, The World's First Love, San Francisco: Ignatius Press 2010, 33.

10 The original sin has its basis on the Book of Genesis in the Hebrew Bible which tells of the fall
of Man from God’s grace. To understand the mission of Christ as alluded to in Gen 3:15 it is important
to understand the theology behind the fall of man and the consequences there of.

' A. Liguori, The Glories of Mary, Saint Louis: Redemptoris Fathers 1931, 76.
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to God’s will. No wonder she asks the Angel how this shall be for she understood
the natural way of conception while for her case she was still a virgin'2. Her calling
was a special ministry to Jesus as he progresses in human growth and development.
Motherhood offers a very vital role in the wellbeing of any organism. Through such
a role Mary was a necessary companion to baby Jesus. On one hand the yes of Mary
in the annunciation was a yes to accompanying Jesus in her own right freely so that
He can acquire human nature from her womb. On the other hand she was giving
company to humanity to approach God in their humanity. Through her yes she sim-
ply said to God I will be your mother bringing you to your creation and bringing
creation to you. She is therefore a bridge between man and God. The concept of mo-
therhood incorporates in itself the rationale of faithful accompaniment in all stages
of human development. Through her motherhood as espoused in the annunciation
she was invited to conceive, bore, nourish and up bring Jesus. These aspects calls for
a life time commitment. This explains why motherhood is not a nine month or a one
day engagement but a life time commitment. Mary aware of her calling said God’s
will be done and she remained faithful in her noble task of bringing God to man
and man to God. Thus Mary accepting to be his mother gave him the best accom-
paniment ever worth the name because of her faithfulness in God’s Word. She thus
accepted a role which is so noble and well understood in all societies. Having been
a companion to our Lord her accompaniment is now extended to all those who have
become adopted sons and daughters of her son through baptism'®. Her acceptance of
Gods will in her life accords her a moral obligation to be a mother and accompany
all those who through baptism will become God’s children through the sacrament of
baptism. Accompanying them through her mediatorial role'*, and awaiting them in
Heaven where she was assumed after her death'.

Through the message of angel Gabriel, Mary becomes a prominent figure out of
God’s grace in God’s salvific plan for man through the coming of the long awaited
promise, that is, the Messiah. Her motherhood is linked to the mission and the min-

12 Didymus proclaimed Mary and addressed her as the perpetual virgin (Mary was a virgin before
birth, during and after the delivery of her first born). Cft. J. Quasten, Patrology, Vol. III: The Golden
Age of Greek Patristics Literature from the Council of Nicaea to the Council of Chalcedon, Notre
Dame: Ave Maria Press. 99. St. Augustine also in his sermon 51, 18 noted that “a virgin she conceived,
a virgin she gave birth, a virgin she remained” teaching on the perpetual virginity of Mary. J. Quasten,
Patrology, Vol IV: The Golden Age of Latin Patristic Literature from the Council of Nicea to the Coun-
cil of Chalcedon, Turin: Marietti 1986, 432.

13 Baptism makes us adopted sons of God and incorporates us into his mystical body the church,
Cfr. Interdicasterial commission, Catechism of the Catholic Church Revised edition, Nairobi: Paulines
Publications Africa 2011, No. 1267. His biological mother becomes the mother of all those who have
been purified through the sacrament of baptism.

4 Mary has been understood to have a mediatorial role in the Church following her active pres-
ence and participation at the wedding in Cana of Galilee( Jn 2:2—-11) from this pericope, “Mary is
Christ’s cooperator in the performance of the miracle she offers us in this account a full-fledged ex-
ample of her intercession with her son”. Juan Bastero, Mary mother of the Redeemer, Dublin: Four
Court Press 2011, 144.

15 Pope Pius XII, in the Munificentissimus Deus, of 1950 declared the dogma of the assumption of
the Blessed Virgin Mary. Cft. Vatican.va>va>pius-xii> documents (Accessed: 16.12.2018).
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istry of Jesus the saviour of humanity for she is the one who bore him and nourished
him in all ways like any other mother would do to her child. But to accomplish this
noble and divine task Luke tells us that she is “full of Grace”'® to enable her to ac-
complish her role effectively as she was pre-destined to become the Savior’s mother.
Luke doesn’t forget to show the uniqueness of the motherhood of the Blessed Virgin
Mary for there was no male involved. Even if the role of naming a child was a pre-
rogative of the father the angel granted this role to Mary to name the child Jesus'’.
This shows that the child born of Mary biologically belongs to her alone and asserts
an upper hand of the Divine in her motherhood. Thus, the Holy Spirit is the spouse
of the Blessed Virgin and she is the mother of the only God’s begotten son. “Mary
gave a conscious free «yes» to the human conception of the son of God”'®. By her
unique perfect character shown through her response to God she became an ex-
ample to all people in their encounter with God'’. The angel told her that she would
conceive and bear a son who will fulfill the messianic prophecies. In the annuncia-
tion as a theophany?® God visited Mary and entered in her heart and womb through
the Holy Spirit for with God nothing is impossible?'. Mary became God’s dwelling
place, a place of encounter between man and God for God made his residence in her.
Through the annunciation Mary receives her vocation of being the mother of God’s
son out of her faith in God she becomes God’s companion and in turn accompanies
all those who are God’s Children.

Pittenger explains that for Mary to receive such an invitation she must have
been a woman of faith. “...there is no reason to doubt that from the time of her con-
ception of Jesus, Mary was a person of faith.”?? Her role of accompanying the son
of God was based on her faith in God and in his promises to humanity. We also look
upon her as our companion for being a woman of faith she will help us deepen our
faith in God. This will be translated into us being saved since faith is necessary for
salvation.? Last but not the least we can see Mary being a model of faithful accom-
paniment in all spheres of human and spiritual aspects. An accompaniment greatly
desired in our families and in the entire society may she then accompany us until we
reach God’s abode. For when she said yes to God and to humanity she never looked

16 Mary was prepared by God to be the mother of her Son. He gave her the fullness of grace to en-
able her carry her task well. Cfr. Lk 1:28.

17Cfr. Lk 1:31

18 Bastero, Mary Mother of the Redeemer, 112.

1 Paul VI, Apostolic Exhortation, Marialis Cultus, (Nairobi: Paulines Publications Africa 1974,
No 33.

2 Theophany is God’s self-Revelation and manifestation to Man. It results in vindication and
right thinking among the people of God while his enemies are left confused and ashamed. See more
on T. Longmann III, P. Enns (eds), Dictionary of the Old Testament, Wisdom Poetry and Writings.
A Compendium of Contemporary Biblical Scholarship, Downers Grove, Illinois: IVP Academic 2008,
817-820.

21 Cfr. Lk 1:37 With God nothing is impossible for Elizabeth though past the child bearing age has
conceived. God works sometimes contrary to human wisdom for he is not limited as we are.

22N. Pitenger, Our Lady the Mother of Jesus, London: SCM Press Ltd 1996, 28

2 Cfr. Interdicasterial commission, Catechism of the Catholic Church Revised edition, Nairobi:
Paulines Publications Africa 2011, No. 1816.
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back even in her sorrowful moments. She remained faithful to the responsibility
that her yes implied in the earthly life of Jesus. Her yes we can say is a yes that has
endured down the ages. The same yes made to God and to fellow men faithfully
expressed in word and deed is a responsibility of every believer and Mary moves
in company with us to help us accomplish it. It is also a challenge to us that we are
to conceive God in our mind and heart so as imbued with the Gospel message we
may give birth to Christ through our words and deeds. May she thus guide us to re-
ceive the Word in docility and joy and be living witnesses to the Spirit who over-
shadowed her on the annunciation.

3. VISIT TO ELIZABETH (Lk 1:39-45)

When Mary visited Elizabeth various aspects of her role in the company of God
and man are made explicit. Her greetings and conversation with Elizabeth exhibited
what her vocation entailed. Mary obeyed the Word of God during the annunciation
and now here she becomes a model of faith and charity*. Elizabeth recognized Mary
as the mother of her Lord. In this, Elizabeth guided by the Holy Spirit acknowled-
ged Jesus who was in the womb of Mary to be her Lord and recognized the divine
maternity that was on the shoulders of the Blessed Virgin Mary. In other words she
recognized the fact that Mary brought to her, her Lord in her own house. Mary’s
motherhood is charged with a responsibility of taking Jesus to those in need of Him.
Mary in her body and Spirit accompany Jesus as he seeks to reach out to our families
and lives. In fact, Elizabeth acknowledged that Mary is a blessed woman for being
chosen by God to be His mother® is a gratuitous gift**. Her motherhood is special on
account of the status of the one she is hosting in her womb. Through this visit Eli-
zabeth makes us aware that Mary is truly a believer “happy is she who believed that
there would be a fulfillment of the things spoken to her by the Lord”?’. She is blessed
because of believing in God’s word spoken to her; she receives her vocation in faith
trusting that what the angel told her, God would accomplish it.

Today we look for her to teach us on how to believe in God’s Word as she did.
So for Elizabeth Mary is in total commitment to God and she totally submits herself
to God as she says, “May it be done to me according to your Word”?. Elizabeth
would want us to know that the source of Mary’s blessedness and joy is because
she is a firm believer in God’s promises. To be chosen by God to accompany him in
visiting his people requires faith in Him and total surrender in his promises. Her joy
emanates from her obedience to God. Thus Mary is a teacher to us in faithful obe-
dience to our Lord. We need her to accompany us in responding faithfully to God’s

2 Catechism of the Catholic Church, No. 967.

# Cfr. Lk 1:42.

¢ Gratuitous gift as unmerited gifts that God out of his will bestowed on the Blessed Virgin Mary
specifically by calling her to be the mother of God.

27 Cfr. Lk 1:45.

2 Cfr. Lk 1:38.
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calling and in turn take Jesus to our relatives, friends and in deed to the entire huma-
nity. Her motherhood doesn’t only bring joy to her but to all those whom she meets
and also on those who welcomes her or in other words those who are open to the
richness of the mystery of Incarnation. This is why the child of Elizabeth leapt with
joy after Mary’s greeting to Elizabeth. Hence, “For Mary herself the coming of the
one who would be her Lord was the culmination and fulfillment of the promises God
made to Israel”?. This is the point in her conversation with Elizabeth.

It’s an encounter that fulfills the hope and the longing of all the Israelites. Mary
taking Jesus to Elizabeth she participated in rejuvenating the heart of Elizabeth and
assuring her that God is faithful to his promises. She helps Jesus in her womb to reach
out to the poor ones of the Lord who have all along hoped for God’s mercy represen-
ted here by the person of Elizabeth. Mary walks with Jesus to the Zechariahs home
to introduce him to the young and old. Young in terms of meeting John the Baptist
who was destined to be his fore runner in the womb of Elizabeth and old in reference
to Elizabeth standing for all those who have been longing for the age old promises
of God. The Blessed mother accompanied Jesus to the prophets here represented by
John the Baptist to witness his arrival to fulfill their prophecies. Mary in this passage
takes us to Jesus as well. Having been a relative to Elizabeth she wills to present her
and her entire household to God. This encounter is what Elizabeth filled with the Holy
Spirit recognizes that Mary has taken her to God and even the child in her womb is
full of Joy. Mary is thus a special Gift to humanity from God. This gift concerns ta-
king us to God for God is with her in a mother-child relationship. She is thus through
this visitation introducing Jesus to his mission of meeting man in his life situation.
Through this same encounter she requests man to accept Jesus who comes to knock
on their lives with the message of redemption and fulfillment. No other great com-
panionship can equal this, God being brought to men and men being taken to God
through the tender hands of our blessed mother. She thus qualifies to be a bridge of
Man to God and of God to man. This act of Mary has been interpreted to be a gestu-
re of charity. This being the case then we infer that Mary’s companionship to Jesus
shows the magnitude of God’s love to man. Mary’s love to God and man is also made
manifest for in this journey she moves for the love of God and neighbor®. On herself
she is charitable to Elizabeth who is pregnant and elderly.

Mary stayed with Elizabeth for three months taking care of her during her pre-
gnancy. Mary learnt of her pregnancy from the Angel and she felt duty bound to go and
offer her company at such an hour of need. Mary’s company to Elizabeth was provi-
dential at such an hour of her need. Hence her action is of genuine concern to the needy
down to our ages we look forward for her continuous presence in our lives. In turn she
exhorts men to demonstrate total love to God by accepting the one who is in her womb.
Lastly Mary is offering a lesson to us to be charitable to our needy brothers and sisters.
Mary’s presence in the house of Zechariah and Elizabeth calls to be present in the lives

» J.D. Chrichton, Our Lady in the Liturgy, Dublin: The Columba Press 1997, 10.

30 Mary in her life she fulfilled the greatest commandment as taught by Jesus in Mat 22:35-40 and
Mk 12:28-34 and she remained obedient in all ways. Hence she can accompany us as we seek to re-
spond faithfully to God’s commands. Mary is ever obedient to God’s through word and deed.
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of other people being one with them in whatever they go through. Today more than
ever before, our society is in dire need for another Mary who will go in haste to the
elderly, terminally ill, prisoners, marginalized and all those who are suffering in one
way or another and accompany them in their hour of need. However, even as we arise
to go to meet such people Mary demonstrates to us that we need to carry Jesus. On our
own we may not quench their inner hunger and thirst but Christ in us will go down
to the depth of their longing. We have an obligation to take Jesus to others in their life
situations following this example of Mary to Elizabeth.

4. MAGNIFICAT® (Lk 1:46-55)

To the words of Elizabeth, Mary responded with the magnificat. In this song of
joy according to Hamel, “Mary is speaking of herself as a historical individual. She
contemplates her own history and that of humanity in the light of God, the Savio-
ur, and the almighty who does wonders with our creaturely “feebleness™. In other
words we can say she stands on the place of humanity and what she did is what every
man must do in response to God’s unfailing love to humanity. In this song of praise
Mary is grateful and full of praise to God for her divine motherhood is God’s favour
to her. She is what she is because of God’s grace, “he has done great things for me.”
What she is, is a fulfillment to God’s promises to the patriarchs of Israel she is the
one carrying the long awaited promise made to our ancestors, to Abraham and his
sons for ages to come. She comes out from this song as the real Israel where both the
new and the old covenant are joined together and finds completion. We deduce that
this is why John the Baptist as the link of the Old and the New Testament leapt with
Joy. In her song she holds that God is faithful to his promises acknowledging that
she is an instrument of God’s faithfulness to His people. Teaching us not to despair
for God remains faithful to his people Israel.

Mary comes to us in this song of joy to be with us as we wait to receive God’s
promise. She has a prominent position in God’s plan of fulfilling His promises to His
faithful servants and this is the reason she is the companion of those who look upon
God. Through her calling, God reaches out to all people and this is why in her song of
joy, her mission is to be recognized by all people as they proclaim her to be blessed. In
her song of joy Neuner explains that, “She is the lowly handmaid of the Lord who was
exalted by a merciful God to conceive and give birth to the Saviour’*. In the drama of
salvation she is acting both on her personal capacity and also on behalf of the human
race acting on their behalf for their reconciliation with God and they will acclaim her
blessed. She is thus the Blessed woman, the Blessed Mother of the new people of God.
She thus accompanies humanity in bearing witness to God’s fidelity in his promises.

31 Mary’s song to Glorify God during her visit to the house of Elizabeth and Zechariah, it is
also referred to as a canticle of Mary or as the song of Mary.

32 E. Hamel, Justice in the Vision of the Magnificat, in: Dictionary of Fundamental Theology, Mid-
dlegreen, Slough: The Crossroad Publishing Company 1994, 581.

33 J. Neuner, Mary mother of the Saviour, Bangalore: Theological Publications Indial995, 36.
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In turn she gives men the reason of waiting on God throughout their lives as
she joins them in their history. She is thus worth to be chosen as the best companion
to lead us to the fulfillment of promises for a new dawn. Humanity thus has Mary as
their mother and in this song of joy she prophesies that all generations will call her
blessed®*. Her blessedness is experienced as she accompanies them to receive God’s
blessings in their lives towards eternity.human beings thus have recourse to her as
their own mother as His holiness pope Benedict XVI tells us, “she has become the
mother of believers through whom all generations and races of earth obtain blessing-
§35. She is related to all men and women as their mother effectively being a compa-
nion to us all in our earthly pilgrimage, out of her role she will be proclaimed blessed
throughout the human history.

5. NATIVITY (Lk 2:4-20)

The birth of Jesus opens a new chapter in the story of man in his relationship
with God towards his redemption. It concerns the purpose of the Bible, the climax
of salvation and through it we come to the climax of revelation. The letter to the He-
brews notes that Jesus “... is the reflection of God’s Glory and bears the impression
of God’s own being’®, The person who is God’s true image is born by the Blessed
Virgin Mary in Bethlehem at a given time in History. After she conceived Jesus
on the annunciation Mary now gives birth after housing him in her womb for nine
months. The close proximity of Jesus and Mary is a model of Christian calling. Mary
conceived the Word and bore the Word in body and in her life. For Luke Jesus was
born in Bethlehem a town linked to David so as to link her child to the David’s line-
age as it was prophesied from the Old Testament that a saviour would be born from
David’s line. Thus Mary brought Jesus in a human body in the history of Israel. “Fil-
led with the Holy Spirit she makes the Word visible in the humility of his flesh. It is
to the poor and the first representatives of the gentiles that she makes him known™*’.
Today we look upon her to bring Jesus in our life situations.

In Luke’s story of Nativity there are Angels who point to the divine presence
accompanying their master who is now resting as a human baby on the arms of Mary
his mother. Their presence emphasizes the miraculous birth or in other words the
uniqueness of the one born. This in turn calls our attention to her who was found
worth for such an extraordinary event. In other words we can see God’s messengers
accompanying him to his people represented here by the Virgin Mary and Joseph.
Mary is thus a key witness that God comes to meet man. Mary keeps company to the
infant Jesus orienting him towards being fully human. She is thus tasked with the
care of the Son of the Most High God. She is expected by the Heavenly battalion

MLk 1:48

35 J. Ratzinger, H. U. von Balthasar, Mary, The Church at the Source, trans. Adrian Walker,
New York: Ignatius Press, 2005, 79

3 Cfr. Heb 1:3.

37 Catechism of the Catholic Church, No. 724 also cfr. Lk 1:15-19, Mt 2:11
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to offer herself totally in the upbringing of the child she bore. The task on her shoul-
ders is enormous and involves walking with him every day as he grows to assume his
public ministry. As she accompanies him from nativity to the cross even though she
is her biological mother she needs to be open to learn from Him. The company she
gives to him is not to be interpreted to mean that he was lacking for He was God*.
And he lacked nothing though as man he was to be nurtured like any other human
child. This why as we propose that we need to accompany him we are to accompany
him with our eyes, mind and heart open so that He teaches us what to be human me-
ans and what is expected of us in our daily life as we look forward to our redemption.

Mary becomes necessary to us having given birth to Jesus she has what it
takes to teach us how to accompany him as he works for our salvation. The presen-
ce of the shepherds during nativity is also very important. It is full of meaning and
Mary brings Jesus who is the prophesied shepherd from the prophecies of the Old
Testament. He comes to be the chief Shepherd and he is welcomed by the literal
shepherds who here represent the poor ones who have no one to take care of them.
Mary accompanies Jesus to the shepherds as one with them and as their mother in-
stilling hope through her child. Mary accompanies Jesus on his way to the world in
the human form. He will later in the Gospels be referred to as the Good Shepherd?’.
The flock of Christ now looks upon Mary to bring her son who is their shepherd
so as to fulfill their dreams. This is the task of Mary that was entrusted to her and
she carried it out faithfully. By presenting the shepherds the author wants the poor
ones included in the Marian responsibility as she sang in her magnificat he uplifts
the lowly*. In other words Mary brings Jesus to the shepherds to uplift them. The
shepherds on the other hand come to receive the messiah as one with them. Hence
the arrival of the Messiah through the nativity of the Blessed Virgin Mary is the
arrival of the liberator of humanity especially the downtrodden*'. Their presence at
the birth of Jesus signifies the action and communication of God by respecting his
transcendence*?. The purpose of Jesus coming has been presented in the Gospel of St
Luke to show that he came to save man from oppression of all that which demeans
his dignity. Mary thus stands with the poor at the nativity presenting to them their
liberator and on the other hand she stands with the poor ones to receive Him. Mary

38 Cfr. Jn 1:1ff.

% The notion of the shepherds in the Nation of Israel was well understood. In the Old Testament
this concept was used pointing to the leaders who were not responsible to the people under them and
prophets gave a promise of a faithful shepherd who will come to take care of his flock responsibly. Cft.
Ez 34:1-24,1s 40:11, Mic 5:4. Ps 23 sings of a good shepherd who is understood in the New Testament
perspectives to be Jesus Christ. In the New Testament Christ is understood to be the good shepherd
prophesied and in fact he refers to himself as a good shepherd C/f Jn 10:11, Mt 25:31-46. See also Heb
13:20

40 Cfr. Lk 1:52. In the Magnificat Mary talks of how God uplifts the lowly, the humble ones. Mary
as a lowly servant of the Lord has been uplifted through her ministry of being the mother of God and
in turn she does accompany the poor to her son so that they can be uplifted with God’s benevolence.

41 Jesus outlined His mission specifically pointing out that the poor have a central position in his
work. Cfr. Lk 4:16-18

2 R. Laurentin, Mary in Faith and Life in the New Age of the Church, Ndola: Franciscan Mission
Press 1983, 93.
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thus plays a double role as the one who accompanies Jesus to his friends the poor
ones of the Lord and as the one who together with the poor ones readily welcomes
him in the human history with a joyful expectation of their redemption. This is why
the event of Nativity is a joyful occasion and the Church too rejoices in her maternity.
As Crichton writes, “It is the feast of the mother who brought forth the redeemer of
the world. As such, she is seen to be more closely associated with him than any other
human being and her relationship with him is the root and source of all her dignity,
honor and grace”®. The close association between Mary and Jesus becomes a model
of human and divine companionship for the salvation of man and the glory of God.

More than the physical giving birth Mary was there at the manger to welcome
Jesus to this world in a new way. New way in that Jesus though God had not come
in the world prior to his birth in a human body. As a human baby, Jesus was warmly
received in her arms and she took care of him in all the facets of human and spi-
ritual dimensions. The nativity is always new inviting us to look on Mary as she
gives birth to our saviour and as she urges us on to receive her son in our lives in
faith. She brings Jesus to each one of us so that our life may be made perfect. Thus
entering into communion with God in a unique way as he grows in his human form
as we watch him drawing from him his divine power and benevolence. Hence Mary
the blessed mother invites us to grow with her son as she brings him up. In turn she
opens her arms to welcome us in her family to up bring us in faith so as to acknow-
ledge the Lordship of her son.

6. THE PRESENTATION OF JESUS IN THE TEMPLE (Lk 2:21-51)

Mary together with Joseph her spouse in this Gospel pericope accompanied her
son to the house of God. This journey was in view of fulfilling the Jewish customs
of naming, circumcising* and presenting their firstborn in the temple*. Mary is pre-
sented here by St Luke in company with Jesus as he comes to fulfil the Law and
identify himself with the Jewish customs. Thus Mary leads him to fulfil the Law.
Today Humanity look upon Mary to be their companion in fulfilling the Law of our
God. She who obeyed the Word has now assumed the responsibility of taking us
to the temple in order to be taught by her Son and offer us an example of fulfilling
the torah*®. Those who obey God’s Word have life and Mary who listened, conceived
and bore the Word is in company with life itself and she exults us to imitate her. Her
womb became the temple for in it the Word made flesh dwelt for nine months and she
was overshadowed by the Holy Spirit. Christ now presented in the temple has taken

4 J.D. Crichton, Our Lady in the Liturgy..., op.cit., 27.

4 Catechism of the Catholic Church, No. 527 where circumcision is understood to be a sign of
God’s people from the Abrahamic lineage where Christ is now inserted as one of them.

4 Cfr. Lk 2:21-23.

46 The term torah is used to refer to the first five books in the Old Testament. These books are taken
to be authoritative by three religions that is Muslims, Jews and Christians. They are attributed to Moses.
For the Jews these books gave them law which was life so for them torah is life.
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possession of his Father’s house. Being the work of his hands He comes calling us
brought by Mary to take possession of our hearts which are the dwelling place of the
Spirit of God*’. Hence we look upon her that she may accompany us till we reach
Heaven the home of the redeemed.

Simeon was happy to see the saviour in the hands of Mary. Mary brought joy
to many people by taking her son in their lives. Mary accompanied Jesus as he was
inserted in the history of Israel. He would fulfil his mission through suffering and
Mary would participate in equal measure in the suffering of her son. She suffered
with him accompanied him in his agony. May she accompany us in our sufferings
and teach us to accept our lot faithfully to Christ. Mary understands well the human
suffering for as prophesied by Simeon* she suffered in her life in the pursuit of ful-
filling God’s will in her life. After the birth of Jesus His parents followed the Jewish
customs of naming, circumcising and presenting their first born in the temple®. In
these events Luke presents Mary playing her role as required. These events presen-
ted the child in the customs of His Jewish heritage and similarly according him all
the rights and privileges that are proper to Jewish first born sons in accordance with
the law of the first born®. In the presentation of Jesus in the temple®' the remarks
of Simeon exhibits to us Marian relevance of this event. First of all, guided by the
Holy Spirit we discern that the baby presented is the long awaited Messiah for all
Israel. The climax of salvation points to the universalism of Christ’s mission. The
suffering of Mary is foretold by Simeon®. As a mother she was closely united in all
what pertains to the joys and sorrows of her child. She accompanied her son in all
his daily struggles and through her presence in the life of her son she tasted his pain
in line with the prophecy of Simeon.The council fathers aware of this fact taught that
our blessed mother shared in the suffering of her Son during his passion®. He would
be rejected since His mission is the one of challenging the status quo, she in turn will
suffer as she experiences the pains and rejections of her only son.

The finding of the child Jesus in the temple after looking for him anxiously
for three months brings out the parental role of Mary and Joseph clearly breaks the
silence on the hidden life of the boy Jesus**. St Luke tells us that, “When the days of
the feast were over and they set off home, the boy Jesus stayed behind in Jerusalem
without his parents knowing it”**. As a mother the loss of her only son must have
brought to her inexpressible pain and made her restless. She was concerned about
the safety of Jesus. She wanted Jesus to experience motherly care and love which
any genuine company would offer. On finding Him in the temple Jesus makes it

47 Our bodies are the temples of the Holy Spirit cfr. 1 Cor 6:19.

4 Cfr. Lk 2:35.

4 Cfr. Lk 2:21-23.

0 Cfr. Ex 13:1, 11-16.

SUCfr. Lk 2:26.

2 Cfr. Lk 2:35.

53 Cfr. Second Vatican Council, Dogmatic Constitution on the church Lumen Gentium 1964, AAS
52 (1965). No 58 and 61.

% Cfr. Catechism of the Catholic Church No. 533-534.

3 Cfr. Lk 2:48.
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aware that his place is in his Father’s house. Mary having brought Jesus up now He
has to unfold his mission to her and the entire community in Jerusalem. Hence we
deduce that the company that Mary gave to Jesus was to lead him in doing His He-
avenly Father’s will. As she continues accompanying Christians today she desires
to lead us in doing God’s will for it is in God’s will that we will find everlasting joy
which will reach climax in Heaven. His place is in his father’s house this is where
he comes to lead us to and Mary is part of this mission of her Son. He wanted to be
in relation with his father to commune with him. We thus look forward to her com-
pany as we seek those who are lost sin, addiction of every kind contrary to doing
God’s will. In turn we should feel her company as she accompanies the refugees
and the sick as she stands restless in looking for her sons and daughters who are lost
in the world.

From this episode Mary continues to learn from her son for she is his daughter
even though his mother biologically. As she accompanied her son in his sorrows
she accompanies humanity today in the struggles of life. Having experienced the
pain of suffering in her life and in the sufferings of her own son Mary is one with
those who suffer in one way or the other. As Nwaigbo captures it clearly, “the signi-
ficance of the sufferings of Mary which are linked with the sufferings of the mas-
ses, who were made poor through social and political agencies: as manifested in
the exploitation of the common people, underpayment of wages, denial of justice
in the court of laws, wars, terrorism and incessant military coups™®. Thus Mary is
a worth companion leading man in his sufferings to Christ for salvation. Her compa-
ny also instills hope to all those who have been subjected to various sufferings and
all those who are childless, widows, widowers, and orphans.

7. THE PRAYING CHURCH (Acts 1:13-14)

Mary is mentioned the last time in the works of St Luke the evangelist as a mem-
ber of the first Christian community after the ascension of Jesus. We encounter Mary
in the company of the followers of Jesus at the upper room in prayer awaiting the
promise®’. Her presence in this community shows the continuation of her ministry
after the ascension of Jesus. The council fathers in the Vatican two reading from
this script understood her to be a preeminent member in the church. She is one with
those awaiting the promise and as a disciple of her son being in company with those
who believe in him*®. Her role here is to accompany the young church as she prepa-
res to receive the promise and begin the mission of evangelizing the entire world in
obedience to the mandate of Christ.

¢ F. Nwaigbo, Mary Mother of the African Church. A Theological Inculturation of Mariology,
New York: Peter Lang Gimbit, 2001, 141.

57Jn 14:15-17 The promise here referring to the Holy Spirit as promised by Jesus to his disciples.
The disciples together with other followers of Christ including His mother were in prayer immediately
after his ascension awaiting Holy Spirit Cfr. Acts 1:14

8 Second Vatican Council , Lumen Gentium, No. 53.
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With the young church she takes on her role as an intercessor and one in the
mystical body of her son. The blessed mother having been overshadowed by the Spi-
rit at the annunciation she prays that the followers of her Son may receive the same
Spirit for the continuation of his mission. “She who at the start of redemption gave
us her son, now by her most powerful intercession obtained for the new born church
the prodigious Pentecostal outpouring of the spirit of the divine redeemer who had
already been given on the cross”.Together with other disciples received the spirit
for the post earthly life of Jesus’ mission of them as the church. Was accompanying
them teaching them on how to receive and spend the outpouring of the spirit as a te-
acher and as a student of the church. That guided by the Holy Spirit they may discern
God’s will and ways which are proper to the mission of the new born church. As
she accompanied Jesus in his earthly life now she accompanies his body the Church
through her presence, prayers and her maternal care.

In this book of Acts of the Apostles the community of the followers of Jesus ga-
thers together to wait for His promise after he ascended into heaven. Mary and other
women join them in prayer®. “So at the outset Luke emphasizes that the disciples
spent the time of waiting for the spirit in an attitude of continuous and united pray-
er... the family of Jesus were thus among those who became part of the Church™'.
Our blessed mother Mary is part of a praying church®. Mary Journeys with her son’s
disciples for she herself is the first disciple and along her upbringing of her son she
became aware that her call is part of her son’s mission. She becomes part of the
early community of believers (church). Her presence encourages and motivates the
disciples for they are in turn by implication her sons having been the brethren of our
Lord. She is at the centre of this new community, “as the mother, sister, colleague,
disciple and teacher of a movement organized by her son Jesus”®. She is thus a pro-
minent member in the community of believers, as a woman of hope having believed
and hoped in God’s promises.® Mary was given a role to play in the founding of the
Church of Christ. The best way to play this role is by availing herself in this commu-
nity and journeying with them in faith. This role emanates from the fact that having
conceived the Word she has every reason to be an example to others who have been
called by Jesus to follow him. This is the source of her joy. “Her beatitude must be
based on the fact that she has heard, believed obeyed, kept and pondered the word
and continued to do it (Acts 1:14)”%,

This community was seriously in prayer waiting for the coming of the Holy
Spirit. Mary is part of those who pray and are faithfully waiting the eschatological

% Pius XII, Encyclical, Mystici Corpolis, 29" June 1943, w.2vatican.va/contents/pius.../hf-p-xii-
enc.29061943mystici-corpolis-christi.html (Accessed: 28.12.2018).

80 Cfr. Acts 1:14.

' T.H. Marshall, Tyndale New Testament Commentaries, Acts, Leicester, England: Inter Varsity
Press 1980, 62.

62 A note from the African Bible on Acts 1:14.

83 1. Gebara, C. Maria, Mary Mother of God, Mother of the Poor, New York: Orbis Books, 1989, 77.

¢ Benedict XVI, Encyclical letter, Spe Salvi Facti Sumus [In Hope We Were Saved], Nairobi Pau-
lines Publications Africa, 2007, No 50.

% E.R Brown, et al (eds.), Mary in the New Testament..., op.cit., 172.
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promise. “Mary is in the midst of those who pray and wait.”*® This scene shows
Mary assuming her role as the mother of the Church just as she was close to Christ
now she is close to His body the Church. For she had all along given herself totally
to Christ and His works. Mary continued her maternal role with the early disciples
of the resurrected Lord. She accompanies them in prayer as she was accompany-
ing Jesus in his mission now she must accompany those to whom Jesus’ mission
is now entrusted. This is how she continues her mission after the ascension of Je-
sus. She continues to pray encourage and console the nascent church which needed
a strong figure of hope and encouragement.

Mary joins the disciples to pray with them and for them she was a disciple
herself and as such she needs the grace of sustenance in her ministry and she in
turn understood her role in praying for the church and being together in solidarity at
their fears and anxiety. May she accompany us as we seek Jesus in the prayer of the
Church. Perseverance in Prayer with Mary at the heart of the praying community is
a virtue that she has to teach the disciples of her son. She is thus accompanying each
one of us as St John Paul II noted, “More Importantly still, Mary continues to coope-
rate with a maternal love in the birth and development of all of us, the brothers and
sisters of her first born son”’. Amazingly Mary plays this role even to our contem-
porary church. May she continue to be with us in prayer through our mission until
her son comes again to takes us home.

8. CONCLUSION

Mary as presented by St Luke is an important figure in the history of salvation.
Her role as a faithful companion to Jesus and to his believers is still relevant today.
We see in her her total sacrifice for other people and her presence in their lives ac-
companying them in totality of their lives. With her on our side is a sure guarantee
of victory against the allurements of this world which disorients us from listening
and doing God’s will in our lives. In turn we are invited to become another Mary in
our communities so as to be source of encouragement to all those who are awaiting
the fulfillment of God’s promise in their lives. With Mary may we walk with her side
by side in our pilgrimage always ready to learn from her heroic virtues in obedience
to God’s Word. We look forward for another Mary to come up from our communities
and offer her consolations through her faithful accompaniment to all people in their
respective communities.

Her companionship is based on the mystery of Incarnation which is not gender
based hence both men and women regardless of their gender can be and are invited
to be another Mary in our contemporary world. In Luke-acts a ground for Mary’s
theology and relevance down to our times has been demonstrated. We now walk with
her as she looks forward to the fulfillment of her son’s mission all over the world.
In conclusion we pray with pope emeritus, Benedict XVI, “Holy Mary mother of

¢ J. Ratzinger, H.U. von Balthasar, Mary: The Church at the Source..., op.cit., 74.
67 John Paul II, Encyclical Letter Redemptoris Mater, No. 6



182 ZACHARY N. KABATHA [16]

God, our mother, teach us to believe, to hope to love with you. Show us the way
to his kingdom! Star of the sea, shine upon us and guide us on our way!”,
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BLOGOSLAWIONA DZIEWICA MARYJA
— WIERNY TOWARZYSZ CZLOWIEKA KU BOGU.
LUKASZOWA PERSPEKTYWA MARYJNA

Streszczenie

Z jednej strony osoba Blogostawionej Dziewicy Maryi dla wiernych chrzescijan, jesli cho-
dzi o wiarg, byta w catej tradycji chrzescijanskiej zrodtem inspiracji. Z drugiej strony za$ stata si¢ zro-
dlem kontrowersji pomigdzy katolikami i protestantami. Liczne encykliki papieskie, adhortacje apostol-
skie, dokumenty soborowe i posoborowe odnoszg si¢ do Maryi Matki ze wzgledu na Jej blisko$¢ wobec
Syna — Jezusa Chrystusa, Pana i Zbawiciela. Wspotczesny cztowiek rozglada si¢ za osoba, ktora bedzie
zar6wno wierna, jak i godna zaufania, by towarzyszy¢ mu w zyciu ziemskim, a takze moze zapewnic¢
go w odniesieniu do wiecznej radosci. Badajac role Maryi w pismach $wigtego Lukasza w Nowym
Testamencie, widzimy Maryje jako te, ktora wpisuje si¢ w to pragnienie wspotczesnego czlowieka.

% Benedict XVI, Encyclical letter, Spe Salvi Facti Sumus, No 50.
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Wielu ludzi nie rozumie owego znaczenia Maryi jako wiernego towarzysza czlowieka w jego drodze
ku Bogu. By¢ moze jest to spowodowane nieporozumieniem co do pozycji Maryi w historii zbawienia.
Pismo Swicte NT, w Dziejach Apostolskich, w narracji o niemowlectwie Kosciola neofitdw czyni z to-
warzyszenia Maryi droge wiary dla uczniow Jezusa. W artykule prezentujemy syntetycznie owo to-
warzystwo Blogostawionej Dziewicy Maryi w odniesieniu do Stowa Bozego, gdy przyzywamy Jej
towarzystwa dzisiejszym chrzeécijanom w ich pielgrzymce do ziemi obiecane;.

Slowa kluczowe: Blogostawiona Dziewica Maryja, towarzyszenie na drodze wiary, Lukaszowa per-
spektywa maryjna

BLESSED VIRGIN MARY
— FAITHFUL COMPANION TO GOD AND MAN.
LUCAN MARIAN PERSPECTIVE

Summary

The person of Blessed Virgin Mary among Christians on one hand has been throughout Christian
tradition a source of inspiration as far as the Christian faith is concerned. On the other hand it has been
a source of controversy between Catholics and Protestants. Many papal Encyclicals, Apostolic exhorta-
tions, conciliar and post conciliar documents have all made reference to our blessed mother due to her
close proximity to her son our Lord Jesus Christ. The modern man today looks forward for a person
who is both faithful and trustworthy to accompany him or her in the earthly life and offer an assurance
of everlasting joy. Examining the role of Mary in the writings of St Luke in the New Testament we see
Mary as the one who fits in this desire of the modern man. However many people today do not under-
stand Mary to be a faithful companion, perhaps this is due to the misunderstanding of Mary’s position
in the Salvation History. Moreover the Sacred Scriptures from the infancy narratives to the neophyte
church in Acts of the Apostles Mary makes a journey of faith with Jesus and his disciples. Thus in this
article we examine briefly the companionship of the blessed Mary to the Word of God as we invoke her
companionship to our Christians today on their pilgrimage to the Promised Land.

Key words: Blessed Virgin Mary, companionship on the way of faith, The Lucan Marian perspective
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1. Wprowadzenie. 2. Biblijne rozumienie szeolu. 3. Chrystusowe zwyci¢stwo uobecnione
w ikonie. 4. Ikonografia otchtani w aspekcie egzystencjalno-dynamicznym. 5. Wplyw literatury
apokryficznej. 6. Inne typy ikonograficzne o otchtani. 7. Podsumowanie

WPROWADZENIE

Malarstwo zachodnie najczgsciej przedstawia Zbawiciela obok pustego gro-
bu z choragwia na krzyzu, czesto obok $piacych straznikow. Niestety Ewangelia nie
udziela precyzyjnych odpowiedzi na pytanie, w jaki sposob dokonato si¢ zmar-
twychwstanie, stad ikonografia chrzescijanskiego wschodu do wyrazenia tej prawdy
siega do bogatej symboliki ikony, bazujac glownie na tekstach Starego Testamen-
tu 1 literaturze apokryficznej. Poza sceng pustego grobu, obecng chociazby w typie
ikonograficznym zwanym Mirofory, zagadnienie otchtani odnajdujemy w kilku in-
nych typach ikonograficznych. Niniejszy artykul najwiecej uwagi poswieci typo-
wi ikonograficznemu Zstgpienia do Otchlani', ktory w sposob przejrzysty i wyczer-
pujacy uobecnia zbawcze wydarzenie, ktore si¢ tam dokonato®.

' Autor artykutu czgsciej bedzie si¢ postugiwal nomenklatura ikony Zstgpienia do Otchtani,
anizeli okres§leniem typu ikonograficznego uobecniajacego zbawcze wydarzenie zstapienia Chrystu-
sa do otchlani. W rzeczywistosci autorowi w obu pojeciach chodzi o tozsamo zagadnienie.

2Kolejnym typem ikonograficznym jest ikona Misterium Paschalnego, ktora stanowi jeszcze
bardziej rozbudo-wane ikonograficznie misterium paschy Chrystusa. Ikona ta podejmuje jednocze-
$nie tematyke Chrystusowego zstapienia do otchtani oraz w scenie znajdujacej si¢ powyzej, rowniez
Chrystusa wychodzacego z grobu. Por. M. Quenot, Zmartwychwstanie i ikona, tham. z fr. H. Paprocki,
Biatystok 2001, 95, 100-101
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Celem artykutu jest zinterpretowanie otchtani w wymiarze biblijnym, ale
réwniez z uwagi na teologi¢ ikony, takze w wymiarze antropologicznym, tzn. do-
tykajacym ludzkiej egzystencji na poziomie psychicznym, fizycznym i duchowym.
Dzigki takiemu podejsciu, mozemy to zagadnienie rozumie¢ kompleksowo. Uka-
zanie tych dwoch podstawowych wymiaréw w ikonie Zstgpienia do Otchiani nie
nalezy do zadan tatwych, chociazby ze wzgledu na wielo$¢ szkot ikonograficznych
podejmujacych t¢ tematyke i bogata symbolike interesujacego nas tematu. Zagad-
nienie jest godne uwagi ze wzgledu na uobecnione w niej wydarzenie zbawcze,
tj. ostateczne zwycigstwo, ktorego dokonat Jezus Chrystus w otchtani, pokonujac
szatana wraz z jego zbuntowanymi aniotami. Zwycigski Krol, wyciagajac dton
najpierw do naszych prarodzicow, a nastepnie wszystkich sprawiedliwych Sta-
rego Testamentu, daje nadzieje na niebo wszystkim ludziom, ktérzy w ciagu zy-
cia ziemskiego postepujg zgodnie z Bozym prawem.

2. BIBLIJNE ROZUMIENIE SZEOLU

Na oznaczenie stanu i miejsca ludzi po $mierci znajdujemy wiele okreslen
w zaleznoéci od kultury®. W terminologii biblijnej funkcjonuje hebrajskie pojecie
,»szeolu”, natomiast w kulturze hellenistycznej mowi si¢ o ,hadesie” (gr. hades).
Termin ten w thumaczeniu na jezyk tacinski brzmi inferi, infernus (miejsce nizsze
w odroznieniu od wyzszego, niebieskiego). W jezyku polskim funkcjonuje pojecie
»piekto”, ,,piekta” lub ,,otchtan™. Polski termin ,,piekto” pochodzi od staropolskie-
go ,,piekta” rozumianego jako ,,smota”, oraz ,,piec”, ,,pieczara” (loch podziemny),
,piecza” (troska, smutna sytuacja)’.

Stary Testament postuguje si¢ pojeciem szeolu, ktory stanowi dominium wszel-
kiej negacji. Jest triumfem mocy chaosu nad zyciem i porzadkiem (kosmosem).
Szczegdlng cechg tego stanu jest brak jakiejkolwiek wiezi z Bogiem i ludZzmi®. Dra-
matem szeolu jest rowniez to, ze jest on rozumiany jako podziemie, z ktérego nie
mozna si¢ wydosta¢. Wyobrazano go sobie rowniez jako dom, wigzienie opatrzone
bramami (Hi 38, 17; 1z 38, 10; Mdr 16, 13) i zasuwami (Hi 17, 16; Jon 2, 7)". Ksie-
ga Hioba podkresla, ze z szeolu nie ma wyjscia: ,,Podobnie jak chmura, ktora prze-
chodzi i znika, kto zstepuje do Szeolu, wiecej nie wraca” (Hi 7, 9).

Smieré nie jest unicestwieniem czlowieka, poniewaz w szeolu czlowiek
trwa nadal, tylko jakby w u$pieniu, pozbawiony wszelkich radosci, cierpi w od-
daleniu od Boga i bliskich (Ps 6, 6; 13, 4; 88, 6; Iz 14, 9 nn.; Hi 3, 13-19; 17,

3 Celowo moéwimy tutaj o stanie, zeby nie ograniczy¢ rozumienia otchtani wytacznie do okre-
slonego miejsca. Miedzy innymi dlatego w dalszej czesci artykutu bedziemy si¢ postugiwali glownie
pojeciem otchtani, a nie szeolu. Dzigki takim zatozeniom, bogata symbolika ikony nabiera szersze-
g0 znaczenia egzystencjalnego.

4 A. Nossol, Zstgpif do piekiel, Ateneum Kaplanskie 98 (1982), z. 2 (439), 170-171.

5 Zob. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, 906.

6 Zob. M. Czajkowski, Miedzy kenozq a wywyzszeniem, Communio 25 (1985), nr 1, 84.

7J.S. Synowiec, Medrcy Izraela, ich pisma i nauka, Krakow 1997, 105-106, 150.
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14-16)8. Pismo Swiete okresla ten
stan jako brak wszelkiej dziatal-
no$ci i poznania, wrecz zupet-
ng 1 beznadziejng bezczynnosc.
Mieszkancow szeolu nazywa-
no ,.istotami bezsilnymi”, ponie-
waz pozostawaly one w catkowi-
tej inercji, tj. poza mozliwoscia
jakiegokolwiek dziatania®. Nie
dziwi nas zatem fakt, ze w iko-
nie Zstgpienia do Otchiani Adam
w swej bezsilno$ci wyciaga reke
w modlitewnym gescie, oczeku-
jac pomocy Zbawiciela. Podob-
nie Ewa podnosi niesmiato rece
przykryte potowg ptaszcza, jakby
czuta si¢ niegodna dotyku Chry-
stusa'’. Zauwazamy ponadto, ze Wyciggnigte dionie prarodzicow ujete przez Chrystusa
w przedstawieniach ikonograficz- wyrazaja bezsilnos¢ ludzi znajdujacych sig w szeolu.
nych Jezus chwyta Adama (czasa- Fragment iany Zstqpiepia do Otchtani
mi druga reka Ewe) w taki sposob mistrza Dionizego
jakby badat mu puls, co z pewno-
$cig obrazuje stan ludzi przebywajacych w szeolu, ktorzy sa niemal pozbawienie zy-
cia. Tak rozumiang bezsilno$¢ ludzi przebywajacych w stanie szeolu, dobrze ukazuje
ikona mistrza Dionizego''. Sytuacja niemalze catkowitego braku zycia, jednak wcale
nie wyklucza braku Bozej obecnosci, o czym $wiadczy nastepujacy tekst: ,,Gdziez
odejde daleko od Twojego Ducha? Gdzie uciekng od Twego oblicza? Gdy wsta-
pi¢ do nieba, tam jestes; jeste$ przy mnie, gdy si¢ w szeolu potozg” (Ps 139, 7-8;
por. Am 9, 2-3)'2. Widzimy, choc¢by na przyktadzie wyzej omawianej ikony, ze Jezus
Chrystus zstepujacy do otchlani, staje si¢ spelnieniem powyzszych tekstow biblijnych.
Zeby dobrze zrozumie¢ dramat szeolu, nalezy pamigtaé, ze Bog nie jest tworcg
$mierci (zob. Mdr 1, 13). Zamyslem Boga bylo powotanie cztowieka do niesmiertel-
nosci — $mier¢ natomiast przyszta na $wiat wskutek zawisci diabta (Mdr 2, 23)'3. Zauwa-
zamy, ze diabet w ikonie Zstgpienia do Otchiani (o ile w ogdle jest ukazywany) przedsta-
wiany jest juz jako jedyny wiezien otchtani'*. Najczesciej jest skrgpowany sznurami i tan-

8 Zob. F. Szule, Pierwotne znaczenie nauki o zstgpieniu Chrystusa do otchliani w swietle analizy
historyczno-teologicznej i hermeneutycznej, Communio 25 (1985), nr 1, 52.

? Por. Z.J. Kijas, Odpowiedzi na 101 pytan o rzeczy ostateczne, Krakow 2004, 233.

19 Por. M. Quenot, Tkona okno ku wiecznosci, thum. z fr. H. Paprocki, Biatystok 2007, 120.

11 Zob. B.H. Jlazapes, Pucckas ukoHonuce om ucmokog 0o navanra XVI eexa,124—125.

12 Por. L. Balter, Zstgpienie do piekiel jako rzeczywistosé zbawcza, Communio 25 (1985), nr 1, 84.

13 Zob. F. Szulc, art.cyt., 52.

4 Czasem przedstawiany jest zdemonami, jak np. w ikonie mistrza Dionizego. Zob. B.H. JTazapes,
dz.cyt., 1983, 128.
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cuchami, jak zostato to ukazane na wspotczesnej ikonie greckiej". Z czasem w litera-|
turze biblijnej zaczglo sie rodzi¢ przekonanie o mozliwej nagrodzie lub karze, jaka spo-
tka ludzi w zaswiatach po $mierci (por. Ps 112, 1-2). Duzo czasu musiato uptyna¢ zanim
wiara w nagrode i kare po $mierci spotkata si¢ z powszechnym zrozumieniem. Dopie-
ro od VI wieku przed Chrystusem méwi si¢ o Bozej sprawiedliwosci i Jego odptacie
za grzeszne zycie. Szeol zaczyna si¢ stawac miejscem, w ktorym sprawiedliwi zostaja
oddzieleni od ztoczyncow, dlatego nie jest on juz rozumiany jako jedno miejsce'®,
ale jako podzielony na r6zne miejsca'’. Podziat szeolu na miejsca dla sprawiedliwych
i grzesznikow jest wynikiem wplywu greckiego i hellenistycznego. Odtad wyrdznia-
no w nim dwa oddzielne pomieszczenia: jedno dla sprawiedliwych, ktorzy ciesza si¢
wieczng nagroda i szczgsciem (,,fono Abrahama”) oraz drugie dla niesprawiedliwych!'s.
Warto doda¢, ze ikona Chrystusowego Zstapienia do Otchlani ukazuje otchtan jedy-
nie jako miejsce, w ktorym znajdowali si¢ sprawiedliwi sprzed narodzenia Chrystusa.
Oczekiwali oni na powr6t do $wiata zyjacych'. Z biegiem czasu rozpowszechnito si¢
przekonanie, ze tylko sprawiedliwi dostgpig zmartwychwstania, podczas gdy grzesz-
nicy nadal pozostang w szeolu. Stad w chrzescijanstwie ,,miejsce sprawiedliwych” jest
rozumiane jako niebo, natomiast ,,Gehenna” jest utozsamiana z pieklem?.

15 Zob. J. Charkiewicz, Tkonografia Swiqt z liczby dwunastu, Warszawa 2007, 60.

' Etiopska Ksigga Henocha (ok. 150 roku przed Chrystusem) przynosi w rozdziale 22 opis miej-
sca pobytu duchdéw czy dusz zmartych. Obaz Szeolu, pojmowanego niegdys ogdlnikowo jako miej-
sce egzystencji cieni, staje si¢ tu zréznicowany. Szeol zostaje $cislej umiejscowiony: $wiat, w ktorym
przebywaja umarli do dnia sadu ostatecznego, nie kryje si¢ juz gdzies we wnetrzu ziemi, lecz lezy
na zachodzie, posroéd gor krainy zachodzacego stonca, obejmujac cztery rdézne miejsca — pieczary.
Sprawiedliwi sg juz oddzieleni od grzesznikow. Ci ostatni oczekuja sadu pograzeni w ciemnos$ciach,
podczas gdy sprawiedliwi — wsrod ktorych szczegodlne miejsce zajmuja meczennicy — przebywaja
w §wiatlosci, zgromadzeni wokot zyciodajnego zrodla wody. J. Ratzinger, Smier¢ i Zycie wieczne, thum.
M. Wectawski, Warszawa 2000, 116-117.

17Z0ob. Z.J. Kijas, dz.cyt., 233.

18 To drugie miejsce rozumiane byto jako miejsce kary — ,,Gehenna” (por. Mk 9, 44, 47; L.k 16,
19-31).,,Gehenna” to zgrecyzowana forma hebrajskiego ,,Gehinnom” — Wawéz Synéw Hinnoma, Do-
lina Jeku lub Dolina Hinnom — dolina potozona na potudniowy wschéd od Jerozolimy, gdzie kiedys
oddawano kult Molochowi. Oddawano mu cze$¢ przez palenie wlasnych dzieci (por. 2 Krn 28, 3; 33, 6;
2 Krl 23, 10; Jr 7, 32). Por. C. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, 906.

19 Zob. K. Klauza, Tkona Zstgpienia do piekiel, Warszawa 2001, 6.

20 Zob. C.S. Bartnik, dz.cyt., 906. Polski przektad ekumeniczny Nowego Testamentu (Warsza-
wa 2001) zamiast terminu ,,piekto” stosuje termin ,,Gehenna”, ,,Otchtan”, Tartar”. Por. tamze, 906,
907. Por. Z.J. Kijas, dz.cyt., 233. Nowy Testament mowi o Gehennie, ze zostata stworzona przed
$wiatem jako otchtan wiecznego ognia: ,,[...] idZcie precz ode Mnie przekleci w ogien wieczny,
przygotowany diabtu i jego aniotom” (Mt 25, 41; por. Mt 25, 23, 15, 33). Do tej otchtani zostanie
stracony rowniez szatan z pomocnikami (Ap 20, 10.14n). Ewangelie méwig bardzo wyraznie i obra-
zowo o0 nieszczgsliwoscei potepionych i o cigzkosci kar, a wigc o piecu ognistym (Mt 9, 42.50), o po-
grazeniu w me¢kach otchtani (Lk 16, 19-31), o miejscu meki (Lk 16, 28), ptomieniach (Lk 16, 24),
o ciemnos$ciach zewnetrznych poza Bogiem 1 krélestwem (Mt 8, 12; 22; 13), o ptaczu i zgrzyta-
niu zgbami (Lk 13, 28-29), o robaku, ktory nie umiera (Mk 9, 48), o mece wiecznej (Mt 25, 46) itd.
W innych pismach Nowego Testamentu pieklo jest rozumiane jako otchtan, czelu$¢ (Ap 9, 1 nn.;
11, 7; 20, 1-2), tartar (2 P 2, 4), miejsce kary Antychrysta, demondéw i upadtych (Ap 11, 7; 17; 8),
ksigga antyzycia i $mierci, wieczna $mier¢ duchowa (Ap 21, 12 nn.), ,jezioro ogniste gorejace siar-
ka” (Ap 19, 20; 20, 9). Por. tamze, 908.
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3. CHRYSTUSOWE ZWYCIESTWO UOBECNIONE W IKONIE

Ikonografia Zstgpienia Chrystusa do Otchtani uksztattowata si¢ w VII-VIII w.
na terenie Syrii lub Palestyny, skad pochodzg najstarsze zachowane ikony tego tema-
tu. Ostateczna tres¢ ikony pochodzi z XI-XII stulecia?!.

Pomimo wielosci szkét ikonograficznych, ktére podejmuja prawde o zstapie-
niu Chrystusa do otchlani, zauwazamy, ze kazda z nich stara si¢ ukaza¢ prawdg
o zwycigstwie Chrystusa nad $miercig i szatanem. Wsp6lnym motywem ikon uobec-
niajgcych zstgpienie Chrystusa do otchtani, jest motyw pieczeci, ktore przypomi-
naja skrzyzowane i wywazone z zawiasow wrota. Wizualnie zamykaja one piekto,
w ktoérym spoczywa obezwladniony ksigze ciemnosci®.

W ikonie Zstgpienia do Otchlani jej bramy, ktore byly zamknigte na ktodki,
zostaly gwattownie rozbite przez zwycigstwo Jezusa Chrystusa na drzewie krzyza®.
G. Krug w sposob bardzo metaforyczny opisuje przezwycigzenie Smierci, porow-
nujac Chrystusa do rycerza: ,,W lewej rece Zbawiciel trzyma krzyz, ktory jest tutaj
orezem zwyciestwa nad $miercia, niczym kopia w reku rycerza”*. My$l G. Kru-
ga kontynuuje J. Charkiewicz, wskazujac na krzyz jako orgz zwycigstwa nad moca-
mi piekielnymi i $miercig®.

Scene zwycigstwa Zbawiciela nad upersonifikowang $miercig mozemy zobaczy¢
m.in. na fresku z XI w. ukazujacym zstgpienie Chrystusa do otchtani. Zbawiciel dep-
cze bezposrednio szatana, ktoérego dodatkowo obezwtadnia uderzeniem krzyza. Z ko-
lei skrzyzowane pieczecie otchlani znajdujg sie tuz obok, na czarnym tle otchtani®®.

Posta¢ szatana czgsto przedstawiana jest jako czarna sylwetka, zwycigzo-
na i spoczywajaca w otchlani pod skrzydtami bramy. Jej rece oraz nogi sa zwigzane
i przymocowane do szyi. Posta¢ ta czesto jest ukazywana z dwoma obliczami wyra-
zajgcymi brak integralno$ci”’. Te prawde dobrze oddaje bizantyjska ikona z potowy
XV w., cho¢ szatan nie jest na niej w zaden sposob zwigzany?.

W typie ikonograficznym ukazujagcym Misterium Paschalne diabet namalo-
wany jest w kolorze bragzowym. Mozna zauwazy¢, ze broni swego ciala skrzy-
dlem bramy padajacej pod ciosem pierwszego aniota, ktory chwycit go za wlosy
i uderza krzyzem. Demony s3g odpierane przez aniotdéw we wnetrzu infernalne-
go monstrum, ktore wypluwa swych wigzniéw. Umieszczony na brzegu tej iko-
ny komentarz (co byto wtedy rozpowszechnionym zwyczajem) precyzuje to wy-
darzenie w nastepujacy sposob: ,,Moce niebieskie zstapity do Hadesu i zgarngly

21 Niektorzy badacze uwazajg, ze ikona Zstgpienia do Otchlani ma swéj poczatek juz w V-VI w.
Zob. J. Charkiewicz, Ikonografia swiqt z liczby dwunastu, Warszawa 2007, 55-56.

22 7Zob. M. Bielawski, Blask ikon, Krakéw 2005, 96.

2 Zob. M. Quenot, dz.cyt., 86.

2 G. Krug, Mysli o ikonie, thum. R. Mazurkiewicz, Biatystok 1991, 84.

2 Czasem zamiast krzyza w dloni Zbawiciela moze si¢ znajdowac zwinigty zwdj, ktory podobnie
jak krzyz symbolizuje zwyciestwo. Zob. J. Charkiewicz, dz.cyt., 57.

26 Zob. M. Quenot, Zmartwychwstanie..., 73.

27 Zob. tamze, 87.

2 Zob. K. Onasch, A. Schnieper, dz.cyt., 184. Skrgpowang posta¢ szatana ukazalismy juz w pierw-
szym paragrafie niniejszego rozdziatu opisujac otchtan.
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diabta wraz z calg jego potega, rzucajac ja do jaskini wiecznej kary” %°. Ten tekst
przywoluje nam fragment Apokalipsy:

Potem ujrzatem aniota zstepujacego z nieba, ktory miat klucz do Czelusci i wielki tancuch w rece.
I pochwycit Smoka, Weza starodawnego, ktorym jest diabel i szatan i zwigzal go na tysiac lat.
I wtracit go do Czelusci, i zamknat, i piecz¢é nad nim potozyl, by juz nie zwodzit narodow [...]
(Ap 20, 1-3).

W swoim przewodniku dla ikonografow Dionizy z Furny w nastepujacy sposob
opisuje zwyciestwo dokonane w otchtani moca Chrystusa:

Otchtan jako ciemna grota pod gorami. Swietlisci aniotowie wiaza Belzebuba, wiadcg ciemno-
$ci; chwytaja demony i lancami $cigaja inne zastepy. Nadzy i skuci, liczni ludzie podnosza swoj
wzrok. Wielka ilo$¢ rozbitych zamkow. Bramy otchtani sa obalone, a Chrystus depcze je swo-
imi nogami*’.

Przyjrzyjmy sig, w jaki sposob prorok Izajasz opisuje zwyciestwo, jakiego do-
konat Chrystus w otchtani. Nazywa Jezusa Chrystusa ,,Krolem chwaty”, ,.dzielnym
Panem” 1 ,,poteznym w boju”. Przypisuje mu tym samym cechy wojownika, ktory
przekracza bramy otchtani:

Bramy, podniescie swe szczyty

i uniescie sie, prastare podwoje,
aby mogt wkroczy¢ Krol chwaly?
Kt6z jest tym Krolem chwaty?
Pan dzielny i pot¢zny,

Pan potezny w boju (Ps 24, 7-8)

Swiety Hipolit Rzymski (poczatek III w.) opisuje zwyciestwo Chrystusa nad
szatanem, akcentujac mocno unizenie Chrystusa i wybawienie ludzkosci z panowa-
nia ,,Mocnego” wroga:

Wszystkich tych, ktorych szatan zwigzat w swych jeziorach, Pan przyszedt wyrwa¢ z miej-

sca $mierci, skrgpowanych przez ,,Mocnego” wroga wszystkich, i tym samym Pan wyzwolit
ludzko$é?'.

Zwycigstwo Chrystusa nad $miercig i szatanem bardzo trafnie opisuje $w. Meliton
z Sardes w Homilii paschalnej. W usta Jezusa wktada nastgpujace stowa:

To ja uwolnilem skazanca, jak ozywitlem umartego, ja wskrzesitem pogrzebanego. Kto prze-
ciw mnie wystapi? To ja [...] jestem Chrystusem: to ja $mier¢ zniszczyltem, odniostem tryumf nad
wrogiem, zdeptatem pieklo, zwigzalem mocarza i wyniostem cztowicka na wyzyny niebieskie®.

Prawostawna interpretacja zstapienia do otchtani znajduje swoj wyraz w czasie
jutrzni w noc Paschy. Kiedy jeszcze zalega milczenie konca Wielkiej Soboty, kaptan
i lud opuszczajg $wigtyni¢. Procesja zatrzymuje si¢ na zewnatrz przed zamkniety-

¥ Tkona Misterium Paschalnego nalezy do tzw. ,,podwojnych ikon”, ktore sa pisane w Rosji od
XVI w. pod wptywem Zachodu. Temat Chrystusa wychodzacego z grobu jest tu uzupeliony tematem
zstapienia do otchlani. Celem tej ikony jest ukazanie bez niedomowien celu Zmartwychwstania. Zob.
M. Quenot, Zmartwychwstanie. .., dz.cyt., 100-101.

30 Cyt. za: M. Quenot, Zmartwychwstanie..., dz.cyt., 86.

31 Cyt. za: tamze, 78.

32 Cyt. za: tamze.



[7] OTCHLAN W IKONIE 191

mi drzwiami. Przez kilka chwil zamknigta brama staje si¢ symbolem grobu Pan-
skiego, $mierci i otchtani. Kaptan czyni znak krzyza nad drzwiami. Pod naciskiem
otwierajg si¢ szeroko — jak brama piekiel przez przemozng moca krzyza. Wszyscy
wchodza do o$wietlonego wnetrza ze Spiewem: ,,Chrystus powstat z martwych,
zwyciezyt $miercig $mier¢ i obdarzyt zyciem wszystkich, ktorzy sa w grobach!”.
Przez zwycigstwo Chrystusa na drzewie krzyza, bramy otchtani staly si¢ drzwia-
mi krolestwa Bozego®.

4. IKONOGRAFIA OTCHLANI W ASPEKCIE
EGZYSTENCJALNO-DYNAMICZNYM

Otchtani w ikonografii Zstgpienia do Otchianinie nalezy rozumie¢ tylko w aspek-
cie statyczno-przestrzennym, ale takze w aspekcie egzystencjalno-dynamicznym?*.
Wiemy, ze specyfikg ikony jest opisywanie stanow ludzkiego ducha za pomocg bo-
gatej symboliki. Wprawdzie otchtan jako miejsce ma swoja lokalizacje w apokalip-
tycznej wizji $wiata — obejmujace sfery niebios, ziemig¢ i $wiat podziemny, nie mniej
jednak dzi$ ten obraz $wiata zostal wyparty przez poznanie naukowe. Nie nalezy
wigc pytaé o to: ,,Gdzie jest otchtan?” albo zadawac pytania o miejsce nieba czy pie-
kta. Otchtan nalezy raczej rozumiec jako ,,krélestwo”, obszar panowania i mocy. Ta-
kie rozumienie otchtani wcale nie ktoci si¢ z chrzescijanska soteriologia i eschatolo-
gia, ktore ujmuja te rzeczywistos¢ jako stan okreslajacy relacje cztowieka z Bogiem
na plaszczyznie nadprzyrodzonej. Otchtan rozumiana jest dzi§ wrecez jako agresyw-
na sita, ktora wkrada si¢ w zycie cztowieka. W tym kontekscie nalezy rozumiec¢
sytuacje Jakuba, ktory sadzac, ze jego syn Jozef nie zyje, mowi: ,,Juz w smutku zej-
de za synem moim do Szeolu” (Rdz 37, 35). Descensus — droga do szeolu zaczy-
na si¢ juz posréd tego zycia. Rdznego rodzaju problemy i potrzeby zycia ludzkiego,
jak choroba czy opuszczenie, nalezy rozumie¢ jako czastkowy szeol, ktory realnie
istnieje. Dowody na ten stan odnajdujemy w wielu Psalmach (np. Ps 22; Ps 88).
Mowa jest tam o opuszczeniu cztowieka przez Boga. Czlowiek znajduje si¢ wtedy
w stanie porzucenia. Brak relacji, samotno$¢ i opuszczenie, jest zanurzeniem w Sze-
olu — Descensus media vita. W pojeciu biblijnym ,,zycie” rozumiane jest jako pet-
nia rados$ci, zdrowie, komunikacja, pewnos¢ i bliskos¢ Boga, natomiast ,,$§mier¢”
i,,szeol” oznaczaja to wszystko, co ostabia zycie, a wiec smutek, chaos, choroba,
cierpienie, samotnos¢ i opuszczenie przez Boga. Pozornie mityczne i odleglte poje-
cie ,,szeolu” nabiera antropologicznego znaczenia i aktualnosci w egzystencjalnym
ujeciu jako opuszczenie®.

J. Forest uwaza, ze ikona ukazujaca zstapienie Chrystusa do otchtani, jest mo-
dlitwa o to, by nasze zycie nie obracato si¢ wokot strachu, poniewaz odczuwamy
go przed zbrodnig, chorobg, utratg pracy itp. Ikona ta przypomina nam, ze Chry-
stus moze wkroczy¢ nie do jakiego$ piekta, ale do piekta, w ktéorym sie aktualnie

33 Zob. W. Hryniewicz, dz.cyt., 253.
3* Zob. W. Maas, Zstgpil do piekiel, thum. z niem. J. Kupka, Communio 25 (1985), nr 1, 11.
33 Por. W. Maas, art.cyt., 10—11; por. F. Szulc, art.cyt., 62.
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znajdujemy. Moze nas chwyci¢ za r¢ke 1 wydoby¢ z grobu. Wtasnie w ten sposob
Chrystus wydobywa nas z dramatycznej sytuacji bycia w otchtani — z infernalnych
wymiaréw ludzkiego istnienia, z bezdennego opuszczenia, stanu trwogi i rozpaczy*.
Zauwazamy dzis, ze coraz wigcej ludzi kontempluje ikone Zstgpienia do Otchiani
w kontekscie jej wymiaru egzystencjalno-dynamicznego. W ten sposéb cztowiek
utozsamia si¢ z losem zmartych, ktoérych gtdéwna przyczyng cierpienia jest utra-
ta wiezi z Bogiem.

Wyobrazenia o piekle znajduja swoje odzwierciedlenie we wspolczesnej litera-
turze, w ktorej zachowat si¢ rys tradycji biblijnej, tj. rys catkowitego opuszczenia:
,Jest rzecza przedziwna, wedrowaé we mgle. Czlowiek zyje samotnie. Zaden czto-
wiek nie zna drugiego cztowieka, kazdy jest sam™’. W ten sposob poeta Herman
Hesse wyraza prawde mowiaca o tym, ze w glebi serca naszej egzystencji miesz-
ka rozpacz z powodu samotnosci, ktorej nigdy nie mozemy unikng¢. ZostaliSmy
pozbawieni tego, co w nas jest najbardziej istotne, a mianowicie wspolnotowe-
go wymiaru zycia ludzkiego. Szczytem tego braku komunikacji miedzyludzkiej jest
$mier¢ albo stan szeolu — w rozumieniu biblijnym?®. Dramat dotykajgcy wspotcze-
snego cztowieka dobrze oddaje komentarz J. Ratzingera:

Wiemy, ze wielu ludzi wspétczesnych jest zdania, mimo pozornie optymistycznego nastawie-

nia, ze wszelkie spotkania miedzyludzkie zatrzymuja si¢ na powierzchni i ze nikt nie ma doste-

pu do autentycznej i ostatecznej glebi kogos innego, a wige, ze w glebi kazdego istnienia panuje
beznadziejnosé, piekto®.

J. Ratzinger twierdzi, ze Stary Testament ma tylko jedno okreslenie piekta oraz
$mierci, tym stowem jest szeol. Zdaniem J. Ratzingera, §mier¢ to po prostu samot-
nos$¢, ale taka samotnos$¢, do ktorej nie moze sie przedosta¢ mitos¢. Tq samotnoscia
jest piekto. W ikonie Zstgpienia do Otchtani zauwazamy, ze Chrystus, przechodzac
przez brame otchtani, przeszedt takze przez brame naszej ostatecznej samotnosci,
zstapil w otchtan naszego opuszczenia. Jednoczesnie J. Ratzinger zaznacza, ze po-
mimo tego, ze brama szeolu zostala przez Chrystusa otwarta, czlowiek moze do-
browolnie zamkng¢ si¢ na Boga i1 wlasnie ten stan cztowieka nazywamy piektem.
Obrazy kreslone przez Ojcow Kosciota o wyjsciu zmartych z otchtani i otwarciu jej
bram, sprawiajace wrazenie mitow, zdaniem J. Ratzingera mozna zrozumie¢ tyl-
ko, opierajac si¢ na powyzszych stwierdzeniach®.

Jak wiemy, Wielka Sobota*! jest w Ko$ciele kontemplacja tajemnicy pogrzeba-
nia Pana, Jego milczenia i spoczynku. Trudno byloby nam $wigtowaé Wielkanoc,
pomijajac Wielka Sobote:

36 Por. J. Forest, Modlitwa z ikonami, Bydgoszcz 1999, 135.; por. E. Mikciuk, ,, Chrystus w gro-
bie” i rzeczywistos¢ Anastasis, Znak 51 (1999), nr 10 (533), 124-125.

37 Cyt. za: W. Maas, art.cyt., 15.

3% Zob. tamze.

3 Cyt. za: J.M. Sanches-Caro, Tajemnica nieobecnosci, thum. z hiszp. L. Balter, Communio 25
(1985) 1, 102.

4 Zob. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, tham. z niem. Z. Wiodkowa, Krakow 2007, 316.

4 Amfiloch z Tkonium nazwat Wielka Sobote ,,$wigtem pogrzebania”, poniewaz ma ono wiasng
tre$¢ i znaczenie jako dzien spoczynku w grobie oraz pobytu w otchtani. Por. W. Hryniewicz, Chrystus
nasza pascha. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 1, Lublin 1982, 171.
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Jezus prawdziwie umarl. Nie udawal, nie odgrywat przedstawienia. Pewnego dnia podjat dro-
ge, ktora bedzie takze nasza: opuscit to zycie, ten $wiat, nas: $wiat, tak bardzo konkretny, tak
godny mitosci; zstapit az do najglebszych otchtani cztowicka, do tego, co w Pismie Swictym
nazywane jest szeolem albo hadesem: w cien $mierci. I Kosciot nie boi si¢ zatrzymac nad tym
przez chwile, by kontemplowac¢ z bojaznia, ale takze z pelng ciszy stodycza to Boze zstgpowa-
nie w ogrom ludzkiej bezsilnosci. Chrystus poprzedzit nas nawet w $mierci, pozwolit ztozy¢ si¢
w rece Ojca 1 przez to samo uswigcil wszystkie wielkie soboty naszego zycia. Odtad w samym
sercu naszego istnienia, w glebi wszystkich otchtani, az po ostatnia mroczng chwil¢ jasnieje
$wiatto Chrystusa. Milczenie Boga w spoczynku tego siddmego dnia, w ten wielki 1 $wigty szabat
zapowiada juz nowe stworzenie, ktore nastanie w dziefi 6smy*>.

Wspomniany powyzej tekst jak tez nauka J. Ratzingera, uswiadamiaja nas, ze
Jezus Chrystus uswiecil wszystkie wielkie soboty naszego zycia, dlatego tez w kaz-
dym ludzkim doswiadczeniu otchtani musimy dostrzega¢ swiatto Chrystusa, ktory
takze w beznadziei zycia jest blisko nas. Wystarczy jedynie otworzy¢ mu bramy
i pozwoli¢ wkroczy¢ do wszystkich momentoéw naszego zycia, a szczeg6lnie tych
bolesnych. W przeciwnym razie nasze zycie zamieni si¢ w prawdziwe piekto.

Centralnym miejscem ikonografii Zstapienia do Otchlani, jest rzeczywi-
sto$¢ otchlani, ktéra znajduje si¢ pod stopami Zbawiciela. Wylamane jej wro-
ta najczesciej uktadaja si¢ na znak krzyza*. Na wigkszo$ci ikon, otchtan ukaza-
na jest analogicznie, jak na ikonie Bozego Narodzenia, czyli jako czarna czelus¢
w ziemi*. Czasem nie ma w niej zadnych postaci. Tak jest ukazana m.in. na iko-
nie Prochora z Gorodca z XIV w.*. Spotykamy takze ikony, ktore ukazujg otchtan
wypelniong narzgdziami zniewolenia czlowieka. Przyktadem moze by¢ ikona z kon-
ca XV w., pochodzaca z ikonostasu cerkwi Zasnigcia Matki Bozej na Wototowym
Polu koto Nowogrodu*®. Najczesciej jednak znajduja si¢ w niej rozne postacie, po-
czawszy od szatana i jego demonow, a skonczywszy na sprawiedliwych, ktorzy do-
piero co opuszczajg otchtan. Na ikonie nowogrodzkiej z pierwszej potowy XVI w.
zobaczymy dwoch aniotow, ktorzy godza widczniami postacie demonow?’. Kilkana-
Scie postaci demondéw przebijanych widczniami przez aniotow, zobaczymy na iko-
nie z pracowni mistrza Dionizego. Kazdy demon jest uosobieniem konkretnej wady.
Dwaj aniotowie, ktorzy zostali ukazani w otchtani, obezwtadniaja szatana, krepu-
jac go sznurami. Swiadkami tego wydarzenia sg postacie sprawiedliwych ubranych
w biate szaty*S.

2 Edith, Tajemnica Wielkiej Soboty, w: P.-M. Delfieux oraz mnisi i mniszki z Monastycznych
Wspoélnot Jerozolimskich, Medytacje paschalne, thum. z fr. Mnisi z Monastycznych Wspdlnot Jerozo-
limskich, Warszawa 2008, 156—157.

4 M. Janocha, Tkonografia swigt Parskich, w: Chrystus wybawiajgcy. Teologia swigtych obra-
zow, red. A. Napiorkowski, Krakow 2003, 244.

4 Czarny kolor w ikonografii uzywany jest rzadko. Symbolizuje $mier¢, otchtan, nico$¢, chaos.
W ikonie Zstgpienia do Otchtani, jak rowniez w ikonie Narodzenia Jezusa Chrystusa jest zarazem za-
powiedz zmartwychwstania. Zob. E. Smykowska, lkona. Maty stownik, Warszawa 2002, 18.

4 Zob. B.H. Jlazapes, dz.cyt., 95.

46 Zob. M. Quenot, Zmartwychwstanie i ikona, thum. z fr. H. Paprocki, Biatystok 2001, 81.

47 Zob. Chrystus wybawiajqcy. Teologia swigtych obrazéw, red. A. Napiorkowski Krakoéw 2003, fot. 17.

48 Warto zauwazy¢, ze nie znajduja si¢ na czarnym tle otchtani. Zapewne autor ikony chciat za-
znaczy¢ ich sprawiedliwos$¢ i zwiazang z nig nadziej¢ na powstanie z martwych w przeciwienstwie
do polegtych demonéw. Zob. B.H. Jlazapes, dz.cyt., 128.
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Opisujac otchtan, nalezy takze dostrzec otwarta paszcze Hadesu, ktora symboli-
zuje bramy piekielne. Zostata zaczerpnieta ze scen sadu ostatecznego. Motyw ten byt
rozpowszechniony w zachodnioruskim malarstwie ikonowym od XV w. Najczesciej
spotkamy jedng paszcz¢ Hadesu, dlatego ukazanie dwoch otwartych paszcz na iko-
nie z Witrytowa, nalezy do przedstawien rzadkich, a przy tym niezrozumiatych teo-
logicznie. Na ikonie z Witrytowa z paszcz wychodzg sprawiedliwi®.

Na karpackiej ikonie Zstgpienia do Otchtani z XVIII w. zobaczymy otchtan
w postaci frontalnie ujetego tba z oczami, nosem i wielka ognista paszczeka,
z ktorej Zbawiciel wydobywa postacie sprawiedliwych®. Interesujgce ukazanie
juz nie tylko paszczy otchtani, ale prawie calej postaci czerwonego potwora zoba-
czymy na ikonie z zespotem przedstawien zgrupowanych wokoét Zstgpienia Chry-
stusa do Otchtani’'.

5. WPLYW LITERATURY APOKRYFICZNEJ

Otchtan i rzeczywisto$¢ zbawcza, ktora sie tam dokonata, znajduje swoje po-
twierdzenie w zrodtach biblijnych i liturgicznych. Sposréd nich wymieni¢ nalezy:
1P3,8-19,Ef4,8-9,1226,19,0z 13, 14, Ps 23, 7-91 106, 14—-16. Do zrodet nalezg
réwniez pisma Ojcow Cerkwi (gtéwnie teksty $w. Efrema Syryjczyka)>.

Nie mozemy jednak zapomina¢, ze motyw spektakularnego zwyciestwa Chry-
stusa nad szatanem ukazany w ikonografii Zstgpienia do Otchiani, czy tez Miste-
rium Paschalnego, jest wynikiem wptywu apokryficznej Ewangelii Nikodema, kto-
ra w glownej mierze stanowita inspiracj¢ powstania tych typow ikonograficznych.
We wspomnianym apokryfie dosadnie wybrzmiewa prawda, ze szatan zostat poko-
nany przez Jezusa Chrystusa doktadnie w taki sposob, w jaki poczatkowo pozor-
nie zatryumfowat. Jezus walczyt z nim za pomocg jego wtasnej broni: dziewica,
drzewo i $mier¢, ktore poczatkowo byly konkretnymi oznakami zwycigstwa demo-
na: drzewo znajdowalo si¢ w raju, $§mier¢ byta karg wymierzong Adamowi. Jednak
symbole naszej pozornej kleski, staty si¢ znakami zwycigstwa. Maryja zajeta miej-
sce Ewy, krzyz zastgpil drzewo poznania dobra i zta, a Smier¢ Chrystusa zamie-
nita $mieré¢ Adama. Szatan zostal zwycigzony przez wlasne narzgdzia zwycigstwa.
Dawne drzewo stracito ludzkos¢ w otchtan, a drzewo krzyza je stamtad wyciagneto™.
Swigty Jan Chryzostom u$wiadamia nas, Ze to, co pozornie nosito oznaki tryumfu

4 Zob. M. Janocha, Ukrainskie i bialoruskie ikony swigteczne w dawnej Rzeczypospolitej. Pro-
blem kanonu, Warszawa 2001, 357. E. Smykowska opisujac sad ostateczny twierdzi, ze bestia z otwarta
paszcza wyobraza piekto. Zob. E. Smykowska, dz.cyt., 69.

50 Zob. M. Janocha, Ukrainskie i biatoruskie. .., dz.cyt., s. 363. Podobne ujgcie zobaczymy na iko-
nie z warsztatu staroobrzgdowcoéw. Zob. M. Janocha, lkony w Polsce. Od sredniowiecza do wspotcze-
snosci, Warszawa 2008, fot. 165.

51 Zob. K. Onasch, A. Schnieper, lkony. Fakty i legendy, ttum. z niem. H. Paprocki, Z. Szanter,
M. Smolinski, Warszawa 2007, 82—83.

52 Zob. J. Charkiewicz, Tkonografia swigt z liczby dwunastu, Warszawa 2007, 55.

53 Zob. J. Chryzostom, Homilia o stowie cmentarz, 2 PG 49, 395-396.
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1 zZwyciestwa, ostatecznie i raz na zawsze zostalo przezwycigzone przez tego, ktory
jest Panem zycia i $§mierci — przez Zbawiciela™.

Apokryficzna Ewangelia Nikodema opowiada o rozmowie Szatana z Hadesem.
Rozmowa ta zostaje przerwana przez potezny glos, podobny do grzmotu, ktdry naka-
zuje: ,,Podniescie bramy wasze, o wladcy, 1 podniescie si¢ bramy wieczne, i wejdzie
krol Chwaly” (por. Ps 23, 7). Hades nakazuje szatanom dobrze zabezpieczy¢ bramy
brazowe, zelazne zawory 1 przynies¢ sobie klucze. Te starania ukazujg jego lek przed
Chrystusem, ktory juz wczesniej wyrwal Hadesowi zmarlego Lazarza. Po chwi-
li po raz kolejny rozlega si¢ gtos nakazujacy podnie$¢ bramy. Hades odpowiada, jak-
by nie rozumiat: ,, Kt6z jest tym Krolem chwaty?”. Na to pytanie odpowiadajg anio-
lowie: ,,Pan silny i potezny, Pan potezny w boju”. Na te stowa pokruszyty si¢ bramy
z brazu i zostaly zmiazdzone zelazne zawory, a wszyscy zwigzani zostali uwolnieni.
Po tym wydarzeniu Krol chwaty wyszedt w ludzkiej postaci, a ciemnosci otchta-
ni zajasnialy blaskiem. Hades wola, wyznajac Jezusa jako Tego, ktory zniweczyt
calg moc szatana: ,, Ty jestes wigc owym Jezusem, o ktorym mowil szatan, pierwszy
sposréd satrapow, ze przez krzyz i Smier¢ staniesz si¢ dziedzicem catego $wiata?”.
W tym czasie Krol chwaty chwycit szatana za czub glowy i oddat go aniotom, mo-
wigc: ,,Zakujcie mu w zelaza rece 1 nogi, i szyjg, 1 jego usta”. Nastepnie przekazat
go Hadesowi, mowiac: ,,Wez go i trzymaj dobrze, az do mego powtdrnego przyjscia”.
Hades zabrat szatana, wyrzucajgc mu przy tym:

Belzebubie, dziedzicu ognia i kazni, wrogu $wigtych, co ci¢ zmusito, aby$ ukrzyzowat Kro-

la chwat, aby tu przyszedt i zlupit nas? Obroc¢ si¢ wokot i patrz: zaden umarty we mnie nie po-

zostate, ale wszystkich, ktorych zyskates, dzigki drzewu wiedzy, utracite$ przez drzewo krzyza,

a cala twoje rados¢ przemienita si¢ w zatos¢. Chciale$ zabi¢ Krola chwaly, a sam siebie zabite$

skoro ci¢ tu otrzymatem, aby ci¢ trzymac bezpiecznie, sam do§wiadczysz, jakiego zta dokonam

na tobie. O, arcydiable, zasado $mierci, korzeniu grzechu, kresie wszelkiego zta! Coz ztego zna-
laztes w Jezusie, aby knu¢ Jego zgube? Jakzez o$mielite$ si¢ uczynic takie zto? Jakzez chciates

wprowadzi¢ w te ciemnosci takiego czlowieka, przez ktorego utracites wszystkich, ktorzy umar-
li od wiekow?%.

Gdy Hades tak wotal do szatana, Jezus wyciagnal swa prawice, by obudzi¢ pra-

ojca Adama, a nastgpnie wszystkich, ktorzy pomarli ze wzgledu na drzewo, ktore-
2o On dotknat.

6. INNE TYPY IKONOGRAFICZNE O OTCHLANI

Warto takze w tym miejscu przyjrze¢ si¢ innym typom ikonograficznym, ktére
sa bezposrednio zwigzane z tajemnicg zstapienia Chrystusa do otchtani. Na poczatek
przyjrzyjmy si¢ ikonie Bozego Narodzenia. Analizujac ja zauwazamy, ze przyjscie
na $wiat Syna Bozego bylo nieodtacznie zwigzane z Jego kolejnymi wydarzeniami

* Dobrze t¢ prawde oddaje jedna z piesni koscielnych rozpoczynajaca si¢ od stow: ,,.Zwycigz-
ca $mierci, piekta i szatana”, zob. DN 581.

55 Apokryfy Nowego Testamentu, red. M. Starowieyski, t. I, Lublin 1980, 449.

% Tamze, 448-450.
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zbawczymi, a wigc takze zstgpieniem do otchtani. Stad tez na greckiej ikonie Boze-
go Narodzenia z XVII w., ponad ztobkiem, ktory przybiera posta¢ sarkofagu z owi-
nigtym w catun pogrzebowy matym Dziecigtkiem — znajduje si¢ czarna otchtan®’.
Na jej tle widnieje gwiazda, ktora jak zaznacza M. Quenot:
[...] prefiguruje zstapienie Chrystusa do otchlani, implikuj’e catkowita Jego kenozg: ,,Nowy
Wschdd”, przybrany w nasza naturg, Druga Osoba Trojcy Swigtej, rodzi si¢ w sercu ciemno-
sci i ,,Stonce stonc” rozbija grobowa noc Hadesu, ozywiajac wszystko wokol. Wszystko sie

z tego raduje w tej ciemnej otchtani, symbolu grzechu, $mierci i nicodci, w ktore nieuchronnie
wtargnie $wiatto$¢®.

Przezwycigzenie szatana, ktore dokonato si¢ przez $mier¢ Chrystusa i Jego zstg-
pienie do otchtani, zwigzane jest ponadto z tajemnicg chrztu Jezusa w Jordanie. Nie-
ktore ikony tego typu ukazuja Go kroczacego na wywazonych wrotach i miazdza-
cego pod nimi ztego smoka. Widoczne jest tu bezposrednie nawigzanie do ikony
Zstgpienia do Otchlani, na ktorej Chrystus jest przedstawiony w podobny sposob.
Celem tej ikony jest rOwniez uobecnienie zwycigstwa Zbawiciela nad ztym>. Wste-
powanie w wody Jordanu odbyto si¢ pod czujnym okiem mocy niebieskich, czy-
li aniotdw, ktore sg obecne w ikonach przedstawiajacych to wydarzenie. Jezus wste-
puje w wody Jordanu i wychodzi z nich po wylaniu Ducha. W ten sposob antycypuje
swoje zstgpienie do piekiel i ponowny powrdt w chwale®.

Przez chrzest Jezus zanurzyt sie w wodzie — symbolu $mierci i wytonit si¢ z niej
jako Zmartwychwstaty®!. Potrojne zanurzenie/wynurzenie w obrzedach prawostaw-
nego chrztu odtwarza trzy dni spedzone przez Jezusa w grobie, co uwydatnia zbiez-
no$¢ pomiedzy chrztem a zmartwychwstaniem. Liturgia podkresla ten krotki pobyt
Chrystusa w wodach Jordanu i to, ze z wody $mierci (potop, Morze Czerwone) uczy-
nit On Zrédto wody zycia: ,,Chrystus pojawit sie w Jordanie, aby uswieci¢ wody”2.

7. PODSUMOWANIE

Jezus Chrystus zstepuje do Otchtani, aby wyzwoli¢ wszystkich sprawiedli-
wych Starego Testamentu. To zbawcze wydarzenie aktualizuje si¢ w zyciu kaz-
dego czlowieka przez nieustanne pochylanie si¢ Nowego Adama nad ludzka nie-
moca. Wspolnym mianownikiem typu ikonograficznego Zstgpienia do Otchiani,
jest ukazanie Boga, bliskiego cztowiekowi, szczegdlnie w tych momentach, kiedy
doswiadcza on duchowych ciemnos$ci zwigzanych z oddaleniem od Niego. Ot-
chtan w ikonie ma swdj wymiar antropologiczny, dzieki czemu kazdy cztowiek

57 Zob. K. Onasch, A. Schnieper, dz.cyt., 104.

58 M. Quenot, Zmartwychwstanie..., dz.cyt., 134.

5 Por. M. Bielawski, dz.cyt., 64.

% Por. M. Quenot, Zmartwychwstanie..., dz.cyt., 142.

1 Musimy mie¢ na uwadze znaczenie gr. stowa baptizo, ktore oznacza ,,zanurzy¢”, badz tez ,,zato-
pi¢”. Por. M.-H. Congourdeau. Ikona Chrztu Panskiego, thum. z fr. M. Zeranska, Communio 26 (2006)
1, 76.

62 Zob. tamze, 76., por. W. Hryniewicz, dz.cyt., 237.
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odnajdzie w niej samego siebie, ale przede wszystkim Jezusa Chrystusa, ktory
przez zwycigstwo na krzyzu wytamat bramy otchtani. Pytanie tylko, czy wspot-
czesny cztowiek przyktadem Adama i Ewy wyciagnie ku Niemu dton, aby do-
Swiadczy¢ wyzwolenia?

Podjeta w tym artykule tematyka otchtani w okreslonym typie ikonograficznym
nie wyczerpuje ani zagadnienia otchtani, ani tez bogatej symboliki wielu szkot iko-
nopisarskich, ktore w swoich pracowniach podejmowaly si¢ zobrazowania tej rze-
czywisto$ci. Interesujgca nas problematyka, nad ktora si¢ pochylamy, moze zatem
stanowi¢ inspiracj¢ dalszych badan i rozwinigcia poszczegdlnych tematow w bar-
dziej obszernych opracowaniach.
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THE ABYSS IN AN ICON. ANALYSIS
OF AN ICONOGRAPHIC TYPE “DESCENT INTO THE ABYSS”

Summary

The abyss is most often discussed from the point of view of the Scripture or human existential
experience. The purpose of this article is to show the abyss in the icon where these two aspects are
present. Applying reference and comparison methods, one can see the victory of Jesus Christ, which
takes place in sheol over Satan and his rebellious angels. The victory accomplished on the cross by the
Savior has its continuation here because in the icon it becomes the gate to heaven for the righteous dat-
ing back to Adam and Eve, the first parents of humankind. Rich symbolism of the icon Descend into the
Abyss from various icon schools allows us to make a broad theological interpretation which becomes
an inspiration for further research and the discovery of its message and symbolism, in the dogmatic,
spiritual, liturgical, homiletic, artistic and psychological dimensions.
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1. PREAMBLE

One of the greatest qualities that makes the human person unique from every
other creature is the ability to communicate by means of speech. It is by this medium
that dispositions are exposed, sentiments are expressed and objective truths are re-
-echoed. This is so powerful a tool that has the capacity of influencing a change of
opinion and perception. It affects reasoning and arouses emotions. It has the potency
of changing the quality and character of truth when placed in the hands of the po-
werful and manipulators. A dangerous weapon in the hands of political and religious
fanatics, not less than it is in the hands of those who advocate for unguided human
freedom. Speech has the constructive and destructive dynamism of water. It is so po-
werful that even silence is sometimes perceived as a by-product of the suppressive
and controllable quality of speech. Not to speak is a speech, since it either affirms,
opposes or compromises. It is this character of speech that makes freedom of speech
one of the fundamental human rights.

Contrary to the views of many liberal theorists who see the Catholic Church as
being suppressive, the reality is that, the dignity of the human person has been at the
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centre of the Church’s tradition which is evident through centuries of her magisterial
teaching, especially the Declaration on Religious Freedom, Dignitatis Humanae
of Vatican II.

2. THE CONCEPT OF FREEDOM OF SPEECH

Although used interchangeably, freedom of expression has more depth in re-
lation to freedom of speech. We shall however, apply their usage interchangeably.
As a foundation and the gateway to many other human related rights and privileges,
the United Nations Educational, Scientific and Cultural Organization, opines that:

“Freedom of expression is a fundamental human right enshrined in Article 19 of the Universal

Declaration of Human Rights. Along with its corollaries of freedom of information and press

freedom, freedom of expression serves as an enabler of all other rights™!.

The Organization recognizes herself as that agency with a specific mandate
to promote “the free flow of ideas by word and image”,. This seems to chip into the
discuss a religious and political connotation, giving that the use of symbol and ima-
ges characterizes both spheres at different degrees.

As fundamental as this factor might be, without proper monitoring and reasona-
ble guidelines, the concept of freedom of expression would destroy the very founda-
tion on which it was constructed, which is the dignity of humanity itself. There will
be chaos and anarchy. The question must be asked. Does any and every expression
justify this right? Is there any motive and intention in such expressions? Who sets
the limits for what can be termed free? All these and other related questions must be
asked if we must avoid the conflict of interest in the expression of freedom of speech.

Pope Leo XIII, acknowledging the consequential abuses related to man’s quest
for self expression in the utopia of freedom, cautioned the world of its impending
danger. He declared thus:

“So, too, the liberty of thinking, and of publishing, whatsoever each one likes, without any hin-

drance, is not in itself an advantage over which society can wisely rejoice. On the contrary, it is

the fountain-head and origin of many evils. Liberty is a power perfecting man, and hence should

have truth and goodness for its object” 2.

Here the church clearly states her position on the need for a reference point in
the quest for freedom. There must be some basic truths, which remain unchangeable,
natural and divine. The motivating factor must be truth and goodness which are con-
stant. Even the state has its limitations, since it cannot go contrary to divine law in
the enactment of such laws on human freedom.

To my mind, one of the major problems of the modern world is the fact that the
distinction between emotions and feelings on the one hand, objective and subjective
realities, truths, have all been mashed into a cake of unidentified confusion. Today,

'UNESCO “Freedom of Expression” https://en.unesco.org/70years/freedom_of expression (Ac-
cessed: 8.04.2019).
2 Leo XIII, Encyclical on the Christian Constitution of States Immortale Dei, 32.
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any media pornographic material is an expression of freedom. To promote the tenets
of abortion, euthanasia, to encourage lesbianism and homosexuality, all fall under
the umbrella of freedom. We seem to have forgotten that humanity or rationality is
defined more by its limitation rather than by its capability. It is not what we can do,
but what we should do. Thus, to go beyond the bounds of “reasonable rationality” is
the very foundation for the dehumanizing of humanity. Freedom must have the pru-
dence of decency. Every right must have a corresponding responsibility. The Church
is very clear on this:

“But the character of goodness and truth cannot be changed at option. These remain ever one and

the same, and are no less unchangeable than nature itself. If the mind assents to false opinions,

and the will chooses and follows after what is wrong, neither can attain its native fullness, but both
must fall from their native dignity into an abyss of corruption” .

When we as humans begin to determine for ourselves what is right or wrong,
then, freedom as the power of the will rooted in reason, ceases to exist. Despite his
somewhat controversial hypothesis as an economist, the position on Thomas Sowell
calls for a deeper reflection on freedom and change, when he writes that:

“Much of the social history of the Western world over the past three decades has involved repla-
cing what worked with what sounded good. In area after area — crime, education, housing, race
relations — the situation has gotten worse after the bright new theories were put into operation.

The amazing thing is that this history of failure and disaster has neither discouraged the social

engineers nor discredited them™.

This is exactly what is happening today, institutions are busy substituting the
values and traditions that have sustained human civilization from time immemorial,
with things that appear pleasing to the present “human condition”. We are going
through rapid external and superficial development without the essential elements
of civilization. We are pursuing a freedom that is self destructive and the breeding
ground for egocentrism and rational anarchy.

3. THE AMBIGUITY OF HATE SPEECH

There is no general consensus with regards to what might be considered a hate
speech. However, the common bearing is that it connotes negativity and abuse or
misuse of the freedom of speech. Definitions have also been modified and adapted
over time to fit into and address new situations. There is always the human tendency
to accommodate new concepts in the use of language. The dynamic of understanding
human equality and discrimination makes the definition of hate speech very fluid.
This is dangerous since humans are now the determinants of the value of truth. Just
to cite an example with a common concept. Today human sexuality has been substi-
tuted with sexual orientation. The distinction between the natural and the nurtured
has become very blink. So that we place of male, female and transgender as “normal

3 Ibidem.
4 Th.Sowell, Is Reality Optional? And Other Essays, Hoover Institution Press (Nov. 1993), 192.
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sexes”. My fear is that a day would come when pedophilia and homosexuality would
be placed on the platform of natural sexual orientation. This is the very problem of
freedom of speech, which seeks its freedom in man, rather than in God.

The Encyclopedia Britannica describes hate speech in an article by William
M. Curtis, as thus:

“speech or expression that denigrates a person or persons on the basis of (alleged) membership in

a social group identified by attributes such as race, ethnicity, gender, sexual orientation, religion,

age, physical or mental disability, and others”>.

At face value, this definition is on the presumptions that all the factors mentio-
ned have the same application globally. The definition is totally devoid of the inter-
connectedness between religion and understanding humanity. Neither is the motive
or intention of action given due consideration. For example, the Magisterium of the
Catholic Church, in line with the Holy Scripture, clearly teaches against homose-
xuality. The Church sees homosexuals as people in need of help, while the western
society considers them a “normal sexual orientation”. The Congregation For The
Doctrine of the Faith addressing this, issued a statement through its Prefect, Joseph
Ratzinger, as follows:

“To choose someone of the same sex for one’s sexual activity is to annul the rich symbolism and

meaning, not to mention the goals, of the Creator’s sexual design. Homosexual activity is not

a complementary union, able to transmit life; and so it thwarts the call to a life of that form of
self-giving which the Gospel says is the essence of Christian living...”®.

The secular government and human rights institution would consider sermons
and teaching of the church on homosexuality as hate speech. Unfortunately, the
Church is beginning to succumb to the pressure through her “sitting on the mode”.
To even the content of some church documents are playing “safe mode”. We preach
out of convenience and not out of conviction. Yet the Magisterium is faithful to the
scripture. It states that:

“As in every moral disorder, homosexual activity prevents one’s own fulfillment and happiness by

acting contrary to the creative wisdom of God. The Church, in rejecting erroneous opinions regar-

ding homosexuality, does not limit but rather defends personal freedom and dignity realistically
and authentically understood””.

From the content of this article, it is now obvious that the content of the defi-
nition of hate speech in grossly erroneous and intrinsically inadequate. Not every
pronouncement that does not find comfort or contradicts any subjective disposition
should be considered a hate speech, for there is more to it. Let us examine how this
has played in the Nigerian situation, amidst the ethno-religious crises and tension,
fuelled by political recklessness and insecurity.

S W.M. Curtis, Hate Speech, in: https://www.britannica.com/topic/hate-speech (Accessed:
22.03.2019).

¢ Letter To The Bishops Of The Catholic Church On The Pastoral Care Of Homosexual Persons.
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc 19861001
homosexual-persons_en.html (Accessed: 08.04.2019)

" Tbidem.



[ 5] THE PARADOX OF RELATION BETWEEN HATE SPEECH AND FREEDOM OF SPEECH... 2()3

4. THE NIGERIAN SITUATION

A professor of sociology and an expert in Religious Violence, Mark Juergen-
smeyer reported in 1998, how the statistics from that the United States Secretary of
State, Madeleine Albright, listed thirty of the world’s most dangerous groups; and
surprisingly more than 50% of them were religious groups®. She was not far from the
truth. The Nigeria situation as a case study is pathetic. There seems to be no consti-
tutional law with regards to what should be termed a hate speech and to what extent
can it be considered a crime. The degree of influence of any hate speech is only
measured by the destructive effect of its aftermath. Thus, reaction determines defini-
tion. This was the real problem of anti-Semitic writings and speeches. The breeding
ground was considered an acceptable way of propagating the Nazi manifesto of Hi-
tler and somehow even the Christian faith, but the implementation has demonstrated
itself to be a catastrophe. Examine this quotation from Hitler:

“Cleanse the country of Jews and there would be jobs for the unemployed, outlets for professional

talents, a new world for the youth, industrialists would be more secure in their profits, German

maidens would be saved, German nationalisms would thrive, and the Aryan blood would remain
uncontaminated. Indeed, the almighty Creator would be pleased”.

Political leaders and preachers of the word have demonstrated great level
of irresponsibility in their utterances with total disregard to the possible outcome
of this venture.

4.1. AREAS AND SOURCES OF CONFLICT IN NIGERIA

The relationship between Islam and Christianity in Nigeria has been one of ten-
sion and volatility. Protagonists of Religious Dialogue, such as Archbishop Kaiga-
ma of Jos, has always insisted that the root of conflict is not religious but the scram-
bling for relevance and the unhealthy competition for scarce resources. However he
agrees that both politicians and religious leaders at different points in time do employ
religious sentiments to launch their ambitions.

The heightened religious propaganda in Nigeria in recent times are certainly not connected with

the desire to attain holiness, but sometimes intended merely to score cheap political, social and

even economic goals. Politicians use religion as a tool to canvas for political votes or run down
opponentslo.

Since our political independence from Britain in 1960, Nigeria has been prac-
tically operating under the principle of “winner takes all”. The President or Head
of State controls the economic, the personnel, appointments, the allocation and

8 M. Juergensmeyer, Responding to Religious Terrorism, Georgetown Journal of International
Affairs Vol. 1 (Winter/Spring 2000), No. 1, 27-33

 E.H. Flannery quoted Adolf Hitler’s, Mein Kampf in: The Anguish of the Jews: Twenty Three
Centuries of Anti-Semitism. New York: The Macmillan Company 1965, 209

WT.A. Kaigama, Dialogue of Life: An Urgent Necessity for Muslims and Christians, Jos: Fab
Educational Books, 2006, 18
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distribution of infrastructural and developmental projects and intuitions in the co-
untry. This explains why the quest for our leaders to perpetuate themselves in office
employing all means accessible.

Although the constitution of Nigeria says Nigeria is a secular state and protects
the freedom of religion, Islam, as practiced in some parts of Northern Nigeria does
not reflect a demarcation between the social, political, and religious life of the pe-
ople. It is simply a way of life. This is the same element we see Judaism. Even
Christianity share in some of this element, but to a lesser degree, since it makes
a clear distinction between state and Church. Hence, adherents of the faith (Islam)
owe greater allegiance to the faith than the “project” called Nigeria. But another
disturbing emerging trend is that some Muslims in Nigeria have gone beyond alle-
giance to the faith, beyond and above the state. They mostly feel culturally affiliated
to the roots and “origin” of their faith, i.e. North Africa or Middle East. Whatever
happens to Muslims in those regions, equally affects the Muslims in northern Ni-
geria on a personal level. There is nothing wrong with the ideology of the Islamic
Umma. The problem occurs when fanaticism sets in. After all, even the Catholic
Church stresses the importance of its allegiance to “Rome” and Traditions. But there
are limits to how the political problems of Rome should affect the Catholic faith as
a Nigerian. Neither should Christians attack Muslims because a Muslim journalist
depicts Jesus as a mere Jewish freedom fighter. Of course this is wrong and offensive
representation. But still, it does not justify attack on the journalists by Christians.
Why is Nigeria then religiously hyper sensitive to the level of fanaticism.

Let us examine some “amplifiers” that have placed us in this situation. Since
the importance and weight of any value system is determined to a greater extent by
the credibility of the source, likewise the consequences of any hate speech will be
measured by factors such as the quality, content, context, intention , audience and
character of the speaker.

4.2. AMPLIFIERS OF HATE SPEECH AND VIOLENCE

Influence of prominent or popular speakers: The speeches of powerful, chari-
smatic, popular, political or religious leaders, with direct or indirect power, have gre-
ater influence and authority over their audience. Moreover, the confidence and moral
rectitude posed on these speakers, obscure the thinking faculty of their audience or
listeners, thus they become unidirectional, easily brainwashed without the potency
to objectively oppose the dangerous propaganda or ideologies. This is the first factor
in indoctrination and the implantation of dangerous ideologies. The culture of impu-
nity makes the Nigerian situation very pathetic.

The type of audience: Hate speech would not be dangerous without an audien-
ce that is being influenced by the message. Feedbacks can also be a boaster to the
speaker. It guarantees possible support. Thus, by way of incitement an audience is
rendered vulnerable and pruned to committing violence against a perceived targeted
group. This danger is evident when the audience is constantly reminded of their
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shared grievances and fears. In other words “when it resonates with the listeners’
experience, shared beliefs, especially with respect to their own identity”!'.

The content of subject matter: The sensitivity of any speech and the influence on
an audience, is to a large extent dependent on the issue of discussion. A speech conta-
ining hallmarks describing some group of persons as murderers, invaders; intruders,
foreigners, immigrants, undesirable competitors, etc., can lead to the vulnerability of
a target group. Connotations which tend to present others as enemies will certainly pol-
lute the audience mind. The dehumanization of persons is one of the keys to violence.

The fallacy of hasty generalization: When the principle of — one represents the
whole — is applied, there is always the risk of errors. Stereotyping has become the
modus operandi of many propagandists. The inability to single out culprits as crimi-
nals and to deal with them in accordance with the law, has not only encouraged the
culture of impunity, but rendered the target group vulnerable. To brand all Muslims
are terrorists as a reactions to the event of 911 (World Trade Center), is erroneously
dangerous.

The context of speech: The value of a speech lies in its contextual application.
There is a distinction between formal and private speeches. However, when the di-
stinction between the person and the office he occupies are so conjoined, there is lit-
tle or no room for this division. Thus, when the Pope speaks in whatever context, the
moral and social implications become reference points, regardless of the situation.
Public figures must therefore are cautious in their utterances.

The Mass Media influence: These means of transmitting information adds cre-
dibility to the content passed. Online spaces such as social media platforms, private
and public messaging forums and blogs, as well as more established platforms such
as print and broadcast media, provide platforms for dangerous speech to occur, be
shared and amplified.

4.3. THE INFLUENCE OF WESTERNIZATION

The southern Christians on the other hand have accepted the western way of life
that accompanies Christianity. This way of life includes, the western-style of edu-
cation, dress code, type and style of marriage, social gatherings, entertainment and
the use of English language. Putting these two positions (Muslims and Christians)
together clearly shows the possibility of friction. The Christian orientation sees a line
between religion and politics while Islam believes the two cannot be separated. In
Islam, society has to be Islamic in its foundation and structure. This is the situation
that must be considered for any meaningful and productive dialogue to occur, or else
it shall only be a manifestation of external formalities. Some governors in Northern
Nigeria, have instituted full Sharia Law in their states. The content and implication
of this law remains obscure and discriminatory against other religions. According
to the Grand Khadi of Plateau State, Hon. Justice Adamu Kanam:

' Ch. Ogbonna, What is Hate Speech, A paper presented for tutorial at the Dialogue Reconcilia-
tion and Peace, Centre, Kwang, Jos (Accessed: 21.08.2018).
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“To a Muslim, Sharia is Islam and Islam is Sharia. In as much as a Muslim cannot do without his
religion, he cannot equally do away with Sharia and he cannot live in isolation in order to practice
Sharia...The Qua’an says: And he whoever does not judge by what Allah has revealed, then they
are unbeliever — Qur’an 5:44”12,

Unfortunately, there has been series of conferences on dialogue, without the par-
ties having sufficient knowledge of the tenets of the belief content of the “opponent™.
Sometimes dialogue is based on the presumption that we have a common humanity
without taking into consideration the understanding of the concept of humanity of
the parties involved. Unless concepts and values such as truth, humanity, love, faith-
fulness, state and religion are understood, dialogue will remain a mere pursuit of the
external manifestation of coexistence. If this is based on the accidentals and not the
essence, then for sure it would not be binding. This would explain the endless and
fruitless array of dialogue between Jews and Palestinian.

5. THE MEDIA AND HATE SPEECH

If we must curtail hate speech, the media which serves as vanguard in the dis-
semination of information should ensure censorship of content. They have the moral
obligation to truncate and thus deprive any dangerous content from reaching the
public. They should clearly condemn vice and promote virtue. Today the commu-
nication and information industry talks not only of the ethics of journalism but the
morality of journalism. The culture of stereotyping which generalizes and imposes
on a people an identity based on the action of a few should be discouraged. Today,
religious leaders give dangerous and inciting sermons with great impunity on the
side of relevant government institutions. Sometimes both the print and the electronic
media have not helped in this regard, as they operate without the journalistic ethical
responsibilities. The Church’s position is very clear:

“All who, of their own free choice, make use of these media of communications as readers, vie-
wers or listeners have special obligations. For a proper choice demands that they fully favour tho-
se presentations that are outstanding for their moral goodness, their knowledge and their artistic
or technical merit. They ought, however, to void those that may be a cause or occasion of spiritual
harm to themselves, or that can lead others into danger through base example, or that hinder
desirable presentations and promote those that are evil. To patronize such presentations, in most

instances, would merely reward those who use these media only for profit”!3.

The situation in Nigeria is so precarious and volatile that even the Cartoon pu-
blication in faraway Denmark in 2006 reverberated in Borno State, North East of
Nigeria, taking a violent and brutal turn on Christians. The region became a theatre
of destruction and killings. What started as a peaceful protest by a few Muslim youth
reacting to the blasphemous publication on Prophet Mohammed became a terrible

12 1.A. Kaigama, Dialogue of Life..., op.cit., 63—64. Archbishop Kaigama is the Catholic Arch-
bishop of Jos since 2000 who has been a global figure in the sphere of dialogue. Also the former Presi-
dent of the Catholic Bishops’ Conference of Nigeria.

13 Decree On The Media Of Social Communications Inter Mirifica, No 9.
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assault on the peace and harmony of Maiduguri, leading to the loss of lives and pro-
perty. The Daily Sun of Tuesday February 21, 2006 Newspaper captured the unfor-
tunate incidence which triggered a corresponding hostile reaction from Christians in
South Eastern Nigeria. Today there is a religious hyper sensitivity in Nigeria to the
extent that what is regarded or perceived as harmless could be the cause of a full
blown crisis. The removal of Arabic inscriptions on the nation’s national currency,
the Naira, by the Central Bank of Nigeria, and its replacement with description of
the value of each denomination in the three major Nigerian languages, Igbo, Hau-
sa and Yoruba became a source of controversy. While some Christians felt the Arabic
inscription was an Islamic symbol that was unnecessary in a secular state, Dr. Ishaq
Akintola, the director of Muslim Rights Concern, commented that removing the Ara-
bic inscription was a dastardly crime against the Muslims of the country (The Punch,
April 30 2007, 15)™.

6. EFFORT OF THE CHURCH ON DIALOGUE
IN THE FACE MUTUAL SUSPICION

While many remain pessimistic about dialogue, a closer look at the totality of
the issue suggests that it is the best option for now, the only way forward. Dialogue
is not only possible, it is necessary in our modern world. As two groups of believers,
Muslims and Christians in Nigeria share broad range of common concerns on basic
human issues. They face similar challenges as they try to live their lives and shape
the moral conscience of their followers in a world influenced by consumerism. They
face common religious challenges as they seek to apply values “revealed by God”
to the lives of a people facing a frustrating social and economic environment. Mu-
slims and Christians face the challenges of poverty, unemployment, health hazards
and the destruction of family value system. Regardless of our religious affiliations,
people generally long for governments that can manage the economy, create jobs
opportunity and guarantee trustworthy security. If the majority of these is lacking
people are affected, and unless these issues are raised at the level of sincere discus-
sions, the central point of dialogue, which is the promotion mutual coexistence, will
be missed. Who will take the lead? The church in her role as defender and promoter
of the truth must take the lead and show the way. The Catholic Church already has
a well developed theology of religions, and interest in dialogue with other faiths, as
emphasized by the Holy See. The Second Vatican Council in her declaration of the
Church and Non-Christian Religions declares:

“The Church, therefore, exhorts her sons, that through dialogue and collaboration with the follo-

wers of other religions, carried out with prudence and love and in witness to the Christian faith

and life, they recognize, preserve and promote the good things, spiritual and moral, as well as the
socio-cultural values found among these men”'?.

!4 Ishaq Akintola is a professor of Islamic Eschatology and Director of Muslim Rights Concern
in Nigeria.
1> Declaration On The Relation Of The Church To Non-Christian Religions Nostra Aetate, no 2.
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The document acknowledges the guilt of its dark past, urges both Christians and
Muslims to forget the hurt of the past and strive sincerely for mutual understanding
and on behalf of all mankind make common cause of safe-guarding and fostering
social justice, moral values, peace and freedom'e.

It was in the light of the African Synod of Catholic Bishops in 1994, that Pope
John Paul noted in his post Synodal Exhortation and identified interreligious dialo-
gue as a major mission of the Church in Africa. He states that,

“Commitment to dialogue must also embrace all Muslims of good will. Christians cannot forget

that many Muslims try to imitate the faith of Abraham and to live the demands of the Decalo-

gue.... Christians and Muslims are called to commit themselves to promoting a dialogue free from

the risks of false irenicism or militant fundamentalism, and to raising their voices against unfair
policies and practices, as well as against the lack of reciprocity in matters of religious freedom™'”.

The Vatican newspaper L ’Osservatore Romano recalls the extra ordinary gestu-
re of Pope John Paul II, who was presided over the first inter-faith prayer for peace
in Assisi in 1986. First of its kind. This was imitated 25years later in 2011 by pope
Benedict XVI. As the Bertone opines:

“On 25 January 1986, in his Homily at the Mass he celebrated in the Basilica of St Paul Outsi-
de-the-Walls, John Paul II launched an appeal in the context of the International Year for Peace
declared by the United Nations Organization. It was not only addressed to Catholics or believers

in Christ but also to the members of the world’s various religions and to all people of good will

so that they might all pray insistently for the gift of peace”'®.

As bleak as the situation may seem, there are many who know in truth that
most of the so called religious conflicts originate from tussles over control of land
and other resources. They believe that religions must be instruments of peace and
should contribute to the integral development of persons instead of being sources of
conflicts".

7. THE WAY FORWARD

Silence is never an option. History has shown that silence could be interpre-
ted as consent. The church of today should therefore outwardly condemn in strong
terms, the ills of society perpetrated by those in government. If the Church must
remain the voice of the voiceless then silence can never be an option. What is the
universal Church saying about the thousands dying in Nigeria. The crises today in
the Middle East have been lingering for years. The Israeli — Palestinian problem
has taken thousands of human lives, and millions are suffering the side effects. The
Church should clearly point out the faults and institutionally condemn the policies,
practices and perpetrators, otherwise the next generation of Palestinians might accu-

16 Tbidem, no 3.

17 John Paul 11, Post-Synodal Apostolic Exhortation Ecclesia In Africa, no 66.

18T, Bertone, From Assisi 1986 to Assisi 2011, the Meaning of a Journey, Reports of EWTN,
http://www.ewtn.com/library/ HUMANITY/86assisil1.htm (Accessed: 8.04.2019).

Y 1.A. Kaigama, Peace Not War, Jos: Hamtul Press Ltd 2012, 5.
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se the church of been a silent conspirator. The Church must never forget that even the
Jews themselves haves accused the church of not voicing out enough, when Hitler’s
Nazi Germany was killing millions of Jews. Refering to Pope Pius XII, the Lau of
Tel Aviv says:

“His silence cost us millions of lives. One who stands upon the blood and does nothing to avoid the
bloodshed is like a partner to the mass murder of human beings. He didn’t do it, but he didn’t stop it"2°.

Therefore, the church today cannot sit on the fence and allow moral and human
values be determined by the waves of politics and secularism. This is a central point
in the tenets of Catholic Moral Theology when it speaks of negligence and the sin
of omission?!.

The strength and relevance of the words of Pope John Paul, directed to the twen-
ty different religions and their leaders in Rome 1999, remain a challenge to us even
today. It is a call to a deliberate and positive action:

“Any use of religion to support violence is an abuse of religion. Religion and peace go together:

to wage war in the name of religion is a blatant contradiction. Religious leaders must show that

they are pledged to peace precisely because of their religious belief. The task before us therefore

is to promote a culture of dialogue. we must show how religious belief inspires peace, encourages

solidarity, promotes justice and upholds liberty”?2,

Proactive measures must be taking by stakeholders. Dialogue is far more diffi-
cult and requires more patience, forbearance and self discipline to hold one’s anger
in check, to listen, to try to see all sides, to search for long term solutions rather than
give in to the impulse of the moment and engage in a violent reaction. Our religions
must therefore teach that violence is short sighted and in the end, ineffective, it may
show which party is stronger at a given period but it may not necessarily be right.
As Archbishop Kaigama observes:

“The onus lies sorely on religious leaders to take that bold but crucial step of entering into dia-

logue. It is simply an imperative. Most of the crises had the violence that follows end up being

suspected to be religious. Most of those affected forget other affiliations whether politics or ethnic
and take solace and cover under religion™?.

Religion has a very strong influence on a typical Nigerian as the adherents li-
sten to their leaders on a daily and weekly basis. Most of the opinions the masses
adopt are largely shaped by their religious leaders. Independent thinking and action
is a little bit remote for now. There is doubt with regards to the sincerity and integrity
of some religious leaders in Nigeria. Religious pluralism today threatens Nigeria’s
social stability.

2 Israel Meir Lau, https://jewishaction.com/jewish-world/people/speaking with rabbi_israel
meir laul/ (Accessed: 11.07.2018).

21K H. Peschke, Christian Ethics: Moral Theology in the Light of Vatican II. Bangalore India,
Theological Publications, 1995, 308-309.

22 John Paul 11, Collaboration among the Diverse Religions, in: Sourcebook of the World’s Reli-
gions, ed. by J. Beversluis, Novato, CA: New World Library, 2000, 160—161.

2 1. Kaigama, op.cit., 20
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8. CONCLUSION

The several ethnic and religious groups in Nigeria clearly show that Nigeria has
complex history is yet to be at home with that reality. The strong influence of reli-
gion on an average Nigerian is obvious. Religious leaders may have the blue print
for peace but the affiliation to their immediate religions often inhibit their sense of
honesty and the quest for common good which interreligious dialogue can foster. As
a pluralistic society Nigeria can rise from conflicts to a level of tolerance and positi-
ve compromise leading to an active coexistence. Once this is achieved then consen-
sus and cooperation will not be difficult in charting a common path for progress and
development. Government should make the deliberate effort in guaranteeing relative
security and the fair distribution of the nation’s wealth, as most of the crises have
their roots in the scrambling for basic resources. Education and human development
are indispensable for any meaningful civilization.

However, we must not underestimate the psychological influence of a hate spe-
ech. In describing this Flannery considers Hitler’s rhetoric on the state and the Ger-
man Church as a perfect example, when he states:

“There was no doubt that his influence over the masses was an important factor. His mastery of

crowd psychology is clearly seen in the Mein Kampf, but more effectively still in his obvious abil-

ity to turn huge throngs into roaring submission. Nor is there any doubt that Hitler told his hearers
much what they wanted to hear”?*.

The words of Christ: “My words are spirit and they are life” (John 6: 63)* must
constantly remind us of the potential energy a speech is capable of generating. It can
penetrate any sphere of human experience. Words are irretrievable once spoken.
There are no parameters to measure their potential influence. They can build but can
also destroy. And in some situations, not to speak is in itself a speech. What a para-
dox. Let us therefore think deeply. Because sometimes, meanings are not in words,
but in the people who use the words.
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PARADOKS RELACJI POMIEDZY
MOWA NIENAWISCI A MOWA WOLNOSCI
DROGA DO ZROZUMIENIA DIALOGU RELIGIJNEGO

Streszczenie

W $wiecie, ktory szuka i promuje wyrazanie siebie oparte na przesadnej koncepcji wolnosci,
zawsze istnieje ryzyko zderzenia intereséw. Dzieje si¢ tak, kiedy cztowiek tworzy dla siebie to,
co uwaza za moralne i prawdziwe, bez odniesienia do jakiejkolwiek obiektywnej prawdy. Opiera-
jac si¢ na godnych pozatowania wydarzeniach w historii, artykul analizuje relacje migdzy muzulma-
nami a chrzeécijanami w Nigerii posrdd szerzacych si¢ konfliktow etno-religijnych. Zwraca uwage
na niektore czynniki polityczne, religijne i ekonomiczne wptywajace na to zagrozenie. Podkresla takze
wplyw wspotczesnej kultury indywidualizmu i rozpowszechniania informacji pozbawionych etyki.
Z pomoca zar6wno dokumentow koscielnych, jak i swieckich artykut ten przedstawia sugestie, kto-
re moga prowadzi¢ do szczerego dialogu jako srodka do pokojowego wspdlistnienia. Niezbedna jest
odpowiedzialna rola jednostek i instytucji, jesli musimy przywroci¢ godnos$¢ ludzka, ktéra dozna-
fa uszczerbku.

Slowa kluczowe: mowa nienawisci, wolnos¢ stowa, dialog, konflikty religijne, pokdj, wspotistnienie,
etyka mediow polityka i religia

THE PARADOX OF RELATION BETWEEN
HATE SPEECH AND FREEDOM OF SPEECH:
A PATHWAY TOWARDS UNDERSTANDING RELIGIOUS DIALOGUE

Summary

In the world that seeks and promotes self-expression based on an exaggerated concept of freedom
there is always the risk of a clash of interests. It happens in particular when a person formulates for
himself something that he considers moral and true without reference to any objective truth. Leaning
from some regrettable events in history, this article examines the relationship between Muslims and
Christians in Nigeria amidst the rampant ethno-religious conflicts. It looks at some political, religious,
economic factors influencing this menace. It also highlights the influence of modern culture of individu-
alism and dissemination of information devoid of ethics. With the help of both ecclesiastical and secular
documents this article offers suggestions that might lead to a sincere dialogue as means to peaceful
coexistence. Responsible roles of individuals and institutions are indispensable if we want to restore
human dignity that has been debased.
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1. Wstep: pierwsza polska misja dyplomatyczna odrodzonej Polski. 2. Patronat administra-
cji panstwowej. 3. Polskie Towarzystwo Emigracyjne. 4. Migdzyministerialna Komisja Opie-
ki Kulturalnej nad Polakami. 5. Polsko-brazylijskie stosunki po zakonczeniu II wojny $wiatowe;j.
6. Podroz apostolska Jana Pawta II do Brazylii. 7. Historyczne uwarunkowania polskiej obecno-
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1. WSTEP
PIERWSZA POLSKA MISJA DYPLOMATYCZNA
ODRODZONEJ POLSKI

Brazylia jest panstwem, z ktorym oficjalne stosunki polityczne zapoczatkowa-
no wzglednie niedawno. Pod koniec XVIII w., kiedy Polska tracita suwerennosc¢, Bra-
zylia znajdowata si¢ catkowicie pod panowaniem Portugalii i innych europejskich
mocarstw, a lata dwudzieste XIX w., kiedy to idea niepodleglosciowa juz z catym
impetem przetaczata si¢ przez swiat Ameryki Lacinskiej, Polska nie byta podmiotem
prawa miedzynarodowego'. Od 1918 r., a wigc od momentu odzyskania przez Polske
niepodlegtosci, Brazylia byta panstwem, do ktérego udata si¢ polska misja dyploma-
tyczna w celu ustanowienia pierwszej w historii placowki dyplomatycznej. Przyczyn,
dla ktorych wybrano taki, a nie inny kierunek dziatan naszego poselstwa byto kilka.
Po pierwsze, Brazylia zajmowata w Ameryce Potudniowej najwigkszy obszar i juz
na poczatku XX w. miata status mocarstwa regionalnego®. Po drugie, polskie $la-
dy w tym kraju widoczne byly juz w XVII w., a od potowy XIX w. rozpoczat si¢
zorganizowany ruch emigracyjny z ziem polskich do Brazylii, by pod koniec tegoz

'J. Perlin, Stosunki polityczne Polski z panstwami Ameryki Lacinskiej, w: Polonia, Ameryka La-
cinska, red. T. Paleczny, Warszawa 1996, 111.
2 Tamze.
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stulecia przybra¢ charakter masowy. Wreszcie, w okresie zaborow uwazano Brazylie
za tradycyjnie przychylna Polsce?, stad wybor naszej dyplomacji. Zostat on potrak-
towany jako forma pewnego rodzaju zado$cuczynienia lub podzigkowania za wielo-
krotne dowody propolskiej postawy brazylijskich politykow?.

W dziejach polskiej emigracji do Brazylii wyraznie mozna wyro6zni¢ kilka okre-
sow: okres poczatkowy (1629—-1869), okres emigracji masowej (1869-1914), okres
miedzywojenny (1914-1939), okres II wojny $wiatowej (1939—1945) oraz okres
po zakonczeniu Il wojny swiatowej (1945 az do wspotczesnosci). Zatozy¢ mozna, iz
mimo tej roznorodnos$ci Srodowisko polskich imigrantow w Brazylii stanowito grupe,
ktorej spoteczny oraz kulturowy status zdominowat model chtopski (wspolnotowo-
-wiejski, konserwatywny), pielegnujacy w sobie wartosci i tradycje, utozsamiane
z polskim kregiem kulturowym?®.

Oczywiscie w okresie utraty przez Polske niepodleglosci nawigzanie stosun-
kow dyplomatycznych z niepodlegta Brazylig byto niemozliwe. Sprawe obecno-
sci polskiej dyplomacji na terenach zamieszkalych przez imigrantow polskiego po-
chodzenia rozwigzano dopiero po 1918 r., kiedy to utworzono placowki konsularne
w Kurytybie, Sao Paulo i Porto Allegre®. W pismie dyrektora Wydziatu Konsular-
nego MSZ w Warszawie, Witolda Lengroda, skierowanym w 1933 r. do Konsu-
la Generalnego RP w Kurytybie zapisano: ,,Dotychczasowe pomySlne rezultaty
w zakresie skonsolidowania tamtejszego wychodzstwa uwazam za wstep istotnej
dziatalnosci Konsulatu Generalnego majacej na celu gospodarczg waloryzacje wy-
chodzstwa paranskiego i stworzenie w Paranie osrodka planowego i masowego ru-
chu emigracyjnego™. Lengrod podkreslat role konsulatu w Kurytybie jako jednost-
ki centralnej w Brazylii, koordynujacej wszelkie dziataniaruchu emigracyjnego zziem
polskich na tym obszarze: ,,Nowe zadania kaza przede wszystkim nada¢ pracy
Konsulatu Gen. charakter specjalizacji 1 systematycznego, fachowego obserwowa-
nia wszystkich elementow akcji osadniczej [...] wszyscy pracownicy Gen. Konsu-
latu jak 1 pomocniczy personel spoteczny, winni by¢ zaleznie od swych uzdolnien
wyzyskani dla zbierania i opracowywania materiatow z zakresu osadnictwa™®.

3 Wedtug J. Perlina, jednym z dowoddéw owej przychylno$ci byt okrzyk brazylijskiego cesa-
rza Dom Pedro I —,,Vive la Pologne” w obecno$ci ambasadora Rosji w ParyZzu oraz potepienie podczas
konferencji haskiej w 1907 r. przez Rui Barbosg¢ rozbiorow Polski, ktory domagat si¢ jej niepodlegto-
sci (J. Perlin, dz.cyt., 112).

4 Tamze.

5 T. Paleczny, Rasa, etnicznos¢ i religia w brazylijskim procesie narodotworczym, Krakow 2004, 190.

6 J. Perlin, dz.cyt., 114.

TAAN, MSZ, sygn. 9802, Wytyczne akcji gospodarczej i osadniczej w Paranie, List Dyrekto-
ra Departamentu Konsularnego MSZ w Warszawie, Witolda Lengroda, do Konsula Generalnego RP
w Kurytybie z 22.09.1933 r.

8 Tamze.
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2. PATRONAT ADMINISTRACJI PANSTWOWEJ

Od chwili odzyskania niepodlegtosci wtadze polskie podjety starania umozli-
wiajace polskim emigrantom godne ,,0sadzenie” w krajach $wiata, w tym na ob-
szarze Ameryki Lacinskiej; w Brazylii, Argentynie, Chile, Meksyku, Paragwaju,
Boliwii lub Peru. Cecha charakterystyczna tych dziatan bylo oddanie spraw polskiej
polityki emigracyjnej w okresie migdzywojennym pod opieke administracji panstwo-
wej. Niezbedna byta zgoda uprawnionych wtadz panstwa do prowadzenie wszelkich
akcji werbunkowych i agitacyjno-informacyjnych przez podmioty prywatne. Po-
wstato kilka instytucji i stowarzyszen kontrolowanych przez panstwo, koordynuja-
cych akcje emigracyjng w kraju i poza granicami ojczyzny. Powstaty w omawianym
okresie m.in.: Polskie Towarzystwo Kolonialne (zat. w 1908 r., a od 1924 r. dzia-
tajace jako Polskie Towarzystwo Emigracyjne), Instytut Naukowy do Badan Emi-
gracji i Kolonizacji (jako sekcja PTE, od 1931 r. — Naukowy Instytut Emigracyjny
1 Kolonialny), Liga Morska i Kolonialna (powstata w 1930 r. w wyniku przeksztat-
cenia Ligi Morskiej i Rzecznej), Syndyk Emigracyjny. Ten ostatni powstat jako spot-
ka akcyjna z udzialem z Skarbu Panstwa (60%) i koncesjonowanych w Polsce
linii okretowych. Podstawowym Zrédlem utrzymywania Syndyku byta sprzedaz bi-
letow okretowych’. Sprawami repatriacji, reemigracji oraz kwestiami polityki emi-
gracyjnej zajmowaty si¢ generalnie z ramienia wladz centralnych Ministerstwo Pra-
cy i Opieki Spotecznej oraz Ministerstwo Spraw Zagranicznych!. W pierwszym
z wymienionych ministerstw powotano do zycia trzy instytucje, ktore odpowiadaty
za caloksztatt polityki emigracyjnej panstwa:

1) Komisje Rozdzielcza, zajmujaca si¢ opiniowaniem wydatkow z budze-

tu Urzedu Emigracyjnego;

2) Migdzyministerialng Komisje ds. Emigracyjnych, koordynujaca dzialania-

mi panstwa w kwestiach emigracji (od 1932 r. — w wyniku polaczenia si¢
z Komisjg Funduszu Emigracyjnego nazywata si¢ Migdzyministerialng Ko-
misjg Emigracyjna);

3) Komisje Funduszu Emigracyjnego, najbardziej kompetentng w sprawach

rozdzielania funduszoéw przeznaczonych na wspieranie emigracji''.

3. POLSKIE TOWARZYSTWO EMIGRACYJNE

Dos¢ istotne znaczenie w kreowaniu dziatalno$ci emigracyjnej panstwa pol-
skiego mialo Polskie Towarzystwo Emigracyjne, ktore powstato: ,,W celu umoz-
liwienia i1 przeprowadzenia prawidtowej i racjonalnej kolonizacji przez wychodz-
cow polskich w krajach uznanych za odpowiednie pod wzgledem klimatycznym,

? E. Kotodziej, Wychodzstwo zarobkowe z Polski 1918—1939, Warszawa 1982, 43.

10 Tamze.

1 J. Mazurek, Kraj a emigracja. Ruch ludowy wobec wychodzstwa chlopskiego do krajéow Amery-
ki Lacinskiej (do 1939), Warszawa 2006, 148.
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gospodarczym i socjalnym”'?. Dyrektor Departamentu Konsularnego w MSZ,
W. Babinski stwierdzil, iz ,,Dziatalnos¢ tego Towarzystwa majaca iS¢ po lin-
ji ogolnej polityki emigracyjnej Rzadu Polskiego” bedzie podlegata Scistej kontroli
Urzedu Emigracyjnego powotanego 1 kwietnia 1920 r. w ramach Ministerstwa Pra-
cy 1 Opieki Spotecznej (likwidacja Urzedu nastagpita w 1932 r.). Babinski wymienit
najwazniejsze dziedziny, ktorymi miato si¢ Towarzystwo zajmowac'?:

1) werbowanie wychodzcow w kraju w mysl obowiazujacych przepisow oraz re-

jestrowanie i przygotowanie ich wyjazdu;

2) przew6z wychodzcow do krajow imigracyjnych, przy zapewnieniu im opie-

ki fachowe;j;

3) zabezpieczenie i przygotowanie terenéw dla trwalego osadnictwa polskie-

go oraz planowe rozdzielanie ich migdzy wychodzcow;

4) organizowanie pod wzgledem gospodarczym i spotecznym wychodzcow, za-

roéwno nowo przybytych, jak i juz na roli dawniej osiadtych.

Babinski podkreslit role Towarzystwa Emigracyjnego w ujednolicaniu ak-
cji kolonizacyjnej i ,,prowadzenie jej przez jedna instytucje wedtug planow za-
twierdzonych”. A organy panstwa — jak stwierdzit — ,,nie beda poruczaly innym
towarzystwom, ktore by chcialy na tych samych zasadach takg sama dziatal-
no$¢ rozwina¢ [...], a stanowiacej calo$¢ pewnej handlowo-terytorialnej opera-
cji”'*. Obdarzony zaufaniem Ministerstwa Skarbu, ktore subsydiowato akcje ko-
lonizacyjng w Brazylii, wiceprezes Towarzystwa, B. Giliczynski, skierowat list
do Ministerstwa Pracy i Opieki Spolecznej, w ktorym zadeklarowat, ,,ze sumy
otrzymane od Rzadu beda uzyte wytacznie zgodnie z ich przeznaczeniem, a wigc
na rozjazdy, koszty pobytu delegatow na ewentualnych terenach kolonizacyjnych,
koszty wynagrodzenia rzeczoznawcow, radcoOw prawnych i niezbgdnych eksper-
tyz oraz na zadatkowanie wzgledem zabezpieczenie przez Towarzystwo, czy tez
inne jednostki powotane przez nas do zycia lub wspotdziatania z naszymi zamierze-
niami” oraz ,,na zakup lub zadatkowanie terendw”'*>. W liscie Ministerstwa Skar-
bu do Ministerstwa Pracy i Opieki Spotecznej z grudnia 1926 r. zawiadamiano, iz
z kredytu udzielonego Towarzystwu w tacznej kwocie 3,5 min zt ,,suma 450 000 zt
przeznaczona jest na dorazng pomoc dla bezrobotnych pracownikow umystowych
[...] oddzielnym zarzadzeniem nastgpi w ciggu miesigca grudnia uruchomienie
kredytu na pozyczki dla samorzaddéw celem zatrudnienia bezrobotnych [...] Kre-
dyt otwarty w dziale 6, par. 13 na popieranie kolonizacji zamorskiej moze by¢ wy-
asygnowany dopiero po uprzednim porozumieniu si¢ z Ministerstwem Skarbu’'.

12 AAN, MSZ, sygn. 9805, Okélnik Departamentu Konsularnego MSZ Nr 183, W sprawie dzia-
falnosci Towarzystwa Kolonizacyjnego w Warszawie z 16.12.1926 .

13 Tamze.

!4 Tamze.

5 AAN, MSZ, sygn. 9805, List M. Lago Gliczynskiego do Ministerstwa Pracy i Opieki Spotecz-
nej z 08.11. 1926 .

16 AAN, MSZ, sygn. 9805, Pismo Ministerstwa Skarbu do Ministerstwa Pracy Opieki Spotecznej
2 07.12.1926 1.
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Jak wigc wida¢ kwoty pieni¢zne przelewane na konto Towarzystwa byly znaczne.
Wydaje sig, ze wigkszos¢ z tych kwot wydawano zgodnie ze statutem, jednak nie
obyto si¢ bez wpadek. W 1933 r. Towarzystwo Emigracyjne zostato zaskarzone
do sadu brazylijskiego przez miernikéw, ktorych zaangazowalo do wymierze-
nia terenow koncesyjnych w Aguia Branca w stanie Espirito Santo i pobudowa-
nie na tych terenach mtyna. W procesie przed sadem racje miata prawdopodobnie
polska strona, jednak z réznych powodow sprawe przegrata, o czym informowa-
ta notatka stuzbowa Konsulatu Generalnego w Kurytybie do MSZ w sprawie prze-
biegu procesu: ,,Odszkodowanie w sumie 25 000 zt, ofiarowywane przez Towarzy-
stwo z racji niedotrzymania przez [miernikéw] zobowigzan, powinno skarzacych
zadowoli¢ [...]. Trzeba uzna¢ za wlasciwe, ze nie nalezy wydawaé pieniedzy
na adwokatow i sprawe pozostawi¢ jej wtasnemu biegowi, zwlaszcza ze formalnie
nie jest ona do wygrania”'’. W tym miejscu warto wspomnie¢, ze osiaggnigciem To-
warzystwa byt m.in. zakup 50 tys. ha w stanie Espirito Santo, gdzie powstata osa-
da polska ,,Orzet Bialy” (Aguia Branca) oraz zakup znacznych obszaréw w pot-
nocnej czesci stanu Parana, gdzie powstata m.in. kolonia ,,Orle”, a tereny nalezace
do Towarzystwa zajmowaty obszar 1 200 000 ha. W 1933 r. mieszkato tam juz
okoto 150 tys. imigrantow z Polski'®.

W zwiazku z procesem sadowym wytoczonym Towarzystwu Kolonialne-
mu w Brazylii spodziewano si¢ jego likwidacji, zastanawiano si¢ rowniez nad
przejeciem inicjatyw Towarzystwa przez inng polska organizacje. ,,Kiedy z calem
uprzedzeniem do wszelkich instytucyj kolonizacyjnych zastanawialiSmy si¢ nad
Liga, przyszliémy do przekonania, ze jednak Liga reprezentuje wszelkie wszystkie
walory, kazace si¢ spodziewac, ze na ruinach T-wa Kolonizacyjnego dzieki Lidze
bedzie mozna odbudowacé nasza akcje osadnicza™'’ — pisali dziatacze Ligi Morskie;j
i Kolonialnej, w licie do konsula heneralnego w Kurytybie, Romana Staniewicza.
W dalszej jego czg$ci zapewniano, ze ,,Liga przedstawia w tej chwili skupienie lu-
dzi bezsprzecznie zaufania godnych, posiada swych wtasnych 100 000 zt i nie za-
mierza z miejsca zaglada¢ do skarbowej kieszeni”?®. Powyzszy list odnidst zapew-
ne spodziewany skutek. Jak opisywano w ,,Biblioteczce Syndyku Emigracyjnego™:
,»W Paranie, w dolinie rzeki Ivahy, Liga Morska i Kolonialna zakupita tereny o po-
wierzchni 7000 ha i zatozyta koloni¢ Morska Wola™?!, a ,,Na potudnie od Morskiej
Woli, Liga nabyta tereny o powierzchni 10 000 ha i rozpoczgta prace przygoto-
wawcze . Liga Morska i Kolonialna byta jedna z najwigkszych oraz najwazniej-
szych organizacji spotecznych w okresie I RP. W jej sktad wchodzity setki tysie-
cy ludzi. Zgodnie ze swoim statutem byla to ,,organizacja bezpartyjna, w ktorej

7 AAN, MSZ, sygn. 9807, Notatka Konsulatu Generalnego RP w Kurytybie w sprawie proce-
su Towarzystwa Kolonizacyjnego w Brazylii do MSZ z 04.08.1933 .

8 Wiadomosci o Brazylii dla uzytku wychodzcow, ,,Biblioteczka Syndykatu Emigracyjnego” War-
szawa 1937, Zeszyt 1, 23-27.

Y AAN, MSZ, sygn. 9802, List E. Zgorskiej-Preisowej do Pana Romana Staniewicza, Konsu-
la Gen. R.P. w Kurytybie z21.02.1933 r.

2 Tamze.

2 Wiadomosci o Brazylii..., dz.cyt., 30.

22 Tamze.
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grupuja si¢ Polacy bez wzgledu na przekonania polityczne, zawody, zajmowane
stanowiska spoteczne i miejsce zamieszkania w kraju i poza granicami Polski”?.
W rzeczywistosci, jej cztonkowie nie ukrywali swoich sympatii do obozu pitsud-
czykowskiego, wiec wptyw organizacji na ksztalt polskiej polityki zagranicznej
byt realny; jednym z jej prezesow byt gen. Gustaw Orlicz-Dreszer, bliski wspot-
pracownik Jozefa Pitsudskiego?.

4. MIEDZYMINISTERIALNA KOMISJA
OPIEKI KULTURALNEJ NAD POLAKAMI

W 1922 r. Ministerstwo Spraw Zagranicznych w celu ujednolicenia akcji kul-
turalno-oswiatowych wsrod Polakéw na obezyznie, utworzyto Rade Opieki Kultu-
ralnej, przeksztatcong w 1923 r. w Migdzyministerialng Komisj¢ Opieki Kulturalnej
nad Polakami®. W mysl rozporzadzenia z 22 marca 1923 r. praktyczng opieke nad
wychodzstwem polskim mialy sprawowac konsulaty polskie?®. Natomiast w 1936 r.,
w wyniku wzrastajacego zainteresowania czynnikow rzadowych problemem osad-
nictwa polskiego w Ameryce Lacinskiej i potozenia nacisku na powiazanie poli-
tyki emigracyjnej z kwestiag narodowosciowa, powotano do zycia spotke akcyjna
o nazwie Migdzynarodowe Towarzystwo Osadnicze (MTO). W drugiej potowie lat
trzydziestych XX w. dostrzezono szkodliwo$¢ emigracji dla panstwa polskiego za-
rowno ze wzgledow gospodarczych, jak i narodowosciowych. Podkreslat to J. Sa-
wicki, naczelnik Wydzialu w Ministerstwie Spraw Wewnetrznych w liscie do MSZ:
»~Emigracja Polakow moze by¢ tolerowana jako «zto konieczne» [...] Rekruta-
cja dla celow planowej migracji osadniczej obejmowaé zatem winna z reguty zy-
wiot niepolski, i to w pierwszej linii z obszaréw pod wzgledem narodowosciowym
mieszanym, gdzie drogg eliminacji uzyska¢ mozna chociazby wzgledng wigkszos¢
elementu polskiego™’.

Wszystkie wymienione organizacje, urzedy i instytucje wspierat Rzad II Rze-
czypospolitej, doktadajac wszelkich staran, aby Polska w Brazylii byla reprezento-
wana godnie. Ten ambitny cel zostat poniekad osiggnigty, jednak z powodu ograni-
czonych funduszy i ogromu zadan, jakie stanowito budowanie od podstaw polskiej
dyplomacji na swiecie, nie wszystkie zadania udato si¢ zrealizowa¢. W sferze dzia-

B G. Orlicz-Dreszer, Statut Ligi Morskiej i Kolonialnej, Warszawa 1932, 5. Zob. https:/hist-
mag.org/Liga-Morska-i-Kolonialna-wobec-kwestii-zydowskiej-w-latach-1938-1939-5309  (dostep:
28.12.2018).

24T, Biatas, Liga Morska i Kolonialna (1930-1939), Gdansk 1983; A. Nadolska-Styczynska,
Ludy zamorskich lgdow: kultury pozaeuropejskie a dziatalnosé¢ popularyzatorska Ligi Morskiej i Kolo-
nialnej, Wroctaw 2005. Czytaj wigcej: https://histmag.org/Liga-Morska-i-Kolonialna-wobec-kwestii-
zydowskiej-w-latach-1938-1939-5309 (dostep: 28.12.2018); Liga Morska i Kolonialna, artykut https://
dzieje.pl/aktualnosci/liga-morska-i-kolonialna (dostep: 28.12.2018).

% E. Kotodziej, dz.cyt., 45.

26'W. Babinski, Ministerstwo Spraw Zagranicznych a emigracja, Kwartalnik Instytutu Naukowe-
go do Badan Emigracji i Kolonizacji 1927, t. 2, 53.

27 AAN, MSZ, sygn. 9898, J. Sawicki naczelnik Wydziatu w MSW, do MSZ z 29.10. 1937 r.
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falnosci prawno-traktatowej Polska podpisata umowe handlowa z Brazylia dopie-
row 1932 r. (Prowizorium handlowe z 3 lutego) oraz Traktat koncyliacyjny 27 stycz-
nia 1933 r. Podpisano rowniez Porozumienie w sprawie taryf celnych oraz Umowg
administracyjng w sprawie wymiany korespondencji dyplomatycznej®. O podjetej
wspotpracy $wiadczy m.in. notatka Miedzyministerialnej Komisji Emigracyjnej
w Warszawie w sprawie akcji osadniczej na terenach stanu Parana, w ktdrej napi-
sano: ,,W jesieni roku 1932 p. Radca Emigracyjny Pankiewicz oraz p. Konsul Ge-
neralny R.P. w Kurytybie dr. Staniewicz przeprowadzili rozmowy z p. Manoelem
Ribasem interwentorem stanu Parana, dotyczace osadzania osadnikéw polskich
na rzagdowych terenach w tym stanie. Podktadem tych rozmoéw bylo obustronne zy-
czenie zachowania tradycji polskiej emigracji rolnej do Brazylji, ktora ulegta ostabie-
niunaskutek szerzacego si¢ kryzysuinapotkaty one na przychylne ustosunkowanie si¢
p. Ribasa”?. Trzeba przyznaé, ze wobec akcji nacjonalizacyjnej, przeprowadzanej
pod koniec lat trzydziestych XX w. w Brazylii, wymierzonej przeciwko mniejszo-
$ciom narodowym i ograniczeniu imigracji do tego kraju, porozumienie zawar-
te pomigdzy rzadem brazylijskim i polskim byto czym$ niezwykltym. Podkreslo-
no ten fakt w samej notatce: ,,wladze brazylijskie [...] dajg telegraficzne zarzadzenie
Konsulatowi Brazylijskiemu w Warszawie udzielania wiz wjazdowych osadnikom
bez nawet uprzedniego podania nazwisk tych ostatnich. Nadmieni¢ nalezy, ze wia-
dze brazylijskie prosity o zachowanie poufnosci w stosunku do tego rodzaju poste-
powania, gdyz wiadomo$¢ o tak daleko idacych utatwieniach mogtaby wzbudzi¢
zadanie przyznania ich ze strony innych narodowosci™.

5. POLSKO-BRAZYLIJSKIE STOSUNKI
PO ZAKONCZENIU II WOJNY SWIATOWEJ

Dalszy rozwdj wspolpracy pomigdzy naszymi krajami przerwat wybuch II woj-
ny $wiatowej, ktory jednak nie spowodowat zamknigcia polskich placowek, jako ze
kraje Ameryki Lacinskiej uznaly ciggtos¢ istnienia panstwa polskiego reprezentowa-
nego przez rzad emigracyjny w Londynie?'.

Duzym sukcesem Poselstwa w Rio de Janeiro bylo zorganizowanie Komite-
tu Pomocy Ofiarom Wojny w Polsce. W jego sktad weszli sympatycy sprawy pol-
skiej, rekrutujacy si¢ sposrod spoleczenstwa brazylijskiego, jak rowniez z Polonii.
Komitet dziatat do 1945 r. Zebrat blisko 4 mln cruzeiros, ktore to srodki przezna-
czano dla jencow wojennych, na pomoc ludnosci cywilnej w Polsce, dla ofiar de-

% Najwazniejsze jednak umowy, z punktu widzenia polskiego MSZ dotyczyty polskiej polity-
ki emigracyjnej. 19 lutego 1927 r. w Sdo Paulo podpisano Uktad pomigdzy Polskim Urzedem Emigra-
cyjnym a Stanem Sdo Paulo. Uktad ten zawierat szczegétowe regulacje dotyczace polskiej emigracji,
jej statusu prawnego, zasad nabywania ziemi itp. (J. Perlin, dz.cyt., 115).

¥ AAN, MSZ, sygn. 9802, Notatka w sprawie akcji osadniczej na terenach rzadowych Maques
Abrantes w Stanie Parana w Brazylji z 14.07.1933 r.

30 Tamze.

1], Perlin, dz.cyt., 115.
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portacji w Rosji oraz dla dzieci osiedlonych w Afryce i innych czgéciach $wiata.
Poza pomoca pienigzng Komitet wystat takze wiele ton zywnosci, ubran i lekarstw.
Brazylia przyjeta réwniez wielu polskich uchodzcow wojennych, ktorych szacunko-
we liczby oscyluja w przedziale od 2 do 3 tys.*.

W latach 1945-1946 ponowne nawigzanie stosunkéw miedzy Polska a pan-
stwami latynoamerykanskimi nastapito w kazdym przypadku wedtug formuty
»wznowienia stosunkoéw”, po ktorej doszto do wymiany poselstwa. W latach 1944—
1989 Polska znalazta si¢ w radzieckiej strefie wptywow, a wigc byta panstwem
o0 ograniczonej suwerennos$ci, skazanym na degradujacy gospodarczo i cywiliza-
cyjnie system komunistyczny. Znalazlo to swoje odbicie w relacjach migdzyna-
rodowych. 12 wrzesnia 1945 r. Brazylia wycofala swoje poparcie dla rzadu RP
na Uchodzstwie w Londynie i uznata Tymczasowy Rzad Jednos$ci Narodowej
w Warszawie®.

Lata powojenne, szczegolnie lata pigcdziesigte XX w., to okres duzej aktyw-
nosci dyplomatycznej polskiego MSZ, ktorego celem byta restytucja stanu przed-
wojennego, jednak nasza obecno$¢ w regionie nie mogta osiaggnac stanu z ostatniej
dekady okresu miedzywojennego®*. Na przetomie lat pigédziesigtych i szeSédzie-
sigtych XX stulecia wystapito znaczace ozywienie we wzajemnych kontaktach
handlowych miedzy Polska a krajami Ameryki Lacinskiej. Warto jednak zauwa-
zy¢, ze wiele ambasad, zwlaszcza w mniejszych panstwach regionu, spetniato de
facto role biur handlowych, jak cho¢by w Panamie, Bolwii, Ekwadorze, Kostary-
ce, Haiti®.

W pierwszym okresie po transformacji nastgpit dramatyczny spadek wzajem-
nych obrotow handlowych migdzy Brazylig i Polska. Nastapito niezwykle ozy-
wienie w stosunkach politycznych. Zapoczatkowatl je marszalek Senatu Andrzej
Stelmachowski, ktory w kwietniu 1991 r. przebywat w Brazylii na czele delega-
cji polskiego Senatu. Kilka miesiecy pdzniej oficjalng wizyte w tym kraju ztozyt
minister spraw zagranicznych Krzysztof Skubiszewski. W 1995 r. przybyt prezy-
dent RP — Lech Walgsa. Byla to pierwsza na tym szczeblu wizyta w historii wza-
jemnych stosunkéw. W 2000 r. — w 500. rocznice odkrycia Brazylii — goscil tam
premier Jerzy Buzek. W tym samym roku w Brazylii przebywat marszatek Sejmu,
Maciej Ptazynski. Ukoronowaniem wzorowych stosunkow politycznych byta wi-
zyta w Polsce, w lutym 2002 r., prezydenta Brazylii, Fernando Henrique Cardoso,
a kilka miesigecy pdzniej oficjalna podréz prezydenta Aleksandra Kwasniewskie-
go do Brazylii®®.

32]J. Mazurek, Brazylia i Polska — 90 lat stosunkéw dyplomatycznych, https://brasilia.msz.gov.
pl/%20resource/20ad2be9-962b-44ae-b906-666 1b5fF7830:JCR (dostep: 28.12.2018).

33 Tamze.

347, Perlin, dz.cyt., 115.

35 Tamze.

36 J. Mazurek, Brazylia i Polska..., dz.cyt.



[9] HISTORYCZNE UWARUNKOWANIA OBECNOSCI POLAKOW W BRAZYLII 221

6. PODROZ APOSTOLSKA JANA PAWLA II DO BRAZYLII

Wazng wizyta z punktu widzenia rozwoju wzajemnych stosunkéw byt pobyt
Jana Pawta II w Kurytybie w lipcu 1980 r. Z pewnoscig nalezy go zaliczy¢ do hi-
storycznych zarowno dla Polonii brazylijskiej, dla ludnosci Parany, jak i dla Bra-
zylii w og6le?. Jak istotna byta to wizyta dla Brazylii warto zacytowac¢ stowa Arno
Vogela, brazylijskiego antropologa, ktory stwierdzit: ,,Dla nas wszystkich rok 1980
byt podzielony na PRZED I PO wizycie papieza. Rytuat wizyty papieskiej nazna-
czyt nasza epoke™®. Papiez Polak — jak go nazywano w catej Brazylii — przyniost
ze sobg nie tylko powiew prawdziwej wiary, ale doprowadzit do odwrocenia rél
spotecznych: Polacy, ktorzy mieszkali kiedy$ na peryferiach miast i zajmowali pe-
ryferyczne miejsce w hierarchii grup etnicznych, znalezli si¢ wowczas w centrum
obchodéw i w centrum spotecznosci miejskiej*.

7. HISTORYCZNE UWARUNKOWANIA
POLSKIEJ OBECNOSCI W BRAZYLII
—PROBA REKAPITULACJI

Poszukujac historycznych uwarunkowan polskiej obecnosci w Brazylii, warto za-
uwazy¢ polsko-brazylijskie podobienstwa na wielu ptaszczyznach. W pierwszej kolej-
nosci powinno si¢ siegng¢ do monarchistycznej historii obu panstw i zwroci¢ uwage
na fakt, ze Brazylia stata si¢ monarchig w 1822 1., gdy uzyskata niepodlegto$¢®, a re-
publika w 1889 r. W Polsce natomiast poczatki monarchizmu podobno siegaja X w.,
ale dopiero w 1025 1. Bolestaw Chrobry zostat pierwszym krolem Polski. Natomiast
republike wprowadzono w 1918 r., kiedy Naczelnikiem Panstwa zostat Jozef Pitsudski.
W Brazylii za jego odpowiednika mozna uzna¢ Manuela Deodoro Fonsece. Podstawa
prawng monarchii w Brazylii byta Konstytucja z 1824 r., a w Polsce Ustawa Rzadowa
z 3 maja 1791 r. Zaréwno w Polsce, jak i w Brazylii wspolcze$nie namiastkami monar-
chii sg senaty. Pozostatoscig przedrepublikanskich czasoéw jest takze instytucja jednooso-
bowej glowy panstwa. Upadek Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej pokazuje, ze mamy
do czynienia z ustrojowym powrotem, ktory by¢ moze — znajdzie swoj dalszy cigg*'.

37 W. Miodunka, ,, Onegro do Parana e o Polaco” czyli o przemianach tozsamosci polskiej w Bra-
zylii, w: Polonia, Ameryka Lacinska, red. T. Paleczny, Warszawal996, 173.

38 Tamze.

3 Tamze.

40 W ten sposob [...] Brazylia znalazla si¢ w rzedzie krolestw jako wolne kondominium zwigzane
z Portugalig”. Zob. A. Gajewski, Z dziejow Brazylii, Warszawa 1969, 152. Stownik jezyka polskie-
go okresla kondominium jako obszar podlegajacy wspdlnej wtadzy dwoch lub wigcej panstw; kondo-
minium to takze takie wspdlne rzady, z czego wynikatoby, ze w danym wypadku mamy do czynienia ze
wspotwladaniem nad Brazyliag Portugalii i samej Brazylii, 6w schemat miat by¢ powielony w samej
Portugalii, stajacej si¢ per analogiam portugalsko-brazylijskiego kondominium z akcentem na przewa-
ge dotychczasowej kolonii, albowiem na jej terytorium przebywat wspdlny monarcha.

' A. Lawniczak, Polska i brazylijska monarchicznos¢, w: Ewolucja panstwowosci w Brazylii,
Polsce i Eurazji, red. M.A. Maliski, K. Complak, Wroctaw 2015, 41-62.
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Oficjalne nawiazanie stosunkow dyplomatycznych migedzy Polska a Brazylia,
na szczeblu poselstw, odbylo si¢ 27 maja 1920 r., kiedy nastgpito uroczyste wreczenie
listow uwierzytelniajacych przez pierwszego przedstawiciela Rzeczypospolitej Pol-
skiej, posta Ksawerego Ortowskiego®, na rece prezydenta Stanéow Zjednoczonych
Brazylii, Epitacia Pessoa da Silva. Z kolei listy uwierzytelniajace od pierwszego po-
stanadzwyczajnego i ministra pelnomocnego Stanéw Zjednoczonych Brazylii, Rinal-
da de Lima e Silva, przyjat Naczelnik Pafistwa, Jozef Pitsudski, 3 czerwca 1921 r..
Do dnia rozpoczgcia Il wojny §wiatowej przedstawicielstwa dyplomatyczne wspie-
rane byly wydatnie przez inicjatywy spoteczne, ktore za cel stawiaty sobie popu-
laryzacje wiedzy o obu krajach, ich kulturze, o stosunkach polsko-brazylijskich
oraz o Polonii brazylijskie;j.

W okresie bezposrednio powojennym gléwne zadania polskiej stuzby konsu-
larnej wigzaty si¢ z opieka nad obywatelami polskimi pozostajacymi poza krajem,
organizowaniem akcji repatriacyjnej, pomoc w organizowaniu zycia polonijnego,
a nastgpnie w miar¢ regulowania tych zagadnien stopniowym rozwijaniem funk-
cji w dziedzinie miedzynarodowego obrotu gospodarczego. Przedstawiajac rozwoj
doraznych stosunkow dyplomatycznych Polski z panstwami Ameryki Lacinskiej
w latach 1945-1995, nalezy przyja¢ tezg E. Kinast i W. Rommela, Zze w omawia-
nym okresie mozna zauwazy¢ brak licznych kontaktow w stosunkach dwustronnych
na wysokim szczeblu*. Wigksze zainteresowanie rozwojem owych stosunkow na-
stagpito dopiero po 2000 ..

Paradoksalnie, podobienstwa wystgpujace migdzy drogami rozwojowymi Bra-
zylii i Polski sg zblizone, ze warto o nich wspomnie¢. Zwtaszcza w konteksScie rozwo-
ju gospodarczego obu panstw. Otdz zarowno Brazylia, jak i Polska petily podobna
role, jesli chodzi o wykorzystanie i podzial wtasnych bogactw naturalnych. Oba kra-
je petily w przesziosci role zaplecza surowcowego najwazniejszych gospodarek
$wiata, Brazylia dla Stanow Zjednoczonych, Kanady i Wielkiej Brytanii, natomiast
Polska dla Niemiec, Francji, Holandii i Rosji*®. W pierwszym przypadku wywozo-
no z portdow wschodniego wybrzeza Ameryki Potudniowej gtownie cukier, kawe, ty-

42 Ksawery Franciszek hrabia Ortowski (1862—-1926), pierwszy polski dyplomata w Ameryce
Lacinskiej, ktory w wieku dwudziestu pigciu lat podjat prace w rosyjskiej stuzbie dyplomatyczne;j.
W latach 1897-1903 pracowat w rosyjskim poselstwie w Monachium. Po odejéciu ze stuzby dyplo-
matycznej poswigcit si¢ niesieniu pomocy Polakom walczacym na froncie wojny rosyjsko-japonskie;j.
W latach 1908—1910 reprezentowal w rosyjskiej Radzie Panstwa rodzinne Podole. Po wybuchu I wojny
Swiatowej znalazl si¢ w Paryzu, gdzie podjat stuzbe w polskiej dyplomacji. Pierwsza objeta przez nie-
go placowka bylo poselstwo w Brazylii. Pelnil swe obowiazki do wrzesnia 1921 r. Po odwotaniu z Bra-
zylii objat placowke w Hiszpanii (do 1924 r.). Zob. https://www.ipsb.nina.gov.pl/a/biografia/ksawery-
-franciszek-orlowski (dostgp: 28.12.2018).

4 J. Mazurek, Brazylia i Polska..., dz.cyt.

“H. Dumala, Polska-Ameryka Laciriska. Powojenne stosunki dyplomatyczno-konsularne, Anna-
les Universitatis Mariae Curie-Sktodowska, Sectio K: Politologia, Vol. IV, Lublin 1997.

4 J. Mazurek, Brazylia i Polska..., dz.cyt.

4 R. Romaniec, Niemiecka gospodarka docenia zaplecze technologiczne w Polsce, https://www.
dw.com/pl/niemiecka-gospodarka-docenia-zaplecze-technologiczne-w-polsce/a-18106561  (dostep:
28.12.2018).
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ton, kauczuk, ztoto, ropg naftowg*’, a w drugim — zboze i drewno, m.in. roste sosny,
ktore stuzyly do budowy masztow na okretach, dzigki ktorym Niderlandy staty sig
waznym uczestnikiem procesu podboju Ameryki Potudniowej. W obu przypadkach
zasadniczym elementem gospodarki byta plantacja*.

Podobienstwo obu gospodarek, brazylijskiej oraz polskiej, mozna takze wy-
kaza¢ na podstawie wystgpujacej na terenie wymienionych panstw sile robocze;j.
W Brazylii az do konca XIX w. powszechne bylo niewolnictwo, w Polsce za§ — obo-
wigzywal przez cate wieki system panszczyzniany, ktory z ekonomicznego punk-
tu widzenia, niewiele roznit si¢ od niewolnictwa. Chtop w Polsce wykorzystywany
byl przez szlachte nie mniej niz pracownik na plantacjach kawy w posiadto$ciach
brazylijskich. I cho¢ sytuacja polskiego rolnika byta zdecydowanie lepsza w poréw-
naniu z sytuacja niewolnika w Brazylii, to jednak, poprzez caty system danin i przy-
musowych prac, byt on systematycznie pozbawiany ziemi, co w znacznym stop-
niu ograniczato jego dochody oraz zwracanie si¢ w kierunku gospodarki rynkowej*®.

Mate réznice migedzy panstwem polskim i brazylijskim mozna takze zauwazy¢
w rozwoju miast. Tu 1 tam najlepiej rozwijaly si¢ te z nich, ktore wspotdziataty
z godpodarkg eksportowa, a wiec w przypadku Brazylii, gtéwnie nadmorskie porty,
a w Polsce — miasta potozone bezposrednio nad Wistg oraz nad Baltykiem. Jednak
ani w jednym, ani w drugim przypadku nie byty to organizmy, ktore obstugiwaty
produkcyjnie rynek wewnetrzny?’.

Jednym z ostatnich punktéw stycznych obu krajow bylo wejscie w XIX w.
na droge¢ utomnego kapitalizmu, ktory nie zdotat uksztattowac norm i zachowan tak
charakterystycznych dla gospodarek najbardziej rozwinigtych, jak chocby w Sta-
nach Zjednoczonych. Zarowno w Polsce, jak i w Brazylii byt to kapitalizm sp6znio-
ny, utomnie modernizujacy otoczenie i niemogacy nadrobi¢ brakoéw. Przyjmowane
rozwigzania prawne byly podobne do tego stopnia, ze konstytucja wprowadzo-
na przez Getalio Vargasa w Brazylii bywata nazywana polska®!. Odpowiednikiem
tego ostatniego byt w Polsce marszatek Jozef Pitsudski. Obaj odgrywali we wta-
snym panstwie rol¢ koordynatora réoznych grup spotecznych. Jak wiemy, w Polsce,
po zakonczonej wojnie lat 1914-1918, Jozef Pilsudski podjat si¢ scalenia trzech
zaborow>. W kazdym z nich obowigzywato inne prawo, wystepowata inna walu-
ta 1 jezyk. Rolg marszatka bylo zharmonizowanie tych réznych grup spotecznych,
rozdrobnionych, skonfliktowanych i bezrobotnych. Podobnie byto w Brazylii. Pre-
zydent Vargas, pomimo ze wiele mu si¢ zarzuca, to jednak zdotat scali¢ brazylijskie
regiony w jeden organizm, jednoczac spoteczenstwo wsi z klasami $rednimi*.

4], TIrzabek, Czy Brazylia wyzywi Swiat?, https://www.polityka.pl/tygodnikpolityka/swia-

t/265445,1,czy-brazylia-wyzywi-swiat.read (dostgp: 28.12.2018).

“ M. Kula, Polono-Brazylijczycy i pare kwestii im bliskich, Warszawa 2012, 17.

4 Tamze.

0 T. Skowronek, Zapiski o Ameryce ELacinskiej, Warszawa 2014, 155-156.

SUM. Kula, Brazylijski ,, Zetulizm” jako ustréj autorytarny, Dzieje Najnowsze 10 (1978), nr 1,
117-129.

52 Tamze.

33 L. Lauerhass, Who Was Getulio? Theme and Variations in Brazilian Political Lore, Journal of
Latin American Lore 1979, Nr 5, 273-290.
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Obecnie, potencjat obu panstw jest ogromny. Polska i Brazylia sa demokracja-
mi z duzg liczba ludnos$ci, wazne z gospodarczego punktu widzenia. Ale z oczywi-
stych wzgledow Brazylia bardziej skupia si¢ na wspotpracy z Potudniowg Amery-
ka, a Polska z Unig Europejska™. Wspotczesnie, zaréwno w Polsce, jak w Brazylii,
ciggle aktualny jest problem stref biedy i bezrobocia®. Pozostaje zywe pytanie
o przyszto$¢ wsi i zmniejszenie przeludnienia agrarnego w imi¢ modernizacji.
Emigracja ze wsi do miast spowodowata konflikty spoteczne, powodujac powigk-
szanie si¢ dzielnic biedy w tych ostatnich. Wzrastajaca przestepczos$¢, wszech-
obecna korupcja w najwyzszych sferach rzadowych, rosngce ceny, staba shuz-
ba zdrowia i edukacja, wysokie podatki, nieréwny dostep do §wiadczen socjalnych,
przejmowanie majatku publicznego przez niektérych dziataczy nomenklatury par-
tyjnej 1 panstwowej, to gldwne przyczyny protestow w Brazylii®®. W latach osiem-
dziesiatych XX w. wystepowaly one takze w Polsce. Brazylijskie fawele, a w Pol-
sce cale dzielnice miast, ulice, osiedla, wygladaty jak pobojowiska, miejsca biedy
1 zapomniane przez panstwo. Nie trudno jest tutaj uzywac¢ poréwnawczych sfor-
mutowan 1 szuka¢ wspdlnych odno$nikéw do historii obu panstw, jak nie trud-
no jest znalez¢ wspolng przyczyne tego stanu rzeczy, owej teoretycznej nowocze-
snosci i rozbudowy panstwa (w naszym przypadku w okresie komunizmu), ktore
wiele 0s0b zepchnety na margines zycia. W Polsce wystapit dodatkowo czynnik
zniszczen z okresu Il wojny $§wiatowej i brak reperacji ze strony okupantéw, o czym
nie byto mowy w odniesieniu do Brazylii.
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HISTORICAL CIRCUMSTANCES
OF POLISH PRESENCE IN BRAZIL

Summary

Poland established official political relations with Brazil relatively recently. When Poland re-
gained her independence in 1918 Brazil was the first state where Polish diplomatic mission went to in
order to establish her first in history diplomatic mission.

In the history of Polish emigration to Brazil we can distinguish a few periods of Polish influxes:
the first period (1629-1869), the period of mass migration (1869-1914), the interwar period (1914—
1939), the second world war (1939-1945) and the period after the second world war (1945 up till now).
We can presume that despite this variety, the milieu of Polish migrants to Brazil was a group, whose
social and cultural status was dominated by a peasant model (communal-country, conservative). They
cherished traditional values typical for Polish cultural circle. This character of Polish emigrants in some
way corresponded with the experience of Brazilian society.

Looking for historical circumstances of Polish presence in Brazil, the author attempted to present
in many aspects Polish-Brazilian similarities.

Key words: Brazil, Poland, Polish emigration, emigration, Polish-Brazilian diplomatic relations, history

Nota o Autorze

Mirostaw OLSZYCKI — absolwent Wydzialu Rezyserii i Wydzialu Operatorskiego Panstwowej
Wyzszej Szkoty Filmowej, Telewizyjnej 1 Teatralnej im. Leona Schillera w Lodzi, absolwent Wy-



226 MIROSLAW OLSZYCKI [14]

dziatu Filologicznego Uniwersytetu Lodzkiego. Doktorant Uniwersytetu Kardynata Stefana Wy-
szynskiego w Warszawie. Swoje zainteresowania skupit na Ameryce Lacinskiej, zwlaszcza na jej ko-
lonialnej przeszto$ci, oraz historii polskiej emigracji do Ameryki Potudniowej. Autor ksigzkowych
esejow 1 powiesci historycznej (Bramy Szeolu, Meksyk. Szlakiem zdobywcow, Ziemia Czerwonych
Drzew, Swiat kolonialnej Ameryki Lacirskiej), a takze artykutow prasowych o tematyce podrozni-
czej 1 historycznej. Tworca telewizyjnego programu podrézniczego, wspotautor i autor filmow do-
kumentalnych. Od lat swdj zawod zwiazany z realizacja filmow laczy z pasja podrézowania tropem
cywilizacji. Zrealizowal m.in. tematyczne wyprawy (filmowo-fotograficzne) do Meksyku, Peru,
Gwatemali, Hondurasu, Paragwaju, Chile, Brazylii, Argentyny, Urugwaju, a w latach 2008—-2009
brat udzial (w charakterze operatora filmowego) w polsko-amerykansko-peruwianskiej wyprawie
,,Colca Condor” pod flaga The Explorer Clubu, ktéra — jako pierwsza — pokonata i zbadata naukowo,
ostatni dziewiczy oraz nie zdobyty do 2008 r., 20-kilometrowy odcinek najglebszego na ziemi Ka-
nionu Colca w peruwianskich Andach. Mirostaw Olszycki jest tworca Migdzynarodowego Festiwa-
lu Cywilizacji 1 Sztuki Mediow MEDIATRAVEL.

Kontakt e-mail: info@arkadia.pl



Lodzkie Studia Teologiczne
28(2019)4

KS. MATEUSZ PAKULA

Wydziat Teologiczny
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego, Warszawa

ODKUPIENCZA MOC CHRYSTUSA UKRZYZOWANEGO
W EUCHOLOGII MNIEJSZEJ W PODWOJNEJ CELEBRACJI
ROKU LITURGICZNEGO MSZALU RZYMSKIEGO PAWLA VI

Stowa kluczowe: liturgia, euchologia, celebracja liturgiczna, ofiara, zycie wieczne, Niedzie-
la Palmowa, Podwyzszenie Krzyza Swigtego, krzyz, Misterium Paschalne

1. Wstep. 2. Analiza euchologii mniejszej celebracji Niedzieli Palmowej, czyli Meki Pan-
skiej. 2.1. Kolekta. 2.2. Modlitwa nad darami. 2.3. Modlitwa po komunii. 2.4. Konkluzja pierwsza.
3. Analiza euchologii mniejszej celebracji $wieta Podwyzszenia Krzyza Swietego. 3.1. Kolek-
ta. 3.2. Modlitwa nad darami. 3.3. Modlitwa po komunii. 3.4. Konkluzja druga. 4. Chrystuso-
wa Meka i Smier¢, jako zrodlo odkupienia cztowicka — zestawienie treéci obu omawianych cele-
bracji liturgicznych. 5. Roznice w formularzach mszalnych w wybranych Zrodlach liturgicznych:
Sakramentarz Gelazjanski, Sakramentarz Gregorianski, Mszat Piusa V (trydencki), Mszat rzymski
tacinsko-polski, Mszal rzymski Pawta VI. 6. Podsumowanie

1. WSTEP

Studium tekstow euchologijnych, ktore stanowig podstawe celebracji Najswiet-
szej Ofiary Mszy Swictej, zostato podjete juz jaki$ czas temu w kregach liturgi-
stow niemal na calym swiecie. Oczywista sprawa jest, ze przoduja w niej specjalisci tej
dziedziny z Wtoch, Niemiec czy Francji, ale istnieja tez i polscy teolodzy fachowo zaj-
mujacy si¢ w swoich badaniach krytyka tekstow liturgicznych, ich interpretacja, ana-
lizg, hermeneutykg i komentarzem tre$ci'. Powstato niemato opracowan i publikacji,
ktore dokonuja kolejnych odkry¢ wedtug ustalonej metodologii, co konkretny tekst
liturgiczny probuje: przekazac (tres¢ orgdzia zbawczego Chrystusa), ukazaé lub in.
pouczy¢ (o tym, co odbiorcy otrzymuja od Boga przez czynnos$¢ kultyczna, biorac
udzial w konkretnej celebracji), spefni¢ (poprzez formuty modlitewne, majace wage
sakramentu, wypelniaja zasadnicze dla siebie zadanie) oraz zastosowac (wymiar

! Tematyke interpretacji tekstow euchologijnych w publikacjach i poszczegolnych artykutach po-
dejmujg m. in.: S. Czerwik, A. Durak, K. Konecki, J. Miazek, A. Zadto. Zob. Bibliografia zatacznikowa.
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antropologiczny, gdzie Boza taska oddzialuje na zycie kazdego cztowieka)’. Wazne
jest rowniez to, skad dany tekst pochodzi, gdzie zostal zredagowany i pod wptywem
jakich pradow myslowych byt autor oraz jaki miata charakter konkretna celebracja,
aby doktadniej pozna¢ odwieczny zamyst Bozy wobec stworzenia, realizujacy si¢
w osobie Jezusa Chrystusa, z Nim i w Nim, na chwale Ojca w Duchu Swietym®. C.
Maggioni twierdzit, ze teksty euchologii uzywane w liturgii sa swego rodzaju straz-
nikami depozytu wiary*, z czym trudno si¢ nie zgodzi¢. Przez wieki bowiem do-
stownie przenosza w swojej tresci, glebie catej teologii chrzescijanskiej. Niniejsze
opracowanie dotyczy¢ bedzie tzw. modlitw prezydencjalnych (euchologii mniej-
szej), czyli kolekty, modlitwy nad darami i modlitwy po Komunii, pochodzacych
z dwoch odrebnych od siebie pod wzgledem czasowym celebracjach liturgicznych,
lecz $cisle powigzanych przezywana tajemnica. Pierwszy formularz mszalny pocho-
dzi z celebracji Niedzieli Palmowej, czyli M¢ki Panskiej, a drugi ze $§wigta Pod-
wyzszenia Krzyza Swietego. Obie te celebracje skupiaja sie, ogdlnie rzecz ujmujac,
na odkupienczej Mgce Chrystusa, ktorej odbiorcami sg wszyscy wierzacy chrzesci-
janie. Podstawg analizy wspomnianych euchologii bedzie przede wszystkim Missale
Romanum, trzecia edycja typiczna z 2008 1. oraz Mszat rzymski dla diecezji polskich,
wydanie drugie poszerzone z 2011 r. Oprocz podstawowych zatozen studium, czy sa-
mej proby interpretacji formut euchologijnych, zostanie rowniez zastosowana meto-
da analityczno-porownawcza tekstow, by wykazaé podobienstwa i roznice powstate
na przestrzeni wielu wickow istnienia tej liturgicznej praktyki Kosciota. Pomocnicza
funkcje do zrealizowania tego zamierzenia bedg petnity zrodta liturgiczne: dwa naj-
starsze sakramentarze rzymskie: gelazjanski (GeV, wydanie krytyczne z 1981 r.)°
oraz gregorianski (GrH, wydanie krytyczne z 1992 r.)° i p6Zniejsze ksiggi uzywane
w liturgii, tj.: Mszat rzymski Piusa V (trydencki, wydanie z 1910 r.), Mszat tacinsko-
-polski z 1968 r. oraz omawiany Mszat rzymski Pawta VI. Kazdy formularz mszalny
danej celebracji bedzie oméwimy oddzielnie, po czym nastgpi synteza wnioskow,
ktére wynikng z analizy poszczegdlnych euchologii, a zakonczy je dodatkowe pod-
sumowanie i zestawienie tre$ci przytaczanych oracji.

2 Por. K. Konecki, Zasady interpretacji tekstow euchologijnych, Ruch Biblijny i Liturgiczny 46
(1993), nr 3-4, 177.

3Por. A. Durak, Tresci uczestnictwa we Mszy Swietej w swietle formut euchologicznych Msza-
tu rzymskiego dla diecezji polskich, Pita 1992, 23.

4 Por. C. Maggioni, Annunciazione. Storia, eucologia e teologia liturgica, Roma Roma 1991, 78

5 Liber Sacramentorum Romanae Aeclesiae Ordinis Anni Circuli (Cod. Vat. Reg. Lat. 316/Paris
Bibl. Nat. 7193, Mohlberg, L. Eizenhéfer, P. Siffirn, Rerum ecclesticarum documenta. Series Maior:
Fontes, t. 4, Roma: Herder 1981.

¢J. Deshausses, Le Sacramentaire Grégorien. Ses principales formes d’aprés les plus anciens
manuscrits, édition comparative, t. 111: textes complémentaires divers, Fribourg: Editions Universitaires
1992 (Spicilegium Friburgense, 28).
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2. ANALIZA EUCHOLOGII MNIEJSZEJ CELEBRACIJI
NIEDZIELI PALMOWEJ, CZYLI MEKI PANSKIEJ

Warto krotko wspomnie¢ u poczatku niniejszego studium, ze formularz celebra-
cji Niedzieli Palmowej, rozpoczynajacej obchody swietych tajemnic Wielkiego Ty-
godnia, daje mozliwo$¢ wyboru celebransowi, wedlug racji i mozliwos$ci duszpaster-
skich, trzech réznych form rozpoczecia. Sg nimi w kolejnosci: procesja, uroczyste
i zwykte wejscie’. Przed reformg liturgiczng Vaticanum II w Mszale trydenckim
okreslono go nazwa: Dominica in Palmis®, a w wydaniu facinsko-polskim z 1968 r.
widnieje nazwa: Dominica Il Passionis, seu in palmis®. Cickawostka jest, ze GrH po-
daje nawet miejsce celebracji: Die Dom. in Palmas ad Sanctum lohannem in Latera-
nis'’. Rubrycela wprowadzajgca w te tajemnicg, w pkt. 1 obecnie uzywanego Msza-
tu wskazuje, ze jest to dzien upamig¢tnienia wjazdu Chrystusa do Jerozolimy, aby
mogt On dokona¢ paschalnego misterium''.

2.1. KOLEKTA

Modlitwa kolekty, konczaca Obrzedy wstepne, zawsze rzutuje na catg tres¢ ko-
lejnych modlitw formularza mszalnego. Nadaje swego rodzaju ton mysli teologicz-
no-liturgicznej, ktéra ma na celu przede wszystkim jak najlepsze podprowadzenie
wiernych uczestniczacych w liturgii do aktualnie przezywanych tajemnic wiary.
Najczesciej ttumaczy sie ja jako modlitwe zbierajgcg, od tac. colligere — zbieraé,
czyli obejmuje ona wszystkie intencje obecnych oraz stricte intencje celebrowanej
Mszy swietej, ktorg obral przewodniczacy zgromadzeniu. W przedstawianym for-
mularzu brzmi ona w nastepujacy sposob:

7 Wigcej na temat pamiatki wjazdu Chrystusa do Jerozolimy pisat m.in. J. Glowacki, La comme-
morazione dell’ingreso del Signore in Gerusalemme e la benedizione dei rami attraverso le fonti litur-
giche del Rito Romano: studio storico-liturgico-teologico, San Anselmo—Roma 2012.

8 Missale Romanum. Ex Decreto Sacrosancti Concilii Tridentini Restitutum. S. Pii V. Pontificis
Maximi Jussu Editum, Clementis VIII., Urbani VIII. et Leonis XIII auctoritate Recognitum. Editio XV
post alteram uti typicam, Belgia 1910, 135.

 Mszal rzymki lacirisko-polski, Paryz: Editions du dialogue — Societe d’Editions Internationales
1968, 153.

10]. Deshausses, dz.cyt., 167.

' Por. Missale Romanum, Editio Typica Tertia, Typis Vaticanis 2008, 271.
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Missale Romanum Mszal rzymski dla diecezji polskich

Omnipotens sempitérne Deus, qui humano | Wszechmogacy, wieczny Boze, aby daé
géneri, ad imitandum humilitatisexémplum, | ludziom przyktad pokory do nasladowa-
Salvatéorem nostrum carnem stmere, et |nia, sprawile$, ze nasz Zbawiciel przyjat
crucem subire fecisti, concéde propitius, | ciato 1 ponidst $mier¢ na krzyzu; daj nam
ut et patiéntize ipsius habére documénta et | poja¢ nauke ptynaca z Jego Megki i zastu-
resurrectionis consoértia mereamur. Qui te- | zy¢ na udziat w Jego zmartwychwstaniu.
cum. Przez naszego Pana Jezusa Chrystusa,
Twojego Syna, ktory z Toba zyje i kroluje
w jednosci Ducha Swietego, Bog, przez
wszystkie wieki wiekow.

Kazda kolekta rozpoczyna si¢ zawsze od tzw. anaklezy (wstgpne odwola-
nie si¢, czy przywotanie Boga), ktora w powyzszej postaci: Omnipotens sem-
pitéerne Deus/Wszechmogqgcy wieczny, Boze wystepuje w Mszale rzymskim
130 razy. Nie jest to zatem najczestsze sformutowanie pojawiajace sie¢ w tej ksig-
dze, poniewaz poréwnujac inne, krotsze wezwanie, np.: Boze, Ty, wystepuje az
366 razy. Przypomina ona o wszechmocy Bozej, ktéra na kartach Pisma Swie-
tego objawia si¢ w co najmniej kilku aspektach, m.in. jako Boga-Stworcy $wiata
i wszelkiego bytu (np.: Ps 8, 2¢.4-9; 19, 2; 24, 1-2; 104; 115, 15-16; 74, 13;
150, 1-2), czy tez jako Boga-Obroncy ludu wybranego, z ktérym zawart swoje
przymierze (np.: Ps 105; 106, 7-11; 107, 1-3; 111, 9; 114). Kazda relacja interper-
sonalna wymaga, aby zwrot do odbiorcy (do drugiej osoby) byt jasny i konkretny,
majacy na celu przekaz jakiego$ ustalonego komunikatu. Kazda wigc modlitwa kie-
rowana do Boga bedzie podkreslata, jaka rolg spelnia w Zzyciu wierzacego chrzesci-
janina, aby nieustannie przypomina¢ mu o swojej matosci wobec Niego, ale zarazem
dla ¢wiczenia w sobie cnoty bojazni Bozej tak waznej w duchowym rozwoju czlo-
wieka. Po modelowej inwokacji rozpoczyna si¢ tzw. anamneza, ktora przywoluje
tajemnice zbawcze, dzigki ktorym kazdy wierzacy moze dostapi¢ wszelkich task od
Boga, aczkolwiek w tym przypadku poprzedzono ja swoistym wtraceniem, ktore
poucza o postawie, jaka winien przyja¢ modlacy si¢: [...] aby da¢é ludziom przy-
ktad pokory do nasladowania. Wielu swietych i1 blogostawionych Ko$ciota zwra-
cato uwage na potrzebe wypracowania tej cnoty, m.in. s$w. Grzegorz Wielki (7604),
przestrzegal przed zbytniag wyniostoscia i zaniedbaniem tej znaczacej wartosci'?. Po-

12 Tak $w. Grzegor pisal z o tej cnocie: ,,Nie pozwol, aby serce twoje unosito si¢ pycha z powodu tego,
co widzisz; zdaj sobie z uwaga sprawe, kim jestes, abys$ przenikajac rzeczy najwyzsze pamietal, ze jestes
cztowiekiem, a ilekro¢ bedziesz porwany ponad siebie, aby$ wedzidlem wihasnej stabosci zostat do siebie
przywotany. Dlatego gdy obfito$¢ cnot nam pochlebia, konieczne jest, by dusza powracata do swych sta-
bosci 1 unizata si¢ w zbawiennej pokorze. Niech nie patrzy na to, co zrobila, lecz na to, czego zrobi¢ zanie-
dbata; aby serce udrgczone wspomnieniem stabosci u zrddta pokory zostato silniej umocnione w cnocie.
Czesto bowiem Bog wszechmogacy, cho¢ w znacznej czgsci udoskonala dusze pasterzy, w jakiej$ matej
czesSci pozostawial je niedoskonatymi, aby jasniejac podziwu godnymi cnotami ze wstretem mysleli o swej
stabosci 1 nigdy nie wynosili si¢ z powodu rzeczy wielkich, gdy wciaz jeszcze z trudem walcza z matymi.
A poniewaz nie moga zwyciezy¢ w sprawach matych, niech nie odwazaja si¢ pyszni¢ z czynéw waznych”,
w: §w. Grzegorz Wielki, Ksigga reguly pasterskiej IV, Krakéw 2008, 251-252.
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kor¢ bardzo wysoko cenit rowniez zyjacy nieco wczesniej Sw. Augustyn z Hippony
(1430), pdzniej $w. Bernard z Clairvaux (11153), czy tez $w. Jan Maria Vianney
(11859). Zatem w omawianej modlitwie, najlepszym przyktadem unizenia i pokor-
nej milodci jest sam Chrystus, ktorego dat cztowiekowi Bog. To On, dzigki swo-
jej taskawosci, zestal swojego Syna, aby kazdy czlowiek stat si¢ Jego przybranym
dzieckiem (por. Ga 4, 4-5). Zadzialo si¢ to dzigki tajemnicy wcielenia odwieczne-
go Logosu, a wigc t¢ wlasnie mysl teologiczng przekazuje ta euchologia w stowach:
[...] sprawiles, ze nasz Zbawiciel przyjgt cialo, lecz zaraz dodaje: [...] i poniost
Smier¢ na krzyzu. Jasno zaznacza si¢ tu fakt wcielenia, bez ktorego nie mogto by
dokona¢ si¢ odkupienie cztowieka przez pdzniejszg Smier¢ na krzyzu. Wspomniany
powyzej przyktad pokory do nasladowania, ma wigc sta¢ si¢ swego rodzaju nauka
dla wszystkich wierzacych, uczestniczacych w sprawowanej Ofierze Mszy $wig-
tej. Celem tych dazen i1 wysitkow czynionych w wypracowywaniu cnét — w tym
przypadku pokory — ma by¢ udziat w Jego zmartwychwstaniu. Formula: daj nam
pojgé nauke ptynaca z Jego meki wyraza zasadniczg prosbe modlitwy, by okres
Wielkiego Tygodnia byl czasem uczenia si¢ przestania Chrystusowego, ktére naj-
lepiej okazuje si¢ w Jego krzyzu. Wyrazeniem syntagmatycznym, ktore stalo si¢
rdzeniem catosci modlitwy, jest niewatpliwie wspomniane sformutowanie: [...] za-
stuzy¢ na udziat w Jego zmartwychwstaniu. To jest sedno calej kolekty, nadajace
jej swego rodzaju wydzwicgk, ktory jest jasno okreslony. Modlacy sie, czy bioracy
udziat w tej modlitwie, ma zastuzy¢ na taski ptynace z odkupienczej $mierci Chry-
stusa Ukrzyzowanego. Podkresla si¢ nie tylko sam fakt meki i $mierci, ale przede
wszystkim zmartwychwstania, a nawet warto by wyprzedzi¢ t¢ mysl, majac juz do-
$wiadczenie skutkow tych tajemnic az do faktu wniebowstapienia. Zamyka to bo-
wiem ziemska dziatalno$¢ Chrystusa, a zarazem jest konieczno$cia do zapowiadane;j
Pigcédziesigtnicy.

Kolekte konczy typowa dla tego rodzaju modlitw nieco dtuzsza i bardziej roz-
budowana konkluzja. Zwraca si¢ ona bowiem do Boga przez Jezusa Chrystusa,
w Duchu Swigtym. Podkresla wice przy tym prawdy: o doskonatej jednosci pomie-
dzy Osobami Trojcy, o jedynym Posrednictwie Syna do Ojca oraz o obecno$ci mocy
Ducha Swigtego w kazdej modlitwie.

2.2. MODLITWA NAD DARAMI

Oracja ta, zwana niegdy$ secreta, pozostaje w liturgii znaczaca modlitwa,
ktoéra odmawiana jest po zlozeniu daréw oltarza oraz po modlitwie dzigkczynne;j.
W swej istocie ma ona przedstawi¢ Bogu ztozone dary, by te moca Ducha Swigtego,
staly sie postaciami eucharystycznymi. Moze ona rowniez zawiera¢ inne dodatkowe
tresci, wspoélgrajace z sama czynnoscia sktadania darow. Ponizszy tekst przytoczony
jest z omawianego formularza mszalnego:
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Missale Romanum Mszal rzymski dla diecezji polskich

Per Unigéniti tui passidnem placatio tua | Panie, nasz Boze, przez m¢ke swojego Syna
nobis, Démine, sit propinqua, quam, etsi | pojednaj nas ze sobg, nie zastugujemy na to
nostris opéribus non merémur, interveni- | z powodu zlego zycia, lecz ufamy, ze Naj-
énte sacrificio singulari, tua percipiamus | §wigtsza Ofiara wyjedna nam przebaczenie u
miseratione praevénti. Per Christum. Twojego mitosierdzia. Przez Chrystusa, Pana
naszego.

Euchologia ta w swej inwokacji za adresata obiera samego Boga Ojca: Panie,
nasz Boze, aby nast¢pnie przerzuci¢ akcent na osobe Chrystusa. To dzigki Jego mece,
cztowiek ma otrzymac task¢ pojednaniaz Bogiem: [...] przez meke swojego Syna po-
jednaj nas ze sobg. Wspomniany wers modlitewny, staje si¢ syntagma catej oracji.
Przezywana tajemnica meki Chrystusa celebrowana tego dnia zawiera si¢ wtasnie
w tym zdaniu. Dzigki zastugom krzyza Jezusowego kazdy cztowiek zostat odku-
piony i pojednany z Bogiem Ojcem. Na mocy tej ofiary zostala udzielona taska.
Tres¢ modlitwy jednocze$nie przypomina modlgcemu, ze nosi na sobie zmaze grze-
chu pierworodnego, ktdra nieustannie odzywa si¢ w momencie przekraczania Bo-
zego Prawa i moralno$ci. Jednak niezastuzonos$¢ tego daru podkresla koncowy
wers modlitwy, ktory wyraza nadziej¢ i ufnosc¢, ze Najswietsza Ofiara wyjedna nam
przebaczenie u Twojego mitosierdzia. Odwotuje si¢ wiec do tego przymiotu Boze-
g0, ktory przeciez odnosi tryumf nad sqdem (por. Jk 2, 13). Krotko podsumowujac
ten element analizy, mozna powiedzie¢, ze to dzigki Chrystusowi i Jego zbawczej
Ofierze, mozemy liczy¢é na Boze mitosierdzie". Koniec modlitwy jest modelowa
krotka konkluzja, wzywajaca posrednictwa Chrystusa Pana.

2.3. MODLITWA PO KOMUNII

Wspolczesne post communio, czy modlitwa po komunii okre$lana dawniej
przede wszystkim w sakramentarzu gregorianskim mianem ad complendum lub
ad completa, byla w swej istocie modlitwg na zakonczenie. Zamykata bowiem,
wraz z modlitwa nad ludem, w niektorych starozytnych zroédiach teksty euchologij-
ne w liturgii mszalnej. Miata bowiem za zadanie uproszenie od Boga taski btogo-
stawionych owocow dziatania sakramentu (celebrowanego misterium), w ktorym
wierni uczestniczg i go przyjmuja.

3 A. Durak, dz.cyt, 48.
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Missale Romanum Mszal rzymski dla diecezji polskich

Sacro munere satiati, stipplices te, Domine, | Boze, Ty nas posilite§ Najswigtszym Sa-
deprecamur, ut, qui fecisti nos morte Filii | kramentem, a przez $mier¢ Twojego Syna
tui sperare quod crédimus, facias nos, eo- | obudzites w nas nadziej¢ zycia wiecznego,
dem resurgénte, pervenire quo téndimus. | w ktoére wierzymy, pokornie Ci¢ btagamy:
Per Christum. spraw, abySmy przez Jego zmartwychwsta-
nie osiagneli cel naszych dazen. Przez Chry-
stusa, Pana naszego.

Modlitwa rozpoczyna si¢ prostym wezwaniem do Boga Ojca, ktory udziela lu-
dziom swojej taski, aby mogli przyja¢ Najswietsze Ciato i Krew Chrystusa: Boze, Ty
nas posilites Najswigtszym Sakramentem. YL.aczy si¢ z tym $cisle Smier¢ Jezusa, kto-
rej uobecnieniem jest kazdorazowa celebracja Mszy $Swietej. Bez pasji Chrystusa nie
byloby sakramentu Eucharystii. W czasie konsekracji, a potem ukazania postaci eu-
charystycznych, caty lud wierny zgromadzony na modlitwie ma §wiadomos$¢, gdzie
znajduje si¢ zrodto taski. Zabieg ten — ma za zadanie pobudzi¢ w ludziach nadzieje
zycia wiecznego, w ktore wierzg [...]. Sakrament oltarza staje si¢ bodzcem do zinten-
syfikowania pragnienia zycia w wiecznos$ci. Prosba, ktora wynika z tre§ci modlitwy,
zaktada pelne wykorzystanie Jezusowego zmartwychwstania jako srodka do uzyska-
nia odwiecznego celu wierzacych — zycia wiecznego. Syntagma wigc tej modlitwy,
jest wyrazenie: Spraw, abysmy przez Jego zmartwychwstanie osiggneli cel naszych
dgzen. Nadaje ona ton oracji, ktora skupia w sobie gtowna mysl teologiczna, jaka
jest wspomniane zycie z Bogiem w wiecznosci. Bogata liturgia stowa tego dnia do-
skonale koresponduje z modlitwa post communio, nadajac jej jeszcze glebsze-
go znaczenia'*. A. Durak wydziela syntagme ze stow: [...] obudziles w nas nadzieje
zycia wiecznego, w ktore wierzymy [...]. Wspotgra ona z obranym w niniejszym
opracowaniu innym wyrazeniem, ktére wspdlnie nawiazuja do celu ludzkiej egzy-
stencji — zycia w wiecznosci'.

2.4. KONKLUZJA PIERWSZA

Wszystkie powyzej omawiane euchologie (wyjete z formularza Niedzieli Pal-
mowej) jasno wskazujg na meke 1 $mier¢ Chrystusa, dzigki ktorej cztowiek otrzy-
muje odkupienie, wyzwolenie, wybawienie, jak rowniez odpuszczenie grzechdw.
Chrystus bardzo klarownie ukazany jest jako jedyny Posrednik u Ojca. Wszystko to,
co uczynit swojg $miercia, jest z pozytkiem dla kazdego wierzacego. Jezus wystepu-
je w powyzszych oracjach jako: przyktad do nasladowania, wcielone Boze Stowo,
ktore dostapiwszy meki i $mierci, przyniosto $wiatu zmartwychwstanie, a co si¢
z tym wiaze — laske pojednania. To wszystko niosg ze soba tresci omawianych ora-
cji dotyczace osoby samego Chrystusa. Natomiast Bog Ojciec wystepuje w nich
niejako w roli bozego architekta, ktory tak kieruje Swiatem, aby mogly wydarzy¢ si¢

14 Por. tamze, 59.
15 Tamze.
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w jego historii wszystkie §wigte misteria 1 tajemnice, poprzez ktore cztowiek
moze dostapic¢ zycia wiecznego. To On sprawil w swoim odwiecznym zamysle, ze
Chrystus przyjat ludzkie ciato, by sta¢ si¢ wspomnianym wzorem do prawego zy-
cia. Dzigki Jego tasce mitosierdzia cztowiek moze dostapi¢ pojednania, rowniez
przez przyjmowanie duchowego pokarmu, ktorym On sam posila. Warto rowniez
wspomnie¢, co euchologie przekazuja o relacji czlowieka z Bogiem. Doskona-
le zna on swoje stabosci i zte postepowanie, ale jednoczes$nie uprasza, czy nawet
wrecz chee wybtagac przebaczenie swoich win. Ma zatem pelng $wiadomosc¢ tego,
ze celem ludzkiej egzystencji jest dazenie do zycia wiecznego, do dostgpienia chwa-
ty zmartwychwstania, jaka Chrystus obiecat wierzacym.

3.ANALIZA EUCHOLOGII MNIEJSZEJ CELEBRACJI
SWIETA PODWYZSZENIA KRZYZA SWIETEGO

Swieto Podwyzszenia Krzyza Swictego ustanowione na 13 wrze$nia, a nastepnie ok.
IV w.'¢ przeniesione na 14 wrzesnia na dobre zakorzenito si¢ w tradycji chrze$cijanskiej'’.
W obecnej liturgii Mszatu rzymskiego Pawta VI ma ono swoje miejsce tego samego dnia.
Rubrycela tej celebracji zaznacza, ze ,krzyz jest znakiem zwycigstwa Chrystusa nad
szatanem i $miercig. W Jerozolimie od V w. oddawano cze$¢ krzyzowi w dniu nastepu-
jacym po rocznicy poswiecenia kosciota Zmartwychwstania. [...] Z tego zwyczaju po-
wstato osobne $wigto, ktore rozpowszechnito si¢ po catym Kosciele™'s.

3.1. KOLEKTA

Pierwsza w przedstawianych oracji, po klasycznym zwrocie do Boga: Deus [ ...]
od razu koncentruje si¢ na osobie Chrystusa — Syna Bozego:

Missale Romanum Mszal rzymski dla diecezji polskich

Deus, qui Unigénitum tuum crucem sub- | Wszechmogacy Boze, Syn Twdj postusz-
ire voluisti, ut salvum faceret genus hu- | ny Twojej woli ponidst $Smieré na krzyzu,
manum, prasta, quésumus, ut, cuius [ aby wszyscy ludzie zostali zbawieni, spraw
mystérium in terra cognovimus, eius re- [ abySmy poznawszy na ziemi tajemnice od-
demptidnis preéemia in caelo consequi me- | kupienia, modli otrzymac jej owoce w niebie.
reamur. Per Dominum. Przez naszego Pana.

16 Do dzi$ wielu historykéw nie jest zgodnych co do roku samego roku odnalezienia Krzyza Swie-
tego. Niektorzy wskazuja na 320, 326 lub 330 rok.

17 Historia tego $wieta sigga IV w., kiedy to z polecenia $w. Heleny odnaleziono relikwie Krzy-
7a Swietego, a nastepnie przekazano je biskupowi w Jerozolimie. Niebawem wybudowano tam dwie
bazyliki: Megczennikow (Martyrium) i Zmartwychwstania (Anastasis). Poczatkowo obchodzone
byto 13 wrzesnia, a przeniesione na dzien 14 wrzesnia, jako rocznicy dnia wystawienia relikwii krzy-
za do adoracji, na state wpisalo si¢ w kalendarz $wiat liturgicznych. Por. Euzebiusz z Cezarei, Zycie
Konstantyna, Zrodta Mysli Teologicznej, Krakow 2007, 259.

'8 Mszal rzymski dla diecezji polskich, Poznan 2011, 202,
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Tres¢ kolekty jasno wskazuje na $mier¢ Chrystusa i przedstawia jej catg konse-
kwencje¢ w postaci zbawienia ludzkosci. Syntagma tej euchologii jest wiec sformuto-
wanie: Syn Twoj [...] poniost Smierc na krzyzu, aby wszyscy ludzie zostali zbawieni.
Stalo si¢ ono w zasadzie sednem tej modlitwy i gtdbwnym jej tematem. Znamienne
jest przypomnienie o postuszenstwie woli Ojca: Syn Twoj postuszny Twojej woli. Na-
wigzuje to do unizenia Chrystusa wzgledem woli Boga (por. Flp 2, 5-11), gdzie pod-
daje si¢ Jemu w wolnosci i bez zastrzezen. O tym synowskim poddaniu méwi cho-
ciazby tekst Hbr 10, 5b—7, gdzie autor wktada w usta Chrystusa stowa Psalmu 40:
Ofiary ani daru nie chciates, ales Mi utworzyt ciato; catopalenia i ofiary za grzech nie
podobaty sie Tobie. Wtedy rzektem. Oto ide — w zwoju ksiggi napisano o Mnie abym
spetniat wole Twojg, Boze. Nawet sama postawa Chrystusa — Stugi w Piesniach
o cierpigcym Studze Jahwe u proroka lzajasza, przypomina o poddaniu Chrystu-
sa woli Ojca niebieskiego. To, co do$¢ mocno wybija si¢ z omawianego tekstu mo-
dlitwy, to fakt powszechnosci skutkow ofiary krzyzowej, aby wszyscy ludzie zo-
stali zbawieni. Modlitwa zaktada, ze wierzacy powinni wyciggnaé gleboka lekcje
z tej Smierci: [...] abysmy poznawszy na ziemi tajemnice odkupienia, mogli otrzy-
mac jego owoce w niebie. Aspekt eschatologiczny, nadprzyrodzonego zycia odgry-
wa tu wigc znaczacg role, gdyz istnienie kazdego chrzescijanina po $mierci zmie-
nia sig, ale si¢ nie konczy". Do tej whasnie prawdy chce podprowadzi¢ odbiorce
ten tekst proklamowany na Eucharystii, by kazdy cztowiek dostrzegt przebite serce
Jezusa i zaczerpnat ze zrodta mitosierdzia. Samo poznawanie nauki o zbawieniu czy
odkupieniu jest dla wierzacego wyzwaniem, dlatego wspomina si¢ w modlitwie
te prosbe, by w ogole poja¢ i poznac tajemnice odkupienia, by moc z tego Boze-
go daru skorzysta¢. Oracja konczy sie dtuzsza konkluzja skierowana przez Jezu-
sa Chrystusa.

3.2. MODLITWA NAD DARAMI

Dos¢ krotka super oblata tego formularza mszalnego dostarcza bardzo konkret-
nych i jasnych tresci:

Missale Romanum Mszal rzymski dla diecezji polskich

Hec oblatio, Domine, quésumus, ab | Prosimy Cig, Boze, niech nas oczysci z wszyst-
omnibus nos purget offénsis, qua in ara | kich grzechéw Ofiara Twojego Syna, ktdora na
crucis totius mundi tulit offénsam. Per | oftarzu krzyza zgladzita winy calego $wiata.
Christum. Przez Chrystusa.

Prosba skierowana do Boga ma wyprosi¢ najwazniejszy skutek modlitwy eu-
charystycznej: Ta ofiara [...] niech nas oczysci z wszystkich grzechéw. Oltarzem,
gdzie dokonata si¢ ta jedyna ofiara Chrystusa, zostal nazwany Jego chwalebny
krzyz: [...] na oftarzu krzyza zgtadzita grzechy catego swiata. Moze to by¢ niejako

1 Zob. tamze, 1. Prefacja o zmartych, Nadzieja zmartwychwstania w Chrystusie, 278*.



236 MATEUSZ PAKULA [10]

aluzja do krwi cielcow i koztow?’, ktore w Starym Przymierzu byty sktadane na otta-
rzach kazdorazowo, by odkupic¢ 1 zmazac zaciagnigtg wing i grzech. Natomiast ofia-
ra Chrystusa nie potrzebuje powtarzalnos$ci, raz jeden dokonana ma moc zgtadzi¢
grzechy calego §wiata. Gtéwnie na t¢ kwestie ma zwrdci¢ uwage odbiorcy omawia-
ny powyzej tekst euchologijny.

3.3. MODLITWA PO KOMUNII

Post communio ma uprosié¢, a dostownie ubfagaé u samego Chrystusa szczesli-
we doprowadzenie do chwaly zmartwychwstania.

Missale Romanum Mszal rzymski dla diecezji polskich

Refectione tua sancta enutriti, Domine Iesu
Christe, stpplices deprecamur, ut, quos per
lignum crucis vivificae redemisti, ad resur-
rectionis glériam perducas. Qui vivis et re-
gnas in s&cula saeculérum.

Posileni na §wietej Uczcie, blagamy Cig,
Panie Jezu Chryste, aby$ doprowadzil do
chwaly zmartwychwstania Twoich wier-
nych, ktérych obdarzyles nowym zyciem
przez Ofiar¢ zlozong na drzewie krzyza.

Ktory zyjesz i krolujesz na wieki wiekow.

Srodkiem do uzyskania tego blogostawionego owocu modlitwy jest bez wat-
pienia Jezusowa Ofiara krzyzowa, uobecniona w misterium Mszy $wictej. Z tema-
tem tej euchologii wspotgra inna oracja, wyjeta z obrzedéw sprawowanych przy
sakramencie chorych. Na samym poczatku modlitwy kaptan umieszcza cyborium
z Najs$wigtszym Sakramentem na odpowiednio przygotowanym miejscu, po czym
moze odméwi¢ modlitwe: O Swieta Uczto, na ktérej przyjmujemy Chrystusa, od-
nawiamy pamieé Jego meki, dusze napelniamy taskq i otrzymujemy zadatek przy-
szlej chwah®'. Tstotny jest fakt, ze oracja, moment przejscia na drugq strone, czy
godzing $mierci i wkroczenia w inng forme¢ egzystencji, nazywa nowym Zyciem.
Zatem perspektywa wiecznosci, dzigki odkupienczej mece Chrystusa, pozostaje
nadal na pierwszym miejscu zarowno w omawianej oracji, jak rowniez w calo-
Sciowej tematyce niniejszego swigta. Syntagmga stata sie wiec powyzsza prosba:
Blagamy Cie Panie Jezu Chryste, abys doprowadzit do chwaly zmartwychwsta-
nia Twoich wiernych |...].

3.4. KONKLUZJA DRUGA

Klasycznie podsumowujac ten punkt artykutu analizujacy teksty euchologij-
ne formularza $wicta Podwyzszenia Krzyza Swietego, bez zadnych watpliwo-
$ci mozna stwierdzi¢, ze gldwny nurt mysli modlitewnej skupia si¢ wokot Krzy-
za Chrystusowego. Jezus jawi si¢ w przedstawionych oracjach jako postuszny

20 O sutkach $mierci Chrystusa traktuje Hbr 9.
21 Sakramenty chorych. Obrzedy i duszpasterstwo, wyd. 11, Katowice 2012, 106.
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woli Ojca, odkupiciel ludzkosci, gladzacy swoja krwia ludzkie winy i grzechy,
obdarzajac przy tym laska zmartwychwstania. Krzyz jawi si¢ tu jako znak zwy-
cigstwa i pojednania z Bogiem. On sam za$ wypetnia swoj odwieczny plan, ktory
zaktada doprowadzenie wszystkich wierzacych do przebywania w Krolestwie Bo-
zym w niebie. Wierni musza poznac tajemnic¢ odkupienia, aby méc z niej skorzy-
sta¢, dlatego upraszaja w modlitwie taski oczyszczenia z wszelkich ztych pragnien
i sktonnosci.

4. CHRYSTUSOWA MEKA I SMIERC, JAKO ZRODLO
ODKUPIENIA CZLOWIEKA — ZESTAWIENIE TRESCI
OBU OMAWIANYCH CELEBRACJI LITURGICZNYCH

Przedstawione i przeanalizowane powyzej euchologie mniejsze z dwdch
oddzielnych formularzy mszalnych jasno wskazuja, ze obie celebracje, mimo iz
wystepuja w catkowicie innym klimacie roku liturgicznego, jak réwniez i ka-
lendarzowego, nie stoja do siebie w opozycji. Co prawda czas Wielkiego Po-
stu i celebracja Niedzieli Palmowej doskonale wspotgraja ze soba i dlatego tez
zostata ona umieszczona akurat w tym miejscu w kalendarzu liturgicznym. Meka,
$mier¢ i zmartwychwstanie to podstawowe tresci wiary przekazywane przez ora-
cje tego dnia, jak rowniez fakt, ze z tych tragicznych dla Chrystusa wydarzen,
korzysta kazdy wierzacy na mocy zastug z nich ptyngcych. Niemalze te same
tresci przekazuje liturgia mszalna $wieta Podwyzszenia Krzyza Swigtego. Roz-
nica, jaka zachodzi migdzy tymi celebracjami, polega nie tyle na samej tresci,
ile na okoliczno$ciach ich powstania, stworzenia. Nie na samych tekstach, ale
na celebracji. Liturgia Niedzieli M¢ki Panskiej to odzwierciedlenie historycznej
drogi Chrystusa, ktora przebyt dla zbawienia czlowieka, a wlasciwie moment jej
rozpoczecia Wielkim Tygodniem. Swicto Podwyzszenia Krzyza Swictego to pa-
migtka odnalezienia narzedzia zbawienia przez podzniejszych wtadcoéw starozyt-
nego $wiata, m.in. ziemi palestynskiej. Uchodzili oni bowiem za tych, ktorzy
zdazyli juz uwierzy¢ w moc krzyza, ktory jeszcze dla 6wczesnych, w momencie
kiedy umierat na nim Chrystus, nie byt tak jasnym i silnym znakiem odkupie-
nia czlowieka. Uroczysty wjazd do Jerozolimy (fakt historyczny) byt przyczyn-
kiem do przeniesienia tej pamiatki na sfere liturgii (gdzie doskonale objawia sig¢
zycie Chrystusa), a $wieto Podwyzszenia Krzyza (IV/V w.), jako nastgpstwo po-
boznosci moznych, aczkolwiek wierzacych tego $wiata. Niemniej teksty litur-
giczne tych celebracji maja za zadanie przekazac¢ jednoznaczne prawdy: Krzyz
Chrystusa jest swoistym ottarzem, na ktéorym On sam ofiarowat siebie za grzechy
ludzi, bedac postusznym woli swojego Ojca, by dokona¢ tak waznego aktu pojed-
nania z Nim. Wszystko to opiera si¢ na jednym wspdlnym celu — zyciu z Bogiem
W wiecznosci.
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5. ROZNICE W FORMULARZACH MSZALNYCH
W WYBRANYCH ZRODLACH LITURGICZNYCH:
SAKRAMENTARZ GELAZJANSKI,
SAKRAMENTARZ GREGORIANSKI, MSZAL PIUSA V (TRYDENCKI),
MSZAL RZYMSKI LACINSKO-POLSKI, MSZAL RZYMSKI PAWELA VI

Euchologie mszalne zmieniaty si¢ na przestrzeni dziejow. Miaty na to wpltyw
rozmaite czynniki, od bardzo glebokich i stricte teologicznych, po bardzo proza-
iczne, mentalnosciowe i praktyczne. Burzliwe dzieje Kosciota, ktory wspotdziatat
przeciez ze $wiatowymi mocarstwami i krolestwami, nie oszczg¢dzity rowniez 1 litur-
gii przez wielokrotne niszczenie, palenie i dewastowanie paramentow liturgicznych,
w tym rowniez waznych ksigg zawierajacych modlitewne teksty. Kodyfikacja litur-
gii, rozpoczeta ok. VI w., nie byta przeciez pozbawiona wpltywow §rodowisk, wérod
ktorych byta tworzona, dlatego przy wszelkich reformach liturgii (przede wszyst-
kim Soboru Trydenckiego czy Watykanskiego II), w tym réwniez ksiag uzywanych
do sprawowania Mszy $wigtej, mozna zauwazy¢ pewne modyfikacje, zmiany, a na-
wet brak konkretnych oracji w nowszych wersjach rzymskich mszatow.

Ponizsza tabela prezentuje roznice i podobienstwa omawianych formularzy
mszalnych. Drukiem pogrubionym zaznaczono zmiany i modyfikacje, jakie zosta-
ty wprowadzone wzgledem najstarszego ujetego tu zrddta, ktérym jest sakramen-
tarz gelazjanski (GeV). W konkluzjach konczacych modlitwy roéwniez zaznaczo-
no jedynie — nie komentujgc — napotkane réznice. W niniejszym artykule kluczowe
jest porownanie GeV i Missale Romanum Pawla V11 to na nim skupi si¢ ewentualne
zestawienie. Teksty GrH, Missale Romanum Piusa V czy Mszatu tacinsko-polskie-
g0 s3 ponadto dodatkiem ubogacajacym niniejsza probe porownawcza.

NIEDZIELA PALMOWA, CZYLI MEKI PANSKIEJ

salvatorem  nostrum
et carnem sumere et
crucem subire fecisti,
concede propitius, ut et
pacientiac euis habere
documentum et ressur-
rectionis eius consortia
mereamur, Christi do-
mini nostri: qui tecum
vivit et regnat deus in
unitate spiritus sancti.

humilitatis exemplum,
salvatorem  nostrum
carnem  sumere, et
crucem subire fecisti:
concede propitius; ut et
patientiz ipsius habere
documenta et resurrec-
tidnis consortia mere-
amur. Per.

imitandum humilitatis
exémplum, Salvatorem
nostrum carnem sume-
re, et crucem subire
fecisti: concéde pro-
pitius; ut et patiéntie
ipsius habére docu-
ménta et resurrectionis
consortia  mereamur.
Per eiidem Déminum.

Sakramentarz . s
c . . Mszal rzymski Mszal rzymski
Sakramentarz Gregorianski Mszal Trydencki lacifisko-polski trzecia edvcia
Gelazjaniski (GeV) |  ,Hardianski” | (1910) P A el
(1968) typiczna (2008)
(GrH)
(GeV 329) (GrH 312) Oratio Oratio Collecta
Deus, qui humano | Omnipotens sempi- | Omnipotens sem- | Omnipotens sem- | Omnipotens sem-
genere ad imitandum | terne Deus, qui huma- | pitérne Deus, qui | pitérne Deus, qui | pitérne Deus, qui
humilitatis exemplum | no generi ad imitandum | humano géneri ad | humano géneri, ad | humano géneri, ad

imitandum humilitatis
exémplum, Salvatéorem
nostrum carnem sume-
re, et crucem subire
fecisti, concéde pro-
pitius, ut et patiéntie
ipsius habére docu-
ménta et resurrectionis
consortia  mereamur.
Per eidem Déminum
Iesum Christum.

imitandum humilitatis
exémplum, Salvatéorem
nostrum carnem sume-
re, et crucem subire
fecisti, concéde pro-
pitius, ut et patiéntie
ipsius habére docu-
ménta et resurrectionis
consértia  mereamur.
Qui tecum.
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Secreta
(GeV 331)

Ipsa maiestati tuae,
domine fidelis populus
conmendit oblatio, qui
per filium tuum recon-
ciliavit amicus, lesum
Christum dominum no-
strum: qui tecum.

Secreta
(GrH 313)

Concede quaesumus
domine ut oculis tuae
majestatis munus ob-
latum et gratiam no-
bis devotionis obtine-
at et effectum beatae
perennitatis adquirat.
Per dominum.

Secreta

Concéde, qusgsumus
Démine: ut oculis tuze
majestatis munus ob-
latum, et gratiam no-
bis devotiénis obtine-
at, et efféctum beat®
perennitatis adquirat.
Per Dominum no-
strum.

Oratio super oblata

Concéde, quésumus,
Démine: ut oculis
tuze maiestatis munus
oblitum, et gratiam

nobis devotiénis ob-
tineat, et efféctum
beat@  perennitatis

acquirat. Per Domi-
num nostrum Iesum
Christum.

Super oblata

Per Unigéniti tui pas-
sibnem placatio tua
nobis, Domine, sit
propinqua, quam, etsi
nostris opéribus non
merémur, interveni-
énte sacrificio singu-
lari, tua percipiamus
miseratiéne praevénti.
Per Christum.

Post communionem
(GeV 332)

Sacro munere satiati,
supplices te, domine,
deprecamur, ut qui
debite servitutis caele-
bramus, officio, saluta-
tionis tuae suscipiamus
augmentum. Per.

Ad completa
(GrH 314)

Per huius domine
operationem  myste-
rii: et vitia nostra
purgentur et iusta
desideria complean-
tur. Per.

Postcommunio

Per huius, Démine,
operatiénem my-
stérii: et vitia nostra
purgéntur, et justa
desidéria complein-
tur. Per Dominum.

Oratio post Commu-
nionem

Per huius, Doémine,
operatiénem my-
stérii: et vitia nostra
purgéntur, et iusta
desidéria complein-
tur. Per Doéminum
nostrum

Post communio

Sacro munere satiati,
stpplices te, DoOmi-
ne, deprecamur, ut,
qui fecisti nos morte
Filii tui sperare quod
crédimus, facias nos,
eodem resurgénte,
pervenire quo téndi-
mus. Per Christum.

Z powyzszego zestawienia fatwo mozna wysnu¢ wniosek, ze reforma liturgicz-
na Vaticanum Il podtrzymata pierwotng wersj¢ modlitwy kolekty w niemal niezmie-
nionym brzmieniu, jeszcze od GeV 329 oraz GrH 312, dodajac na poczatku zwrot
Omnipotens sempiterne. Natomiast dzisiejsza modlitwa nad darami jest formuta ra-
czej pozniejsza. Juz GrH zmienia jej brzmienie, a za nim powtarza jg Mszaty: Piu-
sa V, tacinsko-polski oraz Pawta VI. Modlitwa po komunii za§ w pierwszym cztonie
powtarza oracj¢ za GeV 332, ale w dalszej czesci jest juz nieco zmodyfikowana.

SWIETO PODWYZSZENIA KRZYZA SWIETEGO

tatem laetificas,
esta, ut cuius misterium
in terra cognovimus,
eius redempcionis pra-
emia
per.

pra-

consequamur:

sanguine humanum
genus redemere di-
gnatus es, concede
propitius ut qui ad
adorandam vivificam
crucem adveniunt a
peccatorum suorum
nexibus  liberentur.
Per dominum.

solemnitate  leetificas:
presta, q@sumus; ut
cujus mistérium in ter-
ra cognovimus, ejus re-
demptionis préemia in
celo mereamur. Per
eimdem Dominum.

Sakramentarz Sakramentarz . .
N . Mszal rzymski Mszal rzymski
Gelazjanski (GeV) Gregorianski Mszal Trydencki .. . . X
s lacinsko-polski trzecia edycja
,wHardianski (1910) (1968) typiczna (2008)
(GrH) P
(GeV 1023) (GrH 690) Oratio Oratio Collecta
Deus, qui nos hodierna | Deus, qui Unigéni- | Deus, qui nos hodi- | Deus, qui nos hodi- | Deus, qui Unigéni-
die exaltatione sanctae | ti tui domini nostri | érna die Exaltationis | érna die Exaltationis | tum tuum crucem
crucis annua solemni- | iesu christi praetioso | sancte Crucis annua | sancte Crucis annua | subire voluisti, ut

solemnitate letificas:
presta, q&sumus; ut
cuius mistérium  in
terra cognovimus, eius
redemptionis  préemia
in czlo mereamur.
Per etindem Domi-
num nostrum Iesum
Christum.

salvum ficeret genus
humanum, przsta,
quzesumus, ut, cuius
mystérium in terra
cognovimus, eius re-
demptionis prémia in
caelo consequi mere-
amur. Per Déminum.
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Secreta Secreta Secreta Oratio super oblata Super oblata
(GeV 1024) (GrH 691)

Devotas, domine, hu-
militatis nostrae pra-
eces et hostias miseri-
cordiae tuae praecedat
auxilium, et salutem
quam per Adam in pa-
radiso ligni clauserat
temerata praesumptio,
ligni rursum fides ape-
riat: per dominum.

Iesu christi domini
nostri corpore sagina-
ti, per quem crucis et
sanctificatus vexillum
quaesumus  domine
deus noster ut sicut
adorare  meruimus,
ita perénnitatis eius
gloriae salutaris poti-

amur efféctu. Per.

Jesu Christi Domini
nostri corpore et san-
guine saginandi, per
quem Crucis est sanc-
tificatum  vexillum:
qu&sumus  Démine
Deus noster; ut, sicut
illud adorare merui-
mus, ita perénniter
ejus glorie salutaris
potiamur efféctu. Per
eimdem Dominum.

Iesu Christi D6omini
nostri Corpore et San-
guine saginandi, per
quem Crucis est sanc-
tificatum  vexillum:
qu@sumus  Démine
Deus noster; ut, sicut
illud adorare merti-
mus, ita perénniter
eius glorie salutaris
potidmur efféctu. Per
Dominum  nostrum
Iesum Christum.

Hzec oblatio, Démi-
ab
omnibus nos purget

ne, quésumus,
offénsis, quz in ara
crucis totius mundi
tulit

Christum.

offénsam. Per

Post Communionem
(GeV 1025)

Adesto familiae tuae,
quaesumus,  clemens
et misericors deus; in
audersis et prosperis
praeces exaudias et ne-
fas adversariorum per
auxilium sanctae crucis
digneris conterere, ut
portum salutis tuae va-
leant adpraehendi: per.

Ad compl.
(GrH 692)

Quesumus Omni-
potens deus ut quos
divina tribuis partici-
patione gaudere hu-
manis non sinas sub-

iacere periculis. Per.

Postcommunio

Adésto nobis, Domi-
ne, Deus noster: et
quos sancte Crucis
laetari facis honore,
ejus quoque perpétuis
defénde subsidiis. Per

Doéminum.

Oratio post
Communionem

Adésto nobis, Domine
Deus noster: et quos
sancte Crucis letari
facis honodre, ejus
quoque perpétuis de-
fénde subsidiis. Per

Dominum nostrum.

Post communionem

Refectione tua sancta
enutriti, Domine Iesu
Christe, stupplices
deprecamur, ut, quos
crucis

per lignum

vivificze redemisti,
ad resurrectionis
glériam perdicas.
Qui vivis et regnas in

séecula szeculéorum.

Swieto Podwyzszenia Krzyza Swigtego w wydaniu Mszatu Pawta VI catkowi-
cie r6zni si¢ od euchologii w poprzednich wersjach mszatow, jak rowniez w GeV.
Powtarza jedynie inwokacje kolekty z GrH 690: Deus, qui Unigéniti. Super obla-
ta w Mszale Piusa V i tacinsko-polskim powtarza zas$ oracje z GrH 691. Modli-
twa po komunii zostata stworzona zapewne w pozniejszym czasie, poniewaz nie
pojawia si¢ ani w GeV, ani w GrH. Mozna réwniez zaznaczy¢ pewne drobne roznice
w konkluzjach konczacych modlitwy oraz zmiany zasad pisowni z j na i lub oe
na ae, co nie zmienia waloru i tre$ci przekazu.

6. PODSUMOWANIE

Kazdorazowa analiza formut euchologijnych (dowolnych celebracji liturgicz-
nych) dostarcza nie tylko wielu cennych tresci teologicznych, ktére sa sednem wiary
chrzescijanskiej, ale rowniez przedstawia ich jednoczesng ewolucje (historie). Kazdy
moment i okres w dziejach Kosciota wptywal na ich powstawanie i formg. Oczywisty
jest fakt, ze nie kazde zestawienie tekstow bedzie tak samo ciekawe i emocjonujace
z punktu widzenia historycznego, jak i merytorycznego. Niewatpliwie oba ukazane
powyzej formularze mszalne stanowig solidng podstawe do budowania w duszach
wiernych uczestniczacych w tych celebracjach odpowiedniego doswiadczenia du-
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chowego przezywanych tajemnic wiary. Zarowno Niedziela Palmowa, jak i Pod-
wyzszenie Krzyza Swietego daja pelne, prawdziwe i gleboko teologiczne prze-
$wiadczenie o tym, ze Bog-Cztowiek Jezus Chrystus jest jedynym Odkupicielem
ludzkosci. Istotng kwestig jest pojecie ofiary, ktérg ztozyl Jezus na drzewie krzyza,
a ofiarg zycia kazdego ochrzczonego chrzescijanina. Lacza si¢ one w momencie
kazdej sprawowanej Eucharystii, stanowiac najglebsze zjednoczenie z Chrystusem,
jak przypomina Sobor Watykanski II w Konstytucji o liturgii $wigtej ,,Sacrosanc-
tum concilium”, 26: staje si¢ ona wtedy sakramentem jednosci. Niniejsze przed-
stawione oraz inne podobnego rodzaju studium euchologijne z obecnie znanej li-
turgii, pozawala chociaz w matym stopniu na dalsze rozwijanie tej $ciezki badan
w teologii liturgicznej dotyczacej hermeneutyki euchologii mszalnych. Bedac ciagle
zywa i do$¢ popularna w gronie liturgistow, dostarcza nie tylko nowych spojrzen
czy interpretacji, ale przede wszystkim utatwia zrozumienie liturgii wiernym kazde-
go czasu i dziejow historii Kosciota. Pobudza ona przede wszystkim do skierowa-
nia swojej duszy do Chrystusa, ktory ciggle udziela swoim dzieciom odkupienczej
mocy plynacej z Jego chwalebnego Krzyza.
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REDEMPTIVE POWER OF CHRIST CRUCIFIED IN LESSER
EUCHOLOGY IN DOUBLE CELEBRATION
OF LITURGICAL YEAR OF PAUL VI’S ROMAN MISSAL

Summary

The analysis of euchological texts drawn from two different liturgical celebrations, namely the
Palm Sunday and the Feast of the Exaltation of the Holy Cross, focuses the theological thought on
Christ’s passion, death and resurrection. The fundamental fruit of this Paschal Mystery is the eternal
life for every believer. A spectrum of every euchology is related to eschatological thought for the great
number of texts from the currently used Roman Missal refer to the eternal life with God. Although these
two celebrations share common theology and reveal the truth about redemption of human soul from
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sin and damnation, they differ from each other in totally different moments of their celebration as well
as circumstances when they were introduced to the Liturgical Calendar. Nevertheless, the role of those
texts is to reveal the unquestionable truth: Christ’s Cross is the altar, on which Christ, being obedient
to his Father’s will, sacrificed himself for our sins. All these thoughts lead to one common aim — the
eternal life with God.

The liturgical reform of the Second Vatican Council assumes a return to original texts which
were used to celebrate the Eucharist. Therefore, the analysis presents the juxtaposition of the current
euchologies and the oldest Roman sacramentaries: Gelasianum and Gregorianum-Hadrianum which
are juxtaposed with the Missal of St. Pius V and the Latin-Polish Missal, in which some modifications
can be observed as well as differences in the selection of the Eucharistic texts.

Key words: liturgy, euchology, liturgical celebration, sacrifice, eternal life, Palm Sunday, Exaltation
of the Holy Cross, cross, Paschal Mystery
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25 IX — Powakacyjny zjazd alumnow.

26-30 IX — Rekolekcje na rozpoczecie nowego roku akademickiego. Poprowadzit je
ks. dr Wojciech Wegrzyniak, biblista.

30 IX —Swiecenia diakonatu w kosciele parafialnym §w. Stanistawa Kostki w Kar-
linie. Z rak arcybiskupa metropolity 16dzkiego Grzegorza Rysia §wigcenia przy-
jat ADRIAN MaTUsZEWSKI. Podczas Eucharystii alumni III roku przyjeli szate
duchowna.

1 X — Uroczystos¢ §w. Teresy od Dzieciatka Jezus, Patronki Seminarium.

1 X — Rozpoczgcie wyktadow I semestru roku akademickiego 2018/2019. Otwarcie
roku propedeutycznego. Formatorami okresu wstgpnego zostali: ks. Janusz Lewan-
dowicz (moderator), ks. Barttomiej Franczak (prefekt), ks. Jacek Kubis (ojciec du-
chowny). Miejscem formacji jest dom parafialny w Lasku-Kolumnie.

2 X — Uroczysta inauguracja roku akademickiego 2018/2019 t6dzkich uczelni teo-
logicznych. Wyktad inauguracyjny w auli WSD na temat Wykorzenieni z witasne-
go ogrodu — witajcie w swiecie millenialsow wygtosit ks. prof. dr hab. Krzysztof
Pawlina, rektor Papieskiego Wydzialu Teologicznego w Warszawie.

3 X — Odbytly si¢ wybory do zarzadu kleryckiego. Dziekanem klerykow zostat
wybrany Jakub Hejduk, wicedziekanem Konrad Sulmirski, a sacelanem — Tomasz
Grzejdziak.

5 X — Wspdlnota seminaryjna wzigta udziat w procesji i Mszy $swigtej ku czci
$w. Faustyny, Patronki Lodzi. Podczas Eucharystii sprawowanej w bazylice archi-
katedralnej nuncjusz apostolski w Polsce, arcybiskup Salvatore Pennacchio, natozyt
paliusz arcybiskupowi metropolicie 16dzkiemu Grzegorzowi Rysiowi.
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19-20 X — Miesigczne skupienie alumnow. Poprowadzit je ks. Grzegorz Korczak,
stuga Ducha Pocieszyciela.

20 X — W gmachu Seminarium odbyla si¢ XII Ogolnopolska Konferencja zorga-
nizowana przez Oddziat L.6dzki Katolickiego Stowarzyszenia Dziennikarzy. Temat
konferencji: Polskie drogi ku Niepodlegte;j.

28 X — W auli Seminarium odbyt si¢ panel dyskusyjny zatytutowany Gdyby Mojzesz
miat internet. W rozmowie wzieli udziat Maria Synger (Zydowska Telewizja Inter-
netowa ,,Shalom”), ks. Michal Makula (proboszcz par. ewangelicko-augsburskiej
$w. Mateusza w Lodzi) i Lukasz Glowacki (kanat Maskacjusz TV).

8 XI — Udziat klerykow w marszu upamig¢tniajagcym dzieci pomordowane w nazi-
stowskim obozie koncentracyjnym przy ul. Przemystowej w Lodzi.

10 XI — W ramach miesigcznego skupienia alumnéw wspdlnota Seminarium piel-
grzymowata do sanktuarium §w. Stanistawa Kostki w Rostkowie. W programie piel-
grzymki znalazt si¢ wyktad o $w. Stanistawie Kostce, wygloszony przez prof. dr hab.
Radostawa Lolo, dziekana Wydziatu Historycznego Akademii Humanistycznej im.
Aleksandra Gieysztora w Pultusku, wizyta w bazylice kolegiackiej Zwiastowa-
nia Najéwietszej Maryi Panny i kosciele Swigtych Piotra i Pawta w Puttusku. Piel-
grzymke zakonczyta Eucharystia sprawowana w sanktuarium w Rostkowie.

13 XI — Uroczystos¢ sw. Stanistawa Kostki, patrona WSD w Lodzi. W uroczysto-
$ciach wzigty udziat wspolnoty Wyzszego Seminarium Duchownego Braci Mniej-
szych Konwentualnych w Lodzi-Lagiewnikach i Wyzszego Seminarium Duchow-
nego w Lowiczu. Eucharystii przewodniczyt arcybiskup senior Wtadystaw Ziotek.

24 XI — W Seminarium odbyta si¢ czes¢ obchodéw Dnia Jednosci Liturgicznej Stuz-
by Ottarza.

1 XII — XIV spotkanie czlonkow Towarzystwa Przyjaciot Wyzszego Seminarium
Duchownego w Lodzi.

3-10 XII — Delegacja Seminarium brata udziat w Lodzkiej Ekumenicznej Piel-
grzymce do Ziemi Swictej.

7-8 XII — Miesigczne skupienie ogolne alumnoéw. Przewodniczyt mu ks. Marcin
Majsik wraz z matzenstwami Domowego Kosciota.

16 XII — Obrzed wiaczenia alumnow V roku do grona kandydatow do swigcen
diakonatu i prezbiteratu oraz postuga lektoratu podczas Mszy $wigtej sprawowa-
nej w bazylice archikatedralnej. Uroczystosci przewodniczyt arcybiskup metropoli-
ta todzki Grzegorz Rys.

21 XII — Wieczerza wigilijna wspdlnoty seminaryjnej.

22 XII 2017-5 1 2018 — Ferie Bozego Narodzenia.
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2019

6 I — Udziat klerykow Seminarium we Mszy §wietej (par. Zestania Ducha Swietego
w L.odzi) oraz Orszaku Trzech Krdli ulicg Piotrkowska do bazyliki archidiecezjalne;.

11-12 I — Miesigczne skupienie alumnow. Prowadzit je ks. Leszek Stefanski, prezbi-
ter Diecezji Torunskie;j.

13 I — Spotkanie optatkowe z Rodzicami alumnéw. Podczas spotkania w odnowio-
nym refektarzu kleryckim ks. rektor Stawomir Sosnowski poblogostawit figurg
Jezusa karmigcego chlebem.

17 1 — Seminarium wzigto udziat w centralnych obchodach XXII Ogolnopolskie-
go Dnia Judaizmu w Kosciele katolickim w Polsce pod hastem Nie przychodze,
zeby zatracac¢ (Oz 11, 9).

19 I — Zakonczenie wyktadow I semestru.

27 1 — W Seminarium przeprowadzono panel dyskusyjny na temat Chrzescijanie
i muzutmanie: od wspotzawodnictwa do wspétpracy. Uczestnikami byli: mufti Polski
Nidal Abu Tabaq, przewodniczacy Ligi Muzutmanskiej RP, oraz ks. dr Przemystaw
Szewczyk, prezes Stowarzyszenia Dom Wschodni.

1-10 II — Ferie zimowe.

8-10 II — W Seminarium odbyty si¢ rekolekcje powotaniowe dla uczniow szkot
ponadgimnazjalnych ,,Droga Ocalenia”.

9 II — Uroczysta inauguracja II etapu Synodu Duszpasterskiego Archidiecezji £.odzkiej
poswieconego rodzinie.

11 II - Rozpoczecie wyktadow I semestru roku akademickiego 2018/2019.

16-17 II — Miesigczne skupienie alumnow. Prowadzit je ks. Radostaw Pawtow-
ski CM, zastepca dyrektora krajowego i opiekun Apostolstwa Maryjnego Cudowne-
go Medalika w Archidiecezji L.odzkiej.

23 II — Postuge w Seminarium konczy ks. Marcin Grzelak, dyrektor administra-
cyjny w latach 2013-2019. Obowiazki ekonoma podejmuje ks. prefekt Marcin
Jarzenkowski.

23 I — Wspolnota WSD uczestniczyta w pogrzebie ks. pralata JERZEGO SWIATKA
(19 1), ojca duchownego Seminarium w latach 1969-1982 i 1988-2012.

1 IIT — Obrona prac magisterskich alumnow VI roku na Papieskim Wydziale Teolo-
gicznym w Warszawie.



246 DIARIUSZ WYDARZEN SEMINARYJNYCH [4]

6-10 III — Rekolekcje wielkopostne. Poprowadzit je biskup Marek Solarczyk, bi-
skup pomocniczy warszawsko-praski.

10 III — W kosciele parafialnym Najswigtszego Imienia Maryi w Lodzi podczas uro-
czyste] Mszy swigtej arcybiskup metropolita todzki Grzegorz Rys udzielit postug
lektora i akolity alumnom III i IV roku oraz przyjat kandydata do $wigcen diakona-
tu i prezbiteratu.

16 IIT — Dzien wspodlnoty Seminariow w Wyzszym Seminarium Duchownym
w Lowiczu. Udzial wzigli rowniez przetozeni i alumni WSD Ojcéw Franciszka-
néw z Lagiewnik.

28-30 III — Alumni V roku wraz z ojcem duchownym ks. Marcinem Pietrzykiem
prowadzili rekolekcje dla maturzystow w parafii NMP Krélowej Polski w Tomaszo-
wie Mazowieckim.

30-31 III — Dzien skupienia dla Rodzicow alumnoéw. Skupienie poprowadzit
ks. prorektor Jacek Kacprzak.

5-6 IV — Miesieczne skupienie alumnow Wielkopostnie o Kosciele w perspektywie
Encykliki ,, Laudato si’” prowadzit o. Stanistaw Jaromi OFMConv.

9-10, 12 IV — Seminarium brato udzial w spotkaniu dla mlodziezy ,,+Arena Mto-
dych” oraz w spotkaniu ,,+Arena Rodzin” w Atlas Arenie w Lodzi.

13 IV — W Seminarium w ramach XIX Festiwalu Nauki, Techniki 1 Sztuki w Lo-
dzi odbyta si¢ sesja naukowa Spoteczna nauka Kosciota — co to takiego? Referaty
wygtlosili: mgr Piotr Sobczynski (prezes Fundacji Wandea Instytutu Mysli Konser-
watywnej), dr Ireneusz Jabtonski (Centrum im. Adama Smitha), dr Henryk Siodmok
(b. prezes Zarzadu Grupy Atlas).

18-28 IV — Ferie wielkanocne. Klerycy III roku na rekolekcjach w Seminarium
przezywali Triduum Paschalne.

30 IV-4 V — Majowe wyjazdy klerykow w obrgbie poszczegdlnych kursow.

6 V — Blogostawienstwo i nabozenstwo Drogi Swiatla w seminaryjnym ogrodzie
pod przewodnictwem ks. rektora Stawomira Sosnowskiego. Fundatorka Drogi jest
Wiktoria Szkwarek, matka ks. Mariusza Szkwarka, wychowanka naszego Semina-
rium, zmartego tragicznie 10 sierpnia 1991 r., w pierwszym roku prezbiteratu. Au-
torami projektu sg Panstwo Krystyna i Bogustaw Solscy. Umieszczone na tablicach
poszczegblnych stacji teksty biblijne wybral ks. Arnold Zawadzki.

8 V — Spotkanie Seminariow Duchownych. Gospodarzem byto Wyzsze Seminarium
Duchowne Ojcéw Franciszkanow Konwentualnych w Lagiewnikach. Udzial wzig-
ta rowniez wspodlnota WSD w Lowiczu.
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10-11 V — Seminarium goscito ks. pratata Patricka Chauvet, rektora katedry Notre-
-Dame w Paryzu. 10 maja ks. Chauvet uczestniczyl w bazylice archikatedralnej
w koncercie na rzecz odbudowy po pozarze paryskiej Notre-Dame. Podczas kon-
certu zostaly wykonane Nieszpory Ludzmierskie Jana Kantego Pawluskiewicza.
11 maja Ksigdz Pratat uczestniczyl w porannej Mszy $wietej i wyglosit homilig.
W dniu tym przypada rocznica pozaru katedry toédzkiej (1971 r.).

18V - Swiqcenia diakonatu w bazylice archikatedralnej. Z rak arcybiskupa metro-
polity todzkiego Grzegorza Rysia swiecenia przyjeli:

Adrian ANIELAK

Tomasz GRZEIDZIAK

Jakub HEIDUK

Piotr KALUSZKA

Orfeusz MALESA

Ireneusz SLoMA

Konrad SULMIRSKI

18-19 V — Miesigczne skupienie alumndw. Poprowadzila je s. Anna Maria Pudetko AP.

25V - Swie;cenia prezbiteratu w bazylice archikatedralnej. Z rak arcybiskupa metro-
polity todzkiego Grzegorza Rysia swiecenia przyjeli:
dn Kamil GREGORCZYK

dn Lukasz KACZMAREK

dn Michat KARDYNIA

dn Adrian MATUSZEWSKI

dn Kamil Stuta

dn Pawel SKOWRON

dn Marcin SKRZYDEOWSKI

dn Tomasz SZUREK

dn Adrian ZIMNOWLOCKI

8 VI — Zakonczenie wyktadow II semestru, rozpoczecie sesji egzaminacyjnej.
25 VI — Msza $w. na zakonczenie roku akademickiego 2018/2019.

26 VI — Wyjazd alumnow na wakacje.

26-30 VI — Seminarium byto gospodarzem IX Warsztatéw Cantus Gregorianus.

28-31 VIII — Seminarium bylto gospodarzem Zjazdu Ojcéw Duchownych Wyz-
szych Seminaridow Duchownych Diecezjalnych i Zakonnych. Temat spotkania: Jak
formowac uczniow Chrystusa? W zjezdzie wzieto udziat 64 uczestnikow.
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WYKAZ PRAC MAGISTERSKICH
NAPISANYCH W WYZSZYM SEMINARIUM DUCHOWNYM W LODZI
ROK 2019

Michat KARDYNIA Kerygmat Pawtowy w dziele nowej ewangelizacji
(Dz 13, 44-52)
Promotor: ks. dr Arnold Zawadzki

Adrian MATUSZEWSKI Wartosci ewangeliczne w rodzinie a zachowania
szkolne u dzieci z zespotem nadpobudliwosci
psychoruchowej na podstawie wybranej literatury

Promotor: ks. dr Mariusz Sicinski

Kamil Stuta Chrzescijanskie rozumienie ekologii jako troski
o Srodowisko naturalne i godnos¢ cztowieka
w Swietle Encykliki ,, Laudato si’”
Promotor: ks. dr Jacek Kacprzak

Pawel SkowroN Liturgia w ksztattowaniu postaw moralnych
chrzescijanina w swietle ,, Teologii liturgii”’
Jozefa Ratzingera
Promotor: ks. dr hab. Jan Wolski

Marcin SKRZYDELOWSKI Homoseksualizm a troska o godnos¢ cztowieka.
Studium w oparciu o wybrane dokumenty
Magisterium Kosciota
Promotor: ks. dr Jacek Kacprzak

Tomasz SZUREK Od starotestamentalnych btogostawienstw
do pierwotnej formy modlitwy eucharystycznej
— liturgiczna analiza ksztaltowania sie tresci
i struktury wczesnochrzescijanskiej anafory
Promotor: ks. dr Karol Litawa

Adrian Zimnowtocki Drzieje parafii sw. Floriana w Uniejowie w latach
18181925
Promotor: ks. dr hab. Mieczystaw Rozanski,
prof. UWM



SPOSOB CYTOWANIA oraz PRZYGOTOWANIE
TEKSTU DO DRUKU W KWARTALNIKU LST

I. Odwotania do literatury prosimy podawaé w przypisach na dole strony,
bez znaku ,,s.” przed numerami stron.

Wzor

1. Artykul z czasopisma: inicjat imienia, nazwisko, tytut kursywa, czasopi-
smo (w petnym brzmieniu, bez cudzystowu), rocznik, rok wydania w na-
wiasie, numer lub zeszyt, strony, np.

A.B. Stepien, Pochwata dobrego scholastyka, Ethos 22 (2009) 1-2, 215-217.

2. Artykul z dziela zbiorowego: inicjat imienia, nazwisko, tytut kursywa,
znak ,w:’ tytul dzieta zbiorowego kursywa, po skrécie ,red.’ inicjaty imion
i nazwiska redaktorow, miejsce i rok wydania, strony, np.:

S. Szczyrba, Religia a nowoczesnos¢: ku autentycznej laickosci, w: Trady-
cja a nowoczesnosé, red. E. Wozniak, £.6dz 2008, 29-38.

3. Ksiazka: inicjat imienia, nazwisko, tytul kursywa, miejsce i rok wydania,
strony, np.:

A. Perzynski, Wioska antropologia teologiczna, Y.6dz 2012, 70-85.

4. Jesli tekst jest thtumaczeniem, po tytule artykutu lub ksiazki nalezy poda¢
inicjat imienia i nazwisko ttumacza, poprzedzony skrotem ,thum.” i odwo-
faniem do jezyka oryginatu, np.:

A. Besangon, Swigta Rus, thum. z fr. L. Maslanka, Warszawa 2012, 6063 .

» Kolejne cytowanie tej samej pozycji sygnalizuje si¢ odpowiednio skrotami
art.cyt. lub dz.cyt., umieszczanymi po nazwisku autora, jesli wyzej cytowa-
na byta tylko jedna pozycja tego autora, badz po nazwisku i tytule (mozliwe
jest uzycie skroconego tytutu) — jesli wyzej cytowane byly rézne prace tego
samego autora.

* Odwotanie do pozycji cytowanej w przypisie bezposrednio poprzedzajagcym
sygnalizuje si¢ stowem Tamze.

* W przypadku nastepujacych bezposrednio po sobie odwotan do réznych
prac tego samego autora, inicjat imienia i nazwisko zastepuje si¢ stowem
Tenze lub Taze.

II. Na koncu artykutu prosimy zamiescic bibliografie zalacznikowa w uktadzie
alfabetycznym i formacie opisanym powyzej, z nastepujacymi réznicami:

* nazwisko autora pracy przed inicjalem imienia (nie dotyczy to nazwisk
redaktoréw i thumaczy podawanych w dalszej czesci opisu)
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* w przypadku artykulu z czasopisma lub pracy zbiorowej — zakres stron
catego artykutu
* po miejscu wydania, po dwukropku — nazwa wydawnictwa, np.:

S. Szczyrba, Religia a nowoczesnos¢: ku autentycznej laickosci, w: Tradycja

a nowoczesnos¢, red. E. Wozniak, £.6dZ: Archidiecezjalne Wydawnic-
two Lodzkie 2008, 29-38.

I11. Streszczenie w jezyku angielskim (wraz z angielskim tytulem artykutu!),
stowa kluczowe w jezyku polskim i jezyku angielskim (4-10 stow kluczo-
wych). Styl streszczenia winien by¢ bezosobowy. Wskazane jest tez stresz-
czenie w jezyku polskim (do korekty jezykowej). W przypadku artykutu
w jezyku obcym, obowigzkowe jest streszczenie polskie, obok streszczenia
w jezyku angielskim.

IV. Przygotowanie tekstu do druku:

1.

Teksty prosimy nadsyta¢ drogg elektroniczng, w formacie Word 97-2003
(*.doc) lub rtf, a takze — gdy artykut zawiera niestandardowa czcionke
lub rysunki — w formacie pdf.

. Wielkos¢ czcionki: 12 pt., w przypisach: 10 pt., interlinia: 1,5 wiersza,

marginesy: 2,5 cm.

. W tekscie nalezy unika¢ wyrdznien (czcionka pogrubiona, podkreslenie,

druk rozstrzelony itp.) z wyjatkiem kursywy, stosowanej w przypadku
cytowanych tytutdw oraz terminéw i wyrazen obcojezycznych. Cytaty
nalezy pisac czcionka prosta, w cudzystowie, cytaty wewngtrzne (cytat
w cytacie) — w cudzystowie «niemieckimy.

. W przypadku uzywania znakow specjalnych (np. symbole logiczne,

matematyczne, alfabet grecki) nalezy dolaczyé¢ plik z zastosowang
czcionka. Od Kkiedy jest jednak w uzyciu czcionka Times New Roman
opentype (16 bitéw) sa w niej zawarte takze litery greckie, hebrajskie,
cyrylica. Najlepiej wiec pisa¢ w tej czcionce, przestawiajac si¢ przy
pisaniu takich tekstow na odpowiednia klawiature w Panelu Stero-
wania, a wiec np. na klawiature grecka przy pisaniu po grecku.

. Pierwsza strong tekstu nalezy rozpocza¢ od imienia i nazwiska Auto-

ra, w nastepnej linii — afiliacja (jednostka zatrudniajgca), nastgpnie (po
stosownym odstepie) — tytul pracy. Dodatkowe informacje o Autorze
(zwlaszcza kontaktowy e-mail) prosimy poda¢ w Nocie o Autorze na
ostatniej stronie tekstu.

. Objetos¢ tekstu do 40 tys. znakoéw (liczac przypisy i spacje), tylko wyjat-

kowo uzasadnione wigksze teksty.

. Ewentualne schematy i rysunki powinny stanowi¢ jedna cato$¢ (jako

»rysunek zgrupowany” czy ,,ramka”), by unikna¢ ich znieksztatcenia
w trakcie formatowania tekstu do druku.



