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1. Wprowadzenie. 2. Koscidt jako wspdlnota stuzb i charyzmatow. 3. Miejsca rodzenia si¢
powotan do shuzby w Kosciele. 4. Zakonczenie

1. WPROWADZENIE

Diakonat staty, czyli postuga mezczyzn Zonatych oraz celibatariuszy, wywodza-
cych si¢ ze zrzeszen ko$cielnych (instytutow zycia konsekrowanego; stowarzyszen
zycia apostolskiego) lub samotnych mezczyzn, oddanych postudze dobroczynnej,
ktorzy przyjmuja obowiazek celibatu, staje si¢ z roku na rok, oczywista postuga
w Kosciele rzymskokatolickim w Polsce':

Jeszcze pod koniec lat 90. ubiegltego wieku wiele wskazywalo na to, ze na obecnosc¢ tego powo-
tania w Polsce trzeba bedzie dlugo czeka¢. Bog miat jednak swoje drogi, rozlewal strumienie
taski, ktorymi pobudzat rézne osoby, i dzisiaj w kilku diecezjach w naszym kraju poshuguje juz
31 diakonéw statych?.

! Zob. M. Marczewski, Diakonat staly: historia — teologia — duchowos¢, Lublin 2019; Diakonat
staty w Kosciele w Polsce: historia — teologia — wyzwania, red. W. Rozynkowski. Pelplin 2019; Diako-
nat staly w Polsce, cz. 1, Ateneum Kaptanskie 2019, z. 1 (659), 3—-84; Diakonat staly w Polsce, cz. 11,
Ateneum Kaptanskie 2019, z. 2 (660), 212-285.

2 W. Rozynkowski, Wstegp, w: Diakonat staly w Kosciele w Polsce: historia — teologia — wy-
zwania, red. W. Rozynkowski, Pelplin 2019, 9. ,,20 czerwca 2001 roku podczas 313 zebrania plenar-
nego Konferencji Episkopatu Polski w Lowiczu biskupi podj¢li uchwatle, aby zwrdcié si¢ do Stolicy
Apostolskiej z prosba o pozwolenie na wprowadzenie w Kosciele w Polsce diakonatu statego. Za jej
przyjeciem byta zdecydowana wigkszos$¢ biskupow, az 70, przeciw byto 10, a 7 si¢ wstrzymato [...].
Wytyczne dotyczqce formacji, zycia i postugi diakonow statych w Polsce zostaly przyjete na 324. se-
sji plenarnej Konferencji Episkopatu Polski, ktéra odbyta si¢ w Warszawie w dniach 21-22 pazdzier-
nika 2003 roku, [a watykanska] Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego zatwierdzita przestany
dokument dekretem z dnia 22 stycznia 2004 roku [...]. Przyjete w 2004 roku Wytyczne obowigzywa-
ly przez sze$¢ lat. Ponowne zatwierdzenie, nieznacznie poprawionych Wytycznych przez Konferen-
cj¢ Episkopatu Polski nastapito 9 czerwca 2015 roku. Dokument zostat przyjety takze na okres sze-
Sciu lat” (W. Rozynkowski, Diakonat staty w Kosciele w Polsce — zarys historyczny, w: Diakonat staly
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W zwigzku z tym warto zapytaé, skad wywodza si¢ powotania do diakonatu sta-
tego, a wigc o wspolnoty ich rodzace, wspolnoty, z ktorych si¢ wywodza, pochodza.
Oczywiscie, z wezwaniem do pelnienia postugi diakona statego zwigzane jest po-
wolanie, ktore moze by¢ wezwaniem odebranym przez osobe, ale tez wezwaniem
wspolnoty (parafialnej lub konkretnego ruchu eklezjalnego) skierowanym do osoby,
by takg postuge petita’.

To ze diakonat staty jest powotaniem zaswiadcza tekst Wytycznych dotyczgcych
formacji, zycia i postugi diakonow statych w Polsce:

Kandydatem do diakonatu statego moze by¢ mezczyzna obdarowany szczegdlnym darem powo-

tania do stuzby w Kosciele, ktory odkryt to powotanie w osobistym dialogu z Bogiem. Na wolne

i pelne mitosci wezwanie Boga odpowiada on w wolnosci i z mito$cig, podejmujac Boze wezwa-
nie do kontynuowania i uobecniania misji Chrystusa Stugi (art. 17).

Decydujacy glos w rozpoznaniu powotania nalezy do Kosciota. Rozpoznanie to powinno by¢
przeprowadzone wedtug obiektywnych kryteriow, ktore uwzgledniaja zarowno bogata tradycje
Kosciota, jak i aktualne potrzeby duszpasterskie. Przy rozpoznaniu powotania do diakonatu sta-
tego nalezy wzia¢ pod uwage zardwno wymagania o charakterze ogoélnym, jak i odnoszace si¢
do konkretnej sytuacji zyciowej powotanych (por. RFD 29) (art. 18)*.

Miejscami, w ktorych rodza si¢ powotania i stajg si¢ one kolebka powotan
diakonéw s3: (1) rodzina, (2) wspdlnota parafialna, (3) ruchy eklezjalne, stowarzy-
szenia i organizacje katolickie lub duszpasterstwa srodowiskowe’. W tych srodowi-
skach nie tylko: (a) ,,rodza si¢” powotania do diakonatu statego, ale tez (b) wyci-
skajg one szczegodlne ,,pietno” diakonatu i (c) wspieraja diakona statego w procesie
jego formacji.

Oprocz zwrocenia uwagi na zagadnienie powotania do diakonatu statego, cheiat-
bym w ramach uwag wstepnych, zanim przejdziemy do analizy problemu wspoélnot
pochodzenia diakondw stalych oraz uwarunkowan ich powotania, chciatbym skupic¢
si¢ na kwestii bardzo waznej w zrozumieniu tematu artykutu, a mianowicie o Ko-
sciele jako wspolnocie stuzb i charyzmatdw. Jest to jedna z podstawowych tez ekle-
zjologii pastoralnej, bez ktorej trudno zrozumie¢ Ko$ciote, a takze miejsce i role
wierzacych w nim.

w Kosciele w Polsce: historia — teologia — wyzwania, red. W. Rozynkowski, Pelplin 2019, 73, 74; uzup.
moje: M.M.). Postuga diakona statego jest obecnie pelniona w o$miu diecezjach.

3 Termin ten, w jezyku tacinskim (vocatio), oznacza wolanie, zwotywanie, zapraszanie, a takze
sktonno$¢ do zycia w okreslonym stanie, wykonywania funkcji lub zawodu; istota powotania chrze-
Scijanskiego, wynikajacego z chrztu, jest dialog wolnosci Boga i czlowieka, poprzedzony wyborem
osoby i zleceniem jej misji; szczegolny rodzaj powotania do stuzby koscielnej (vocatio ecclesiastica),
a takze shuzby Bozej (vocatio divina) stanowi powotanie kaptanskie i zakonne ([red.]. Powolanie, w:
Encyklopedia katolicka, t. 16: Porpora — Reptowski, red. E. Gigilewicz et alt., Lublin 2012, kol. 142).
Zob. E. Kasjaniuk. Powolanie Boze, tamze, kol. 147-149.

4 Wytyczne dotyczgcee formacji, Zycia i postugi diakonéw stalych w Polsce, Czgstochowa 2004, 19.

5 Tamze, art. 44-47, 29-30.

¢ Zagadnienie to zostalo przedstawione w pracy stugi Bozego ks. Franciszka Blachnickiego
(1921-1987), tworcy posoborowej teologii pastoralnej w Polsce: Teologia pastoralna ogdlna,t. 1, cz. 2:
Eklezjologiczna dedukcja teologii pastoralnej, Warszawa 2015, 319-354.



[3] WSPOLNOTY POCHODZENIA DIAKONOW STALYCH 67

2. KOSCIOL JAKO WSPOLNOTA SLUZB I CHARYZMATOW

Istota zmiany spojrzenia na Ko$ciot i eklezjologie pastoralng jako nauke o Kos-
ciele urzeczywistniajacym si¢ we wspotczesnym §wiecie po Soborze Watykanskim I1
(1963-1965), polega na wypracowaniu nauki (1) o apostolskiej sukcesji catego Ko-
Sciola, o catym Kosciele jako podmiocie postannictwa apostolskiego, co znalazto swoj
wyraz (2) w nauce o wspolnym (powszechnym) kaptanstwie wiernych’.

Ad 1. Podkreslenie apostolskiego wymiaru i apostolskiej sukcesji catego Ko-
$ciola, to znaczy tych, ktorzy zawierzyli Chrystusowi i Go przyjeli (wierzacych),
a wiec biskupow, prezbiterow, diakonow, oséb tworzacych instytuty zycia konse-
krowanego i stowarzyszenia zycia apostolskiego oraz wiernych chrzescijan, mamy
w artykule 2 Dekretu o apostolstwie Swieckich:

Ko$ciot powstat po to, by poprzez rozszerzanie krolestwa Chrystusowego po calej ziemi ku chwa-

le Boga Ojca uczyni¢ wszystkich ludzi uczestnikami zbawczego odkupienia i by przez nich caty

$wiat rzeczywiscie zostat skierowany ku Chrystusowi. Kazda bowiem dzialalno§¢ Mistycz-
nego Ciala, zwrocona ku temu celowi, nazywa si¢ apostolstwem, ktore Koscidét wypehia po-

przez wszystkie swoje cztonki, jednakze roznymi sposobami. Powotanie chrzescijanskie ze swej
natury jest bowiem réwniez powotaniem do apostolstwa®.

Ten tekst nalezy traktowac¢ jako definitywne zerwanie z rozumieniem dusz-
pasterstwa jako aktywnej postugi i odpowiedzialnosci za Kos$ciot tylko pasterzy,
to znaczy duchownych (biskupéw, prezbiterow, diakondéw), ktdérzy ponosza odpo-
wiedzialnos$¢ za owczarni¢ i nig kieruja. W zwigzku z tym podjeto nawet probe zre-

" Tamze, 320-332. Te stwierdzenia wplecione s3 w nauke o Kosciele jako wspolnocie, ktora sta-
nowi rozdziat drugi przywotanej pracy ks. Blachnickiego (191-394), na ktéry sktadaja si¢ nastepujace
czesci: 1. Wspolnota jako obraz wiodacy soborowej wizji Kosciota (199-245), 2. Kosciot jako wspol-
nota wierzacych (245-281), 3. Kosciot jako wspolnota braterska (281-318), 4. Kosciot jako wspdlno-
ta charyzmatow i stuzb (319-354), 5. Liturgia jako skuteczny znak Kosciota — Wspdlnoty (355-391).

8 Dekret o apostolstwie swieckich, art. 2, w: Sobdr Watykanski II. Konstytucje — dekrety — de-
klaracje. Tekst polski. Nowe thum., Poznan 2002, 378 (dalej: DA). Wybitny teolog pastoralny Ferdy-
nand Klostermann (1907-1982) podkresla w komentarzu do tego artykulu, ze udzial wiernych §wiec-
kich w postannictwie Kosciota w wynika z zadania, ktore ma do spetnienia Kosciot. Jest ono dwojakie,
a mianowicie rozszerzania krélowania Chrystusa nad calym $wiatem i sprawiania, aby wszyscy ludzie
stali si¢ uczestnikami zbawczego odkupienia, aby wszyscy ludzie mieli udziat w zbawieniu. Zadanie
pierwsze realizuje Ko$ciot przede wszystkim przez postuge przepowiadania i u§wigcania; w realiza-
cji tego zadania jest Kosciot jako taki podmiotem. Zadanie drugie dokonuje si¢ poprzez zbawionych
ludzi, poprzez ich modlitwe, a przede wszystkim poprzez pracg zawodowa (profanes Weltwirken) »wy-
plywajaca« z ducha Dobrej Nowiny. To dzialanie, ktore ma jeden cel i jedno postannictwo jest okreslo-
ne mianem apostolatu, realizowanego przez wszystkich przynalezacych do Kosciota, na rézny sposob
i to do tego stopnia, ze jest niezwykle trudno dokona¢ wyraznego podziatu tych zadan, tak by moz-
na bylo przynalezacym do kleru przydzieli¢ zadania przynalezace wylacznie do Kosciota, a $wieckim
zadania przynalezace wylacznie do $wiata (Dekret iiber das Apostolat der Laien [...]. Einleitung und
Kommentar von Msgr. Univ.-Prof. Dr. Ferdinand Klostermann, Wien, in: Das Zweite Vatikanische Kon-
zil. Konstitutionen, Dekrete und Erkldrungen. Lateinisch und Deutsch. Kommentare, Teil 2, Freiburg—
Basel-Wien 1967, 607). W polskiej teologii pastoralnej (ks. Franciszek Blachnicki) zwrécono uwage
na okre$lenie w tym dokumencie duszpasterstwa mianem apostolatu. W zwiazku z tym powstata nawet
w jakim$§ momencie proba ,,okre$lenia teologii pastoralnej terminem teologia apostolstwa” (F. Blachnic-
ki, Teologia pastoralna ogdlna, t. 1, cz. 2: Eklezjologiczna dedukcja, dz.cyt., 524).
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zygnowania takze z samej dotychczasowej nazwy dyscypliny naukowej zajmuja-
cej sie teorig duszpasterstwa (teologia pastoralna) na korzys¢ teologii praktycznej
lub eklezjologii pastoralnej®, a takze okreSlenia duszpasterstwo na korzy$¢ postu-
ga zbawcza. W samym obrazie Kosciota, w jego ujeciu, nastgpita zmiana, ktora spo-
wodowata odnalezienie si¢ Ko$ciola jako wspdlnoty dla wszystkich, kierowanej
przez Ducha Swigtego, wspolnoty charyzmatow i wynikajacych z niej stuzb:

Obecnie, dzigki przed- i posoborowej eklezjologii, powrdcono zdecydowanie do biblijnej
i Pawlowej wizji Kosciota budujacego si¢ w przysztos¢ dzigki realizacji zyciowych funk-
cji przez wszystkich swoich wiernych, formutujac zasadnicza tezg, ze Chrystus swoja misje zle-
cong Mu przez Ojca przekazat catemu Kos$ciotowi jako wspdlnocie ludu Bozego [...]. Posiadacze
koscielnego urzedu nie sa juz widziani jako postawienie naprzeciw ludu Bozego, ale jako majacy
szczegdlny udzial w sukcesji apostolskiej calego Kosciota. Ta sukcesja za§ ma swdj poczatek
w wydarzeniu Zielonych Swiat. Wtedy bowiem Duch Swiety, ktory zstapit i nie tylko na Aposto-
tow, ale na wszystkich zebranych (Dz 1, 14; 2, 4), utworzyt z nich pierwsza zbawcza wspolnote,
communio [...]. Samo aktualizowanie si¢ i trwanie tej wspdlnoty jest wiec sukcesja apostolska
i dlatego jej wlasciwym podmiotem i podmiotem pierwszorzednym jest sama wspolnota Ko-
Sciota, caty lud Bozy jako wspdlnota. W tym ujeciu przekazana Kosciolowi i trwajaca w nim
misja wyrasta wprost z jego istoty i pokrywa si¢ z nig. Dar wspolnoty zostal bowiem udzielony
Kosciotowi nie jako co$ statycznego, ale jako postannictwo zobowiazujacego i1 przynaglajace
nieustannie do stuzby na rzecz zbawienia calego $wiata, przez dazenie do wlaczenia do zapo-
czatkowanej w nim wspolnoty. Koscidt jest bowiem wspodlnota na sposdb sakramentu jedno-
Sci dla wszystkich'®.

Zapisane w cytowanym powyzej Dekrecie o apostolstwie swieckich (art. 2) we-
zwaniu Kos$ciola do apostolstwa charakteryzuje si¢ wyraznym podkresleniem jed-
nej misji 1 jednego apostolstwa, w ktérym uczestniczy caty lud Bozy, w dokumen-
tach Soboru wysuwa si¢ ,,na plan pierwszy przed hierarchi¢ i wladze, tam gdzie jest
mowa o dziataniu i apostolstwie Kosciota:

W Koéciele istnieje roznorodno$é postugiwania, ale jednos¢ misji. Apostotom i ich nastepcom zo-
stalo powierzone przez Chrystusa zadanie nauczania, u§wigcania i kierowania w Jego imieniu
i jego moca. Ludzie §wieccy, majacy uczestnictwo w misji kaptanskiej, prorockiej i krolewskiej
Chrystusa, wypelniaja natomiast swe zadania w postannictwie catego Ludu Bozego w Kosciele
i $wiecie!!.

Kosciot swiety z ustanowienia Bozego organizuje si¢ i rzadzi z godna podziwu réznorodnos$cia
[...]. Jeden jest zatem wybrany Lud Bozy: ,,Jeden jest pan, jedna wiara, jeden chrzest” (Ef 4, 5);
wspolna jest godnos¢ cztonkdw wynikajaca z ich odrodzenia w Chrystusie, wspolna taska synow,

° Tamze, 522.

10 Tamze, 321-324.

"DA 2. Dokument ten nalezy w przekonaniu Klostermanna czyta¢ w kontekscie art. 31 i 33
Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, wyjasniajacej miegjsce i role §wieckich, co do ktorych nalezy
»szukanie krolestwa Bozego przez zajmowanie si¢ sprawami $wieckimi i kierowanie nimi po my-
$li Bozej”. Oni to, juz od poczatku, ,.kierowani duchem ewangelicznym jak zaczyn, od wewnatrz nieja-
ko przyczyniali si¢ do uswigcania $wiata” (KK 31). W art. 33 KK ponownie podkreslono, ze ,,apostol-
stwo $wieckich jest uczestnictwem w zbawczym postannictwie Kosciota i do tego apostolstwa sam Pan
przeznacza wszystkich przez chrzest i bierzmowanie” (podkr. M.M.), a wigc i duchowienstwo. Moga
by¢ $wieccy takze do apostolstwa powoltywani ,,w r6zny sposob do bardziej bezposredniej wspotpracy
z apostolatem hierarchii, na wzoér owych mezczyzn i kobiet, co pomagali apostotowi Pawlowi w glo-
szeniu Ewangelii” (tamze).
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wspolne powotanie do doskonatosci, jedna nadziej i niepodzielna mitos¢ [...]. Chociaz niektorzy
z woli Chrystusa ustanowieni sa nauczycielami, szafarzami tajemnic i pasterzami dla innych,
to jednak co do godnosci i wspodlnego wszystkim wiernym dzialania na rzecz budowania Cia-

ta Chrystusa, panuje wérod wszystkich prawdziwa rownosé'2.

Ad 2. Nauka Soboru Watykanskiego II o catym Kosciele jako podmiocie postan-
nictwa apostolskiego, Kosciele samobudujacym si¢, przysztos¢ znalazta swoj szcze-
golny wyraz w nauce o wspolnym kaptanstwie wszystkich wierzacych w Chrystusa.
Swiadcza o tym zacytowane ponizej dwa teksty. Pierwszy pochodzi z Konstytucji do-
gmatycznej o Kosciele, a drugi z Dekretu o postudze i Zyciu prezbiterow:

Chrystus Pan, Kaptan wziety sposrdd ludzi (por. Hbr 5, 1-5), nowy lud ,,uczynit krélestwem — ka-
ptanami dla Boga i Ojca swego” (Ap 1, 6; por. 5, 9 n.). Ochrzczeni bowiem stanowig przez odro-
dzenie i namaszczenie Duchem Swietym dom duchowy i $wicte kaptanstwo, aby przez wszystkie
uczynki wlasciwe chrzescijaninowi sktada¢ duchowe ofiary i glosi¢ moc Tego, ktory wezwat ich
z ciemnosci do swojego przedziwnego §wiatta (por. 1 P 2, 4-10). Totez wszyscy uczniowie Chry-
stusa, trwajac na modlitwie i chwalac wspolnie Boga (por. Dz 2, 42-47) samych siebie majg skta-
dac jako ofiarg zywa, Swieta, mita Bogu (por. Rz 12, 1), na calej ziemi glosi¢ §wiadectwo o Chry-
stusie, a tym, ktorzy si¢ tego domagaja, uzasadnia¢ nadziej¢ zycia wiecznego, ktdra jest w nich
(por. 1 P 3, 15). Kaptanstwo za$§ wspolne wiernych i kaptanstwo stuzebne, czyli hierarchiczne,
chociaz ro6znig si¢ istota, a nie tylko stopniem, sg sobie jednak wzajemnie przyporzadkowane;
jedno i drugie bowiem we wlasciwy sobie sposob uczestniczy w jednym kaptanstwie Chrystu-
sa. Kaptan pelniacy postuge dzieki swictej wladzy, jaka si¢ cieszy, ksztalci lud kaptanski i nim
kieruje, w osobie Chrystusa (in persona Christi) sprawuje Ofiar¢ eucharystyczng i sklada ja
Bogu w imieniu catego ludu; wierni za$ na mocy swego krolewskiego kaptanstwa wspotdziataja
w ofiarowaniu Eucharystii; sprawuja tez to kaptanstwo przez przyjmowanie sakramentéw, modli-
twe i dzickczynienie, przez $wiadectwo $wictego zycia, wyrzeczenie sie siebie i czynna mitosé'>.

12 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, art. 32, w: Sobor Watykanski II. Konstytucje — dekre-
ty — deklaracje. Tekst polski. Nowe ttum., Poznan 2002, 136 (dalej: KK). W cytowanym artykule 35
KK podkreslono, ze ,,Chrystus, wielki Prorok [...] pelni swoja misje prorocka, postuge nauczania, az
do pelnego objawienia si¢ chwaty — nie tylko przez hierarchig, ktéra naucza w jego imieniu i Jego wila-
dza, ale takze przez swieckich, ktorych po to ustanowit tez §wiadkami oraz wyposazyt w zmyst wiary
i taske¢ stowa (por. Dz 2, 17 n.; Ap 19, 10), aby moc Ewangelii jasniata w zyciu doczesnym, rodzinnym
i spotecznym”. Zob. Dogmatische Konstitution iiber die Kirche [...]. Kommentar zum IV. Kapitel von
Msgr. Univ.-Prof. Dr. Ferdinand Klostermann, Wien, w: Das Zweite Vatikanische Konzil. Konstitutio-
nen, dz.cyt., 260-276).

13 KK 10. Istotnym wydarzeniem okazuje si¢ tu m.in. sakrament chrztu i bierzmowania. Ojciec
Swiety $w. Jan Pawel I wprowadzat nas umiejetnie w te prawdy w Posynodalnej adhortacji apostolskiej
Christi fideles laici: ,,Duch Swiety «namaszczay ochrzczonego, wyciska na nim swoja niezatart pieczeé
(por. 2 Kor 1, 21-22) i ustanawia go duchowa $§wiatynig. Znaczy to, ze cztowiek, zjednoczony i uksztal-
towany na zwor Chrystusa, zostaje napetniony przez Ducha §wigta obecnoscia Boga. Po tym duchowym
»namaszczeniu« chrzescijanin moze na swoj sposéb powtdrzy¢ stowa Jezusa: «Duch Panski spoczy-
wa na Mnie, poniewaz Mnie namascit i postat Mnie, abym ubogim niést dobra nowing, wigzniom glosit
wolnos$¢, a niewidomym przejrzenie; abym uci$nionych odsytat wolnych, abym obwolywat rok taski od
Panay» (Lk 4, 18-19; por. 1z 61, 1-2). Tak oto przez chrzest i bierzmowanie ochrzczony uczestniczy w mi-
sji samego Chrystusa, Mesjasza i Zbawiciela” (Jan Pawet 11, Posynodalna adhortacja apostolska Christi

fideles laici [...] O powolaniu i misji Swieckich w Kosciele i w swiecie dwadziescia lat po Soborze Wa-
tykanskim II, Citta del Vaticano 1988, art. 13, 25-26). Przywotujac w tym dokumencie nauczanie $w.
Piotra (1 P 2, 4-5. 9), $w. Jan Pawel II dopelnit to nauczanie o prawde¢ o potrojnym uczestnictwie w po-
stannictwie Chrystusa, a mianowicie Kaptana, Proroka i Krola, urzgdach ze sobg nierozerwalnie zwia-
zanych, pisal: ,Mamy tu do czynienia z kolejnym aspektem Chrztu: oto §wieccy otrzymuja, w sobie
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Pan Jezus, ,ktorego Ojciec poswigcil i postat na swiat” (J 10, 36), cate swoje Ciato Mistyczne czy-
ni uczestnikiem namaszczenia Duchem Swietym, ktorym zostal namaszczony. W Duchu bowiem
wszyscy wierni stajg si¢ swigtym i krolewskim kaptanstwem, sktadaja Bogu duchowe ofiary przez Je-
zusa Chrystusa i oglaszaja wielkie dziatania Tego, ktory ich wezwat z ciemnosci do przedziwnego swo-
jego swiatla. Nie ma wiec cztonka, ktory nie miatby udzialu w postannictwie catego Ciala, lecz kazdy
powinien uznaé w swoim sercu Jezusa za $wietego i duchem proroctwa dawaé $wiadectwo o Nim'“.

Ksiadz Franciszek Blachnicki, dokonujac analizy poj¢cia ,,kaptanstwo wspol-
ne” w dokumentach soborowych, zauwaza, ze nie jest ono przeciwstawiane ka-
planstwu stuzebnemu (hierarchicznemu), co wigcej, w nauce o kaptanstwie stuzeb-
ny przedstawia si¢ dla niego jako podstawowy. Nastepnie, kaptanstwo wspdlne,
podobnie jak stuzebne, nalezy wigza¢ z jedna cato$¢ z uczestnictwem w trzech
urzedach naszego Pana: ,Jezus Chrystus jest Kaptanem, Prorokiem i Kroélem
i w Jego dziatalno$ci mesjanskiej wszystkie te trzy aspekty sg nierozdzielnie zta-
czone”®. W dokumentach soborowych wreszcie okreslono ,,blizej wewngtrzng
tre$¢ i funkcje zwigzane z powszechnym kaptanstwem ludu Bozego [...], przez kto-
re nalezy rozumie¢ catoksztalt zycia chrzescijanskiego, o ile ono skierowane jest
ku Bogu przez wiarg i mitos¢ oraz o ile jest wyrazem dazenia do oddania siebie
Bogu™'¢. Co to znaczy?

Oznacza to przyjecie nauki o sakramentach nie tylko jako zrodtach taski, ale
tez zobowigzan i zwigzkéw z Kosciotem (por. KK 11), ,,postawy osobowego odda-
nie siebie Bogu i jego sprawom”'’, na wzor Chrystusa Kaptana, ktory oddat siebie
Ojcu i Ko$ciotowi:

Zycie chrze$cijanskie polegajace na dazeniu do $wictoéci w wierze, nadziei i mitosci, przez zwia-

zanie z zyciem sakramentalnym, zwlaszcza w Eucharystii, otrzymuje specjalnym charakter, spe-

cyficzne zabarwienie. przestaje ono by¢ zyciem jakby prywatnym. Problem u§wigcenia przestaje
by¢ problemem osobistym. Przez wszczepienie w Chrystusa, przez swiadome wejscie w jego in-

wilasciwym wymiarze udziat w potrojnym urzgdzie Jezusa Chrystusa — kaptanskim, prorockim i krolew-
skim. Swiadomos$é tego faktu byta zawsze obecna w zywej tradycji Kosciota [...]. Rozpoczynajac moja
postugg, wierny nauczaniu Soboru Watykanskiego I, pragnalem potozy¢ nacisk na sprawe kaptanskie;j,
prorockiej i krolewskiej godnosci calego Ludu Bozego, méwiac: «Ten, narodziny z Maryi Dziewicy,
syn ciesli [...] — przyszedt, aby wszystkich nas uczyni¢ ‘krolestwem i kaptanami’». Sobor Watykan-
ski II na nowo przypomniat tajemnice tej wiadzy. Postannictwo Chrystusa-Kaptana, Proroka-Nauczycie-
la i Krola — trwa w Kosciele. Wszyscy: caty Lud Bozy, jesteSmy tego potrdjnego «postannictwa uczest-
nikami». Niniejsza adhortacja zacheca swieckich do tego, aby jeszcze raz z rozwaga 1 mitoscia odczytali,
przemysleli i przyswoili sobie bogate i ptodne nauczanie Soboru na temat ich uczestnictwa w potrdjnym
urzgdzie Chrystusa [...]. Udziat ludzi $wieckich w potrdjnym urzedzie Chrystusa — Kaptana, Proro-
ka i Krola rozpoczyna si¢ wraz z namaszczeniem Chrztu, rozwija przez Bierzmowanie, w Eucharystii za$
znajduje spelnienie i pelne mocy oparcie [...]. Udziat $wieckich w potréjnym urzedzie Chrystusa, wlasnie
dlatego, ze wywodzi si¢ z przynaleznosci do koscielnej wspolnoty, winien by¢ przezywany i realizowany
we wspolnocie i dla wspdlnoty. Mowi §w. Augustyn: «Tak jak ze wzgledu na mistyczne krzyzmo zwiemy
wszystkich pomazancami, zwiemy tez wszystkich kaptanami, poniewaz sq cztonkami jednego kaptana»”
(tamze, art. 14, 27-28, 30-31).

4 Dekret o postudze i zyciu prezbiteréw, art. 2. w: Sobor Watykanski I1. Konstytucje — dekrety —
deklaracje, dz.cyt., 478-479 (dalej: DP).

15 F. Blachnicki, dz.cyt., 327.

16 Tamze, 328.

17 Tamze, 330.
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tencje 1 postawy nabiera ono wymiaréw kaptanskich i powszechnych [...]. W ten sposob sakra-
menty ujawniaja swoj wymiar eklezjalny, wigzac zycie kazdego wiernego z zyciem Kosciota,

tak ze Kos$ciol jako sakrament jednosci i zbawienia aktualizuje si¢ w $wiadomym Zyciu osoby

ludzkiej, w ktorej i przez ktora Kosciot moze sie realizowaé'®,

Przyjecie zatozenia, ze caly Koscidt uczestniczy w misji kaptanskiej, proroc-
kiej 1 krolewskiej kaze przyjac ,,wizje Kosciota jako wspdlnoty dziatajacej, w ktorej
kazdy ma swoje okreslone zadanie do spetnienia w stuzbie cato$ci”'?, co wymownie
zostato podkreslone w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele:

Duch [Swiety] mieszka w Kosciele, a takze w sercach wiernych jak w $wiatyni (por. 1 Kor 3, 16;

6, 19); w nich przemawia i daje §wiadectwo przybrania za synow (por. Ga 4, 6; Rz 8, 15 n. 26).

Prowadzac Ko$ciot do wszelkiej prawdy (por. J 16, 13) i jednoczac go we wspolnocie i postudze,

obdarza go rozmaitymi darami hierarchicznymi i charyzmatycznymi i za ich pomoca kieruje nim

oraz przyozdabia swoimi owocami (por. Ef 4, 11 n.; 1 kor 12, 4; Ga 5, 2220,

Stuga Bozy Franciszek Blachnicki kapitalnie puentuje ten cytat stwierdzeniem,
ze Ojcowie Soboru przypomnieli nauke o charyzmatach, a ,,przez sprowadzenie ich
do jednego zrodta, do dziatania Ducha Swigtego, zapewnia ich wewnetrzng jedno$é
z darami hierarchicznymi”?!. Pisze dalej:

Nauka o charyzmatach jako uzupelnienie nauki o wspolnym kaptanstwie ludu Bozego, rzutuje
roéwniez na soborowe ujecie natury i roli urzedu hierarchicznego w Kosciele, ktére mozna okre-
$li¢ ogolnie jako pneumatologiczne. Oznacza to, ze urzad widziany jest nie tyle w prawniczym
aspekcie wtadzy (co prowadzi do pewnego wyodrgbnienia ze wspdlnoty Kosciota i przeciwsta-
wienia jej podwladnym), ile w jednosci postannictwa catego Kosciota w Duchu Swictym, w skie-
rowaniu ku wspolnocie i podporzadkowaniu jej jako stuzby, w wyprowadzaniu jej nie tyle z ju-

rysdykcji, co z sakramentu i ze $wigcen?.

3. MIEJSCA RODZENIA SIE POWOLAN DO SLUZBY W KOSCIELE

1. Od poczatku historii Kosciota szczegdlnym miejscem urzeczywistniania si¢
Kosciota, jego budowania i rozwoju, byla rodzina, traktowana jako Ko$ciot domo-
wy?. Odkrycie na nowo jej waloru Kosciototworczego wigze sie oczywiscie z na-
uczaniem zawartym w konstytucjach i dekretach Soboru Watykanskiego II, a mia-
nowicie Konstytucji dogmatycznej o Kosciele i Dekrecie o apostolstwie swieckich**:

'8 Tamze.

19 Tamze, 333.

2 KK 4.

2I'F. Blachnicki, dz.cyt., 334.

22 Tamze, 335.

2 Na temat Ko$ciota domowego zob.: M. Marczewski. Kosciof domowy« miejscem i metodg wy-
chowania katolickiego, w: Pedagogika rodziny. Podejscie systematyczne, t. 2: Wychowanie rodzinne,
red. M. Marczewski, R. Gawrych, D. Opozda, T. Sakowicz, P. Skrzydlewski. Gdansk 2017, 805-829.

2 Puentg tego przekazu odnajdujemy w Adhortacji apostolskiej Jana Pawta Il Familiaris con-
sortio: ,,W malzenstwie i w rodzinie wytwarza si¢ caly zespdot migdzyosobowych odniesien: oblubien-
czo$¢, ojcostwo-macierzynstwo, synostwo, braterstwo, poprzez ktére kazda osoba wchodzi do «rodzi-
ny ludzkiej» i do «rodziny Bozej», ktorg jest Kosciot. Matzenstwo i rodzina buduja Kosciot. W rodzinie
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Swicta i organicznie uksztattowana natura spotecznoéci kaptanskiej aktualizuje si¢ przez sakra-
menty przez cnoty [...]. Z malzenstwa wywodzi si¢ rodzina, w ktorej rodza si¢ nowi cztonkowie
spotecznosci ludzkiej i stajg si¢ dzigki tasce Ducha Swigtego przez chrzest dzie¢mi Bozymi, aby
Lud Bozy trwatl przez wieki. W tym domowym niejako Kosciele rodzice stowem i przyktadem
powinni by¢ dla swoich dzieci pierwszymi zwiastunami wiary i pielegnowac wlasciwe kazde-
mu z nich powotanie, ze szczegdlna za$ troskliwoscia powotanie duchowne?>.

Skoro Stworca wszechrzeczy uczynit zwiagzek matzenski poczatkiem i podstawg spoteczno-
sci ludzkiej i przez swoja taske uczynit go wielkg tajemnica w odniesieniu do Chrystusa i Ko-
Sciota (por. Ef 5, 32), apostolstwo matzonkow i rodzin posiada szczegdlne znaczenie tak dla Ko-
$ciota, jak i dla spotecznos$ci obywatelskiej. Chrzescijanscy matzonkowie sa dla siebie nawzajem,
dla swoich dzieci i innych domownikow wspolpracownikami faski i §wiadkami wiary. Dla swoich
dzieci s oni pierwszymi zwiastunami wiary i wychowawcami, dlatego niech stowem i przykta-
dem przygotowuja je do zycia chrzescijanskiego i apostolskiego, pomagajg im roztropnie w roz-
poznaniu ich powotania, a w przypadku odkrycia w nich powotania §wigtego niech pielegnuja je
z wielkg troskliwoscig [...]. Sama rodzina otrzymata od Boga postannictwo stania si¢ pierwsza
i zywotna komorka spoteczenstwa. Wypelni ona te misje, jesli przez wzajemna mito$¢ czton-
kow 1 wspdlnie zanoszona do Boga modlitwe okaze si¢ jakby domowym sanktuarium Kosciola,
jesli cata rodzina wiaczy sie w liturgiczny kult Ko$ciota, jesli okazywac¢ bedzie czynng goscin-
no$¢, przyczyniac si¢ do sprawiedliwosci i petnienia innych dobrych uczynkéw w stuzbie wszyst-
kich znajdujacych si¢ w potrzebie braciZ®.

bowiem osoba ludzka nie tylko rodzi si¢ i stopniowo, poprzez wychowanie, wprowadzana jest we
wspolnote ludzka, ale takze poprzez odrodzenie chrzcielne i wychowanie w wierze wprowadzana jest
w rodzing Boza, jaka jest Kosciol” (Jan Pawetl 11, Adhortacja apostolska Familiaris consortio [...]
O zadaniach rodziny chrzescijanskiej w swiecie wspolczesnym, Citta del Vaticano 1981, art. 15, 26).
Ten zwiazek matzenstw i rodziny i Kos$ciota posiada wymiar wzajemnego obdarowania, a mianowicie:
o _Kosciot znajduje w rodzinie, zrodzonej z sakramentu, swoja kolebke i miejsce, w ktéorym wcho-
dzi w pokolenia ludzkie — a one w Kos$ciol” (zob. tamze, art. 49, 88-89); o , Matka-Kos$ciot rodzi,
wychowuje, buduje rodzing chrzescijanska, wypetniajac wobec niej zbawcza misj¢ otrzymang od
Pana. Gloszac Stowo Boze, Kosciot objawia rodzinie chrzescijanskiej jej prawdziwa tozsamos$é [...],
sprawujac sakramenty, Ko$ciot wzbogaca i umacnia rodzing chrzescijanska taska Chrystusows, azeby
ja uswieci¢ na chwate Ojca; poprzez gloszenie z mocg nowego przykazania mitosci, Koscidt pobu-
dza i prowadzi rodzing chrze$cijanska do stuzby mitosci, aby nasladowata i przezywata t¢ sama mitosé
oddania i ofiary, ktora Chrystus zywi dla calej ludzkos$ci” (tamze, art. 49, 89).

% Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, art. 11, w: Sobor Watykanski I1. Konstytucje — dekrety
— deklaracje, dz.cyt., 113, 114 [podkr. moje: M.M.]. To wiasnie Pan wyposazyt ich w te moce i taski,
by sprostali wypetianiu tej misji: ,,Chrystus, wielki prorok, ktory zaréwno §wiadectwem zycia, jak
i mocg stowa ogtosit krolestwo Ojca, petni swoja misje prorocka, postuge nauczania, az do pelnego ob-
jawienia si¢ chwaty — nie tylko przez hierarchig, ktdra naucza w Jego imieniu i Jego wtadza, ale takze
przez §wieckich, ktorych po to ustanowit tez swiadkami oraz wyposazyt w zmyst wiary i taske sto-
wa (Dz 2, 17 n; Ap 19, 10), aby moc Ewangelii jasniata w Zyciu codziennym, rodzinnym i spotecznym
[...]. W wypehianiu tej misji bardzo cenny okazuje si¢ ten stan zycia, ktory uswiecony jest osobnym
sakramentem, mianowicie zycie matzenskie i rodzinne” (tamze, art. 35. 137—-138).

2 Dekret o apostolstwie swieckich, art. 11, w: Sobor Watykanski I1. Konstytucje — dekrety — dekla-
racje, dz.cyt., 386, 387. Swiety Jan Pawet II w Adhortacji Christifideles laici podkreslit prawde o nie-
rozerwalnym zwigzku, jaki istnieje pomi¢dzy zaangazowaniem rodzicéw chrzescijanskich w rozwdj
Kosciota domowego a oddaniem si¢ ich dzieci na stuzbe Kosciotowi: ,,Im wigksza jest swiadomosé
malzonkow i rodzicow chrzescijanskich, Ze ich «domowy Ko$cioh» ma swoj udziat w zyciu i misji Ko-
Sciota powszechnego, tym bardziej w ich dzieciach rozwija si¢ «zmyst Kosciota» oraz poczucie tego,
jak piekna jest rzecza odda¢ swoje sity na stuzbg Krélestwu Bozemu” (Jan Pawet II, Posynodalna
adhortacja apostolska Christi fideles laici, art. 62, 177).
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To obfite przypomnienie nauki Soboru o matzenstwie i rodzinie jako Koscie-
le domowym i podkreslenie obowigzku sprawowania postugi kaptanskiej, proroc-
kiej 1 krolewskiej jest wazne z tego wzgledu, ze zyjemy dzi§ w $wiecie poganskim,
a wiec podobnym temu z pierwszych wiekdéw chrzescijanstwa. Od poczatku bowiem
w chrzes$cijanstwie korzystano z obrazu malzenstwa lub rodziny, by wnikng¢ w sama
rzeczywisto$¢ (misterium) Kosciota?, w prawde o uczestnictwie matzenstwa i ro-
dziny w odwiecznej misji postania Syna przez Ojca, ktora stanowi o istocie apostol-
skiej sukces;ji calego Kos$ciota, a w tym matzenstwa i rodziny*® oraz okresli¢ sposob
budowania si¢ Kosciota i jego rozwoju w §wiecie poganskim?.

Obecnie mamy do czynienia z cechami, ktore sa znamienne dla ,,spote-
czenstwa doby postmodernizmu” lub spoleczenstwa w warunkach ,,moderniza-
cji spolecznej”, to znaczy procesu, w ktorym nastepuje ,.stopniowe oddzielenie
sfery sakralnej od $wieckiej, religijnosci od moralno$ci”, a sama moralnos¢, kto-
ra w ,,spoleczenstwie tradycyjnym” stanowila istotny element wiezi spotecznej,
traci powoli lub stracita swoje funkcje koordynacyjno-regulacyjnych dziatan®.
Ten proces stale si¢ rozwija; zwigzany jest procesami sekularyzacji i indywidu-
alizacji malzenstwa i rodziny, ale przeciwdziata mu proces ewangelizacji, ktory
w odniesieniu do tych podstawowych rzeczywistosci zycia ludzkiego i spolecz-
nego charakteryzuje si¢ ustawicznym wysitkiem Kosciota katolickiego promuja-
cego warto$¢ malzenstwa i rodziny®'. Jednym z wyrazow tej promocji jest ujgcie
malzenstwa i rodziny jako ,,domowego Kosciota”.

2" Fakt, ze ,tajemnica Ko$ciota zostata przez $w. Pawla porownana do matzenstwa (por. Ef 5,
21-33)”, sprawia ze ,,Ko$ciot nie tylko stawia malzenstwo i rodzing na szczeg6élnym miejscu wsrod
swoich zadan, ale takze patrzy w stron¢ sakramentu matzenstwa jako swego poniekad pierwowzoru”
(Jan Pawet II, Homilia Ojca Swietego Jana Pawla II na otwarcie Synodu Biskupow wygloszona w Ka-
plicy Sykstynskiej w dniu 26 wrzesnia 1980 r., w: Zadania rodziny chrzescijanskiej w swiecie wspolcze-
snym. Synod Biskupow 1980, oprac. A. Szafranska. Warszawa 1986, 20).

2 Wydaje sie, ze to wlasnie te prawde chcial podkresli¢ Ojciec Swiety w homilii wygloszonej
na otwarcie Synodu Biskupow poswigconego rodzinie: ,,Oto méwi w dzisiejszej Ewangelii Syn do Ojca:
«Stowa, ktore Ty mi powierzyles$, im przekazalem, a oni je przyjeli ... i uwierzyli, ze§ Ty mnie postat
... Wszystko bowiem moje jest Twoje, a Twoje jest moje...» (J 17, 8-10). Czyz echo tego dialogu nie
rozbrzmiewa w sercach pokolen? Czy nie stanowi zyciodajnej tkanki dziejéw kazdej rodziny a po-
przez rodzing — kazdego cztowieka?” (Jan Pawet II, Homilia Ojca Swietego Jana Pawla II na otwarcie
Synodu Biskupow, art.cyt., 20).

2 W poczatkach chrzescijanstwa wokot chrzescijanskich matzefstw i rodzin krystalizowata sie for-
ma jego obecnosci, tzw. Kosciot domowy. Zob. H.J. Klauck, Hausgemeinde und Hauskirche im frihen
Christentum, Stuttgart 1981; tenze, Kosciot domowy w okresie przedkonstantynskim, Vox Patrum 5
(1985), z. 8-9, 177-191; tenze, Wczesnochrzescijanska wspolnota koscielna, Krakow 1995, 24-41).

3 Modernizacja spoteczna, w: J. Marianski. Moralnos¢ w kontekscie spotecznym, Krakow 2014, 250.

31 Coraz czg$ciej mowi si¢ o wielu paradygmatach wyjasniajacych dokonujace si¢ przemiany
w religijnosci ludzi wspoélczesnych. Hartmut Lehmann méwi o trzech zasadniczych modelach: seku-
laryzacji, transformacji i powrocie religii. Inni wskazuja na granice sekularyzacji lub — jak Norbert
Mette i Janusz Marianiski — o zmianie paradygmatu z sekularyzacyjnego na ewangelizacyjny. Teorie
indywidualizacji, desekularyzacji, deprywatyzacji i ewangelizacji podwazaja — przynajmniej posred-
nio — teori¢ (teorie) sekularyzacji, zapowiadajaca zmierzch, a w koncu zanik religii” (Ewangeliza-
¢ja, w: Podstawowe pojecia socjologii religii w eksplikacji ks. Janusza Marianskiego, oprac. i wybor.
M. Marczewski, Lublin 2013, 187).
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To wlasnie w tych zywych wspolnotach domowego Kosciota wzrastali pierw-
si diakoni i diakonise i z nich si¢ wywodzili. Czytamy bowiem w Pierwszym Liscie
sw. Pawta do Tymoteusza (3, 8—14):

Diakonami tak samo winni by¢ ludzie godni, w modlitwie nieobtudni, nie naduzywajacy wina, nie
chciwi brudnego zysku, [lecz] utrzymujacy tajemnice wiary w czystym sumieniu. I oni niech beda
najpierw poddawani probie, i dopiero wtedy niech spetniajg postuge, jesli sg bez zarzutu. Kobiety
[diakonise] rowniez — czyste, nie sktonne do oczerniania, trzezwe, wierne we wszystkim. Dia-
koni niech bgda me¢zami jednej zony, rzadzacy dobrze dzie¢mi i wlasnymi domami. Ci bowiem,
skoro dobrze speili czynnos$ci diakonskie, zdobywaja sobie zaszczytny stopien i ufng $§miatosé
w wierze, ktora jest w Chrystusie Jezusie.

Wezwanie, o ktorym mowa w cytowanych wyzej dokumentach soborowych,
by w przypadku odkrycia w dzieciach powotania §wigtego pielegnowali je z wielka
troskliwoscia (DA 11), nie nalezy odnosi¢ tylko nich, ale takze do powotania meza.
Pisze o tym na przyktad dk. prof. Waldemar Rozynkowski:

Kluczowa rolg w kazdym matzenstwie, takze i diakona stalego, odgrywa wig¢z migdzy matzon-
kami. Nie mamy watpliwosci, ze jej jako$¢ rzutuje na cate powotanie diakona statego. Ta wigz
ma wplyw migdzy innymi na to, czy diakon staty bedzie przezywat swoje powotanie gtownie
w perspektywie zycia osobistego, czy tez uwzgledni w nim zong¢. To wi¢z z Zong nadaje zaro6w-
no konkretnej postudze diakona statego, jak i calo$ciowemu jego powotaniu, wyjatkowy, mat-
zenski rys>2.

Na potwierdzenie tej prawdy przywoluje ,,$wiadectwo domu”, znane nam
z przytoczonego Pierwszego Listu sw. Pawla do Tymoteusza:

W numerze 23 Wytycznych czytamy: ,,W przypadku m¢zczyzn zonatych, nalezy zwrdci¢ uwa-

ge, aby byli dopuszczani do diakonatu ci, ktérzy zyjac od wielu lat w malzenstwie potwier-

dzili umiej¢tnos¢ kierowania wlasnym domem w duchu chrzescijanskim oraz ciesza si¢ dobra
0933

opinig”>’.

Wymagania wychowawcze i moralne, zawarte w Wytycznych dotyczgcych forma-
¢ji, zycia i postugi diakonow statych w Polsce, sytuuja to ,,§wiadectwo domu” szerzej,
a mianowicie w kontek$cie wezwania wiernych chrzescijan do apostolstwa (dusz-
pasterstwa) w odniesieniu do realizacji misji postania Syna przez Ojca, ktora stano-
wi o istocie apostolskiej sukcesji catego Kosciota, a w tym matzenstwa i rodziny:

Diakon i jego zona winni by¢ zywym przyktadem wiernosci i nierozerwalno$ci matzenstwa chrze-
Scijanskiego, aby w duchu wiary, podejmujac wyzwania zycia matzenskiego i wymagania zy-
cia codziennego, umacniali Zycie rodzinne nie tylko wspdlnoty Kosciota, ale tez catego spote-
czenstwa. Ich zycie ma by¢ $wiadectwem tego, jak obowiazki rodzinne, praca i postugiwanie
mogg by¢ zharmonizowane w stuzbie misji Ko$ciota. Diakoni, ich zony i ich dzieci moga by¢
przyktadem i zacheta dla wszystkich innych, ktorzy pracuja nad ksztattowaniem chrzescijanskie-
go zycia rodzinnego. Sprostanie tym zadaniom wymaga odpowiedniego przygotowania, ktore
nosi miano formacji rodzinnej>*.

32 W. Rozynkowski, Miejsce Zony w powolaniu i postudze diakona statego w swietle ,, Wytycznych
dotyczgcych postugi diakonéw stalych w Polsce”, Studia Elblaskie 20 (2019), 258.

33 Tamze, 260. Cytat: Wytyczne dotyczgce formacji, Zycia i postugi diakonéw..., art. 23, 21.

3% Wytyczne dotyczqcee formacji, zycia i postugi diakonow..., art. 61, 35; zob. W. Rozynkowski.
Miejsce zony w powotaniu.. ., art.cyt., 260-261.
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2. Wspdlnota parafialna to druga osoba spoleczna, z ktorej tona wywodzg si¢ dia-
koni stali. Stanie si¢ wspolnotg macierzynska, ,,rodzaca” nie tylko diakonow statych,
ale 1 inne postugi state, to znaczy osoby powotane na staty urzad przez Kosciol, jak
na przyktad lektoréw, akolitéw czy kantoréw, gdy w tej grupie osdb, zajmujacej okre-
$lone terytorium stanie si¢ wspolnotg stuzebng, a wigc Kosciolem w rozumieniu ekle-
zjologii Soboru Watykanskiego I1. Zeby tak sie stato, to musi doj$¢ do szczegdlnego ro-
zumienia urzedu koscielnego i jego odpowiedzialnosci za Kosciot zjednoczony wokot
Stowa i Eucharystii zarbwno w wymiarze KosSciota powszechnego, jak parafialnego.

Chodzi o to, by Kosciot w swym wymiarze powszechnym, jak i parafialnym
stal si¢ stuga, by nasladowat swego Pana. Takie jest przestanie Ojcéw Soboru Wa-
tykanskiego II:

A jak Chrystus dokonat dzieta odkupienia w ubdstwie 1 wsrod przesladowan, tak i Koéciot powo-

fany jest do wejscia na t¢ samga drogg, aby udziela¢ ludziom owocow zbawienia. Jezus Chrystus,

istniejac w postaci Bozej [...] ogotocit samego siebie, przyjawszy postaé stugi” (Flp 2, 6) i ze
wzgledu na nas ,,bgdac bogatym [...] stat si¢ ubogim” (2 Kor 8, 9); tak i Kosciot, chociaz do pet-
nienia swego postannictwa potrzebuje srodkow, ktorymi dysponuja ludzie, powstal nie celem
szukania ziemskiej chwaly, lecz by szerzy¢ pokore i wyrzeczenie rowniez swoim przyktadem.

Chrystus zostal postany przez Ojca, ,,aby ubogim nies¢ dobra nowing, aby uzdrawia¢ skruszo-

nych w sercu” (Lk 4, 18), ,,aby odszuka¢ i zbawic¢ to, co zgingto” (Lk 19, 10); podobnie i Kosciot

otacza mito$cig wszystkich dotknietych ludzka staboscia, co wigcej w ubogich i cierpigcych od-

najduje wizerunek swego ubogiego i cierpiacego Zatozyciela, stara si¢ ulzy¢ im w niedoli i w nich

usituje stuzy¢ Chrystusowi™.

Obraz Chrystusa Stugi i zobowigzanie do stuzby dotyczy catego Kosciota, wy-
daje si¢, ze to wynika z tresci zacytowanego wyzej artykutu Konstytucji dogma-
tycznej o Kosciele, to znaczy ze kazdy wierzacy chrze$cijanin winien si¢ w nim
odnalez¢. Natomiast urzad koscielny i jego sprawowanie daje nam gwarancje prze-
noszenia i odniesienia do obrazu Chrystusa Stugi, a jednoczesnie zapewnienie, ze
Kosciot z tej drogi nie zejdzie. Bardzo znamienny i wazny jest tekst Hannesa Kra-
mera (1929-2001), jednego z Ojcow diakonatu statego przed i po Soborze Watykan-
skim 11, z ktorym warto skonfrontowac nasze myslenie na ten temat:

[...] urzad koScielny odpowiada nie tylko za utrzymanie jednos$ci parafii, za to, by zbierala si¢
w celu stuchania Stowa Bozego i sprawowania Eucharystii, lecz takze za zatozZenia i konsekwen-

35 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, art. 8, w: Sobor Watykanski II. Konstytucje — dekrety
— deklaracje, dz.cyt., 110. Swiety Jan Pawel Il wyjasnia, na czym polega etyczna norma wzoru i na-
$ladowania Pana w Jego shuzbie: ,,Nalezy t¢ zasadg, ktdra jest kluczowa regula calej chrzescijanskiej
«praxis», «praktyki» apostolskiej i duszpasterskiej, praktyki zycia wewnetrznego i zycia spotecznego —
odnie$¢ do wszystkich i do kazdego wedle stosownej proporcji. I Papiez musi ja stosowaé do siebie
i kazdy Biskup. Musza tej zasadzie pozostawa¢ wierni kaplani, zakonnicy i zakonnice. Musza wedle
niej ksztattowa¢ swoje zycie malzonkowie i rodzice, kobiety i mezczyzni, ludzie réznych standéw i za-
wodow, od najwyzej spotecznie postawionych do tych, ktdrzy spetniaja najprostsze prace. Jest to wia-
$nie zasada owej «krolewskiej stuzby», ktora kazdemu z nas nakazuje za wzorem Chrystusa wymagac
od siebie; wymagac wiasnie tego, do czego jesteSmy powotani i do czego, przyjmujac powolanie,
sami zobowiazali$my si¢ z Laska Boza. Taka wierno$¢ powotaniu otrzymanemu przez Chrystusa od
Boga niesie z sobg owa solidarng odpowiedzialnos¢ za Kosciol, do ktorej Sobor Watykanski II chee
wychowa¢ wszystkich chrzescijan” (Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor hominis [...], art. 21, w: Ency-
kliki Ojca Swietego $w. Jana Pawla II, Krakow [2018], 44).
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cje wynikajace ze wspdlnoty, to jest za braterska sluzbe wyptywajaca z chrzescijanskiej mitosci.
To wlasnie stanowi punkt wyjscia dla dziatalnoéci diakona. Jego zadanie polega na ksztaltowa-
niu zywych, solidarnych wspolnot w Kosciele i spoteczenstwie, przejawianie troski o tych, ktorym
milos¢ Jezusa potrzebna jest najbardziej, czyli o ludzi lekcewazonych, zajmujacych niska pozycje
spoteczna, zrozpaczonych i uposledzonych, ubogich i zaniedbywanych przez parafig, wegetuja-
cych na marginesie spoteczenstwa i Kosciota. Bezinteresownie stuzac tym ludziom oraz prowa-
dzac wérdd nich prace, nalezy dazy¢ do wyrwania ich z izolacji do $wieckiej i chrze$cijanskiej spo-
tecznosci. Diakon winien opickowac¢ si¢ tymi ludzmi i nie dopuszczaé, by shuzba chrzescijanskiej
mitosci byta zaniedbywana w parafii. Wykonywanie tych zadan nie moze si¢ sprowadza¢ jedynie
do osobistego wktadu i zaangazowania diakona. Powinien bowiem pobudza¢ do diakonskiej stuz-
by takze innych cztonkdw parafii i dbaé o to, aby wszyscy cheieli i umieli ja petni¢®.

Tekst jest wyrazny. Odpowiedzialnos$ci wynikajacej z petnienia urzedu kosciel-
nego nie mozna odnies¢ tylko do majacych udziat w kaptanstwie stuzebnym. Nalezy
ona do cafego Kosciota z racji daru kaptanstwa wspolnego. Uczestniczac w cele-
bracji przepowiadania Stowa, sprawowaniu mszy $wietej i sakramentéw nie sposob
pomina¢ shuzby, a wiec odpowiedzialnosci, jak tego chce Hannes Kramer: ,,za zato-
zenia 1 konsekwencje wynikajace ze wspolnoty, to jest za braterska stuzbe wyptywa-
jaca z chrzescijanskiej mitosci”. Czynnosci te sg dziataniami cafego KoSciota, a nie
tylko jego urzgdowych przedstawicieli (biskupow, prezbiteréw i diakonow), ale ich
postuga znajduje swe sakramentalne zakorzenienie w urzedzie. Jednos¢ miedzy pod-
stawowymi funkcjami, dzigki ktorym Kosciot si¢ buduje, nie moze by¢ rozerwana®’.

Wydaje sie, ze pierwszym, ktory ze strony urzedu koscielnego jest gwarantem
stluzebnego rozumienia postugi hierarchicznej jest biskup diecezjalny, bo w Konsty-
tucji dogmatycznej o Kosciele czytamy, ze ,,misja, ktorg Pan powierzyl pasterzom
swego ludu, jest prawdziwa stuzba, wymownie nazwang w Pismie Swictym «dia-
konigy, czyli postugiwaniem (por. Dz 1, 17. 25; 21, 19; Rz 11, 13; 1 Tm 1, 12)™%,

Zebrany material pozwala na postawienie pytania, w jaki sposob parafia®, po-
dobnie jak rodzina, moze si¢ sta¢ wspolnota zatroskang i pielegnujaca wiasciwe
kazdemu z wiernych powotanie, a szczegolnie powotanie duchowne? Dokona sig
to wtedy kiedy — o tym juz pisaliSmy — parafia stanie si¢ wspolnotg stuzb i charyzma-

36 H. Kramer, Diakonat staly a odnowa diakonii, Novum 1979, nr 4-5, 133—134.

37 ,Wewngtrzna natura Ko$ciota wyraza si¢ w troistym zadaniu: gloszenia Stowa Bozego (keryg-
ma-martyria), sprawowanie sakramentow (leiturgia), postuga mitosci (diaconia). Sg to zadania $cisle
ze soba zwiazane i nie moga by¢ od siebie oddzielone” (Benedykt X VI, Encyklika Deus Caritas est
[...] O mitosci chrzescijanskiej, Krakow 2006 art. 25 a, 30).

38 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, art. 24, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje — dekrety — de-
klaracje, dz.cyt., 127. Komentator tego tekstu poswigca niewiele temu tak waznemu stwierdzeniu, ktore nie-
co inaczej sformutowane ponownie pojawia si¢ w Dekrecie o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele:
,,W wypelnianiu postannictwa ojca i pasterza biskupi niech bgda posrdd swoich jako ci, ktorzy stuza [...].
Cala rodzing swojej trzody niech jednocza i ksztattuja w taki sposob, aby wszyscy, s$wiadomi swoich obo-
wigzkow, zyli i dziatali we wspolnocie mitosci” (art. 16), ale dobor stow jest niezwykle mocny: ,,winni po-
trafi¢ shuzy¢ 1 majg obowiazek stuzby: Dienenkoénnen und Dienenmiissen’) (Dogmatische Konstitution tiber
die Kirche [...]. Kommentar zum III. Kapitel, Artikel 18—27, von Univ.-Prof. Dr. Karl Rahner SJ, Miinchen,
w: Das Zweite Vatikanische Konzil. Konstitutionen, Dekrete und Erkldrungen, dz.cyt., 234).

3 Parafiajest okreslong wspdlnotg wiernych, utworzong nasposob staty w Kosciele partykularnym,
nad ktora pasterska pieczg, pod wladza biskupa diecezjalnego, powierza si¢ proboszczowi jako jej
wlasnemu pasterzowi” (Jan Pawet 11, Kodeks prawa kanonicznego, Poznan 1984, kan. 515 § 1, 235).
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tow, a bardzo konkretnie, kiedy parafia stanie si¢ wspolnota wspolnot. Ma to szanse
powodzenia, gdy dojdzie do odkrycia parafii jako wspodlnoty charyzmatow wzbu-
dzanych w wierzacych przez Ducha Swigtego. Koséciot bowiem jest wspolnota, kto-
rej znakiem jest Eucharystia (Msza $wi¢ta); Ko$ciot staje si¢ i jest wspdlnotg dzie-
ki Duchowi Swietemu, ktéry wzbudza w niej réznorodne charyzmaty, dary, poshugi,
diakonie; Duch Swiety jest ta jednoscia ozywiajaca Ciato Mistyczne poprzez wie-
lo$¢ 1 ré6znorodnos¢ cztonkow i stuzb.

Juz w latach siedemdziesiatych ubieglego stulecia, a wigc ponad pdét wieku
temu, ks. Franciszek Blachnicki, pisat o jednym slusznym wniosku duszpaster-
skim, a mianowicie ,,potrzebie pracy nad formowaniem w ré6znych grupach elitar-
nych autentycznych chrzescijan zdolnych do podjecia i wypetnienia przypadajace;j
im misji we wspotczesnym $wiecie. Stuga Bozy okreslit to zadanie jako nu-
mer jeden posoborowego duszpasterstwa. Proces ten zwigzal z soborowa nauka
o roli laikatu, szczegolnie w misji profetycznej Kosciota. Uzasadniat to nastepu-
jaco: Jezeli hierarchia w swoim Urzedzie Nauczycielskim jest gwarantem obiek-
tywnosci 1 nieomylnosci przekazu stowa Bozego, to katolicy swieccy w swojej
roli $wiadkéw Chrystusa, $wiadczacych stowem i caltym zyciem ksztalttowanym
przez wiarg, nadziej¢ i mito§¢ o realnosci 1 warto$ci nadprzyrodzonego porzad-
ku Krolestwa Bozego sa gwarantami skutecznos$ci tego przekazu i jego owocowa-
nia w ludzko$ci danego pokolenia™.

Tym, ktory ma w tym dziele zasadniczg role, jest diakon staly. Wynika to z tak
zwanej definicji diakona statego:

dopiero Sobor Watykanski Il zado$¢uczynil prosbom i zyczeniom, aby tam, gdzie bedzie tego wy-
magato dobro dusz, przywroci¢ diakonat staly, stanowiacy jakby forme¢ $wigcenia posrednie-
go migdzy wyzszymi stopniami a pozostalym ludem Bozym, jakby wyktadnik potrzeb i zyczen
chrzescijanskich wspolnot, jako przypomnienie stuzby, czyli diakonii Kosciota w chrzescijan-
skich wspolnotach lokalnych, znak Iub tajemnicg (sakrament) samego Chrystusa Pana, ktory ,,nie
przyszedt, aby Mu shuzono, lecz aby stuzy¢™#!.

W swietle tej ,,definicji” sprobujmy odpowiedzie¢ na pytanie, czym zatem jest
diakonat staly i jak nalezy rozumie¢ zwrot ,,quasi interpress necessitatum ac voto-
rum christianarum communitatum, instimulator famulatus seu diaconiae Ecclesiae
apud locales christianas communitates: jakby wyktadnik potrzeb i zyczen chrzesci-
janskich wspolnot, jako przypomnienie stuzby, czyli diakonii Kosciota”, a szczego6l-
nie, co oznaczajg tacinskie terminy: instimulator oraz interpress?*. Tym bardziej ze
przedstawiony tekst nie jest zrozumiaty.

40M. Marczewski, Postuga zbawcza Kosciola w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego, Lublin
2000, 327.

4 Pawet VI, Motu prorio Ojca Swietego Pawla VI ,,Ad pascendum” promulgujgce przepisy
dotyczgce diakonatu, w: Diakonat staly. Dokumenty Soboru Watykanskiego I i Stolicy Apostolskiej.
Bibiografia, red. R. Selejdak, Czgstochowa 2004, 61. Zob. M. Marczewski, Dopiero Sobor Watykan-
ski Il zadosc¢uczynit prosbom i Zyczeniom, by przywroci¢ diakonat staty, w: Studia soborowe, t. 2, cz. 2:
Historia i recepcja Vaticanum II, red. M. Biatkowski, Torun 2015, 689-713.

42 Zagadnieniem tym zajmowatem si¢ okazji krytycznej analizy §wiadectw postugi polskich dia-
konow statych opublikowanych w ,,Ateneum Kaptanskim” (2019, z. 1 (659), 149-159), w artyku-
le Refleksja pastoralno-teologiczna nad swiadectwami polskich diakonow statych, w: Diakonat staly
w Kosciele w Polsce: historia — teologia — wyzwania, red. W. Rozynkowski, Pelplin 2019, 141-167.
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Uwagi na interesujgcy nas temat zawart w swej pracy doktorskiej ks. Pawet
Matek®, warto je z pewnymi skrotami zacytowac:

Na Soborze Watykanskim II jako kwesti¢ otwarta pozostawiono zagadnienie formy sprawowa-
nia stalej postugi diakona, nie podejmujac rowniez definicji sakramentalnosci $wiecen. Papiez
Pawet VI w Motu Proprio [Ad pascendum®] uzupeit t¢ nauke, stwierdzajac, ze diakonat jest
$wigceniem posredniczacym migdzy wyzszymi stopniami hierarchii ko$cielnej a Ludem Bozym,
wyktadnikiem potrzeb i zyczen wspdlnot chrzescijanskich, przypomnieniem stuzby w chrzescijan-
skich wspoélnotach lokalnych oraz znakiem lub sakramentem samego Chrystusa. Okreslenia zasto-
sowane wzgledem postugi diakona sa nawigzaniem do starozytnej struktury urzedu poshugi [...].
Termin instimulator, uzyty na okreslenie urzedu diakona, ma przypominaé¢ o obowigzku diako-
nii. Termin ten uzywany byt rowniez w tekstach prawnych Kosciota syryjskiego. Wedlug zalecen
$wietych kanonow diakon miat by¢ zawsze przyktadem poboznosci dla ludu. Okreslenie interpres
zastosowane wzgledem diakona, ktory rozpoznaje potrzeby wspdlnoty chrzescijanskiej, nawigzuje
réwniez do najstarszych $wiadectw Kosciota apostolskiego. Ustanowienie postugi siedmiu me-
76w (Dz 6, 1-6), sprawujacych codzienng troske wzgledem Zydow, pochodzacych z Diaspory,
byto swoistego rodzaju odpowiedzig na potrzeby oraz zyczenia wspolnoty koscielnej [...]. Uzy-
te przez Pawla VI okreslenie postugi diakona jako $wigcen posredniczacych miedzy §wigcenia-
mi wyzszymi a ludem Bozym pochodzito z inspiracji soborowych. Sama idea przypisania diako-
nowi roli posredniczenia migdzy ludem a hierarchig byta przedmiotem dyskusji podczas obrad
Soboru [...]. W tekscie konstytucji Lumen gentium propozycja okreslenia zadan diakonow jako po-
srednikow migdzy Ludem Bozym a hierarchia nie zostata jednak uwzgledniona [...]. Konsekwen-
cja przyjecia prawdy o Kosciele, jako wspolnocie Ludu Bozego, jest poszanowanie obowigz-

k6w i uprawnien naleznych wszystkim jej wiernym na zasadzie réwnosci®.

Wyjasnienia dokonane w powyzszym teks$cie pozwalaja na dokonanie proby
zrozumienia charakteru postugi diakona statego w ramach wspdlnoty koScielnej, ale
nie usuwajg niejasnego brzmienia tekstu polskiego, a tym samym jego poprawno-
$ci i1 jednoznacznej odpowiedzi na pytanie, o co tu chodzi? Nalezy zatem dokonac
kroku nastepnego i odnies¢ si¢ do Stownika jezyka tacinskiego, by podja¢ trud zro-
zumienia dwoch trudnych w zrozumieniu termindéw (instimulator, interpress), tym
bardziej ze odniesienia ks. P. Matka do tekstow starozytnych nie potwierdzajg suge-
stii ich rozumienia.

Pierwszym terminem, ktdry nas interesuje, jest tacinski wyraz interpres oddany
w thumaczeniu na jezyk polski jako ,,wyktadnik”. Urzad diakona (diakonat) to ,,jak-
by wykladnik potrzeb i1 zyczen chrze$cijanskich wspolnot”. W Stowniku tacinsko-
-polskim interpres to: posrednik, pomocnik, tlumacz, objasniacz, komentator*.
Przypomne, ze ks. P. Malek uzyty tacinski termin interpres wyjasnia nastepujaco:
»Okreslenie interpres zastosowane wzgledem diakona, ktory rozpoznaje potrzeby
wspolnoty chrzescijanskiej, nawigzuje rowniez do najstarszych $wiadectw Koscio-
fa apostolskiego. Ustanowienie postugi siedmiu me¢zéw (Dz 6, 1-6), sprawujgcych
codzienng troske wzgledem Zydéw, pochodzacych z Diaspory, byto swoistego ro-

4 P. Malek, Odnowiona struktura postugi diakona w $wietle pasterskiej wladzy biskupa i prezbi-
tera wedtug nauki Soboru Watykanskiego I1. Studium teologiczno-prawne, Krakow 2008.

4 Pawel VI, Litterae Apostolicae Motu Proprio Datae. Nonnullae normae ad sacrum Diaconatus
ordinem spectantes statuuntur Ad Pascendum (15.08.1972), Acta Apostolicae Sedis 64 (1972), 534-540.

4 P. Matek. Odnowiona struktura postugi diakona..., dz.cyt., 224-225, 225-226.

4 Slownik tacinsko-polski, red. M. Plezia, t. 3: I-O, Warszawa 1969, 229.
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dzaju odpowiedzig na potrzeby oraz zyczenia wspdlnoty koscielnej”’. Czy zatem
byltby to kto$, kto przejawia postawe opiekuna, czuje si¢ odpowiedzialny za po-
wierzonych mu ludzi (wdowy hellenistow byly zaniedbywane przy codziennym
rozdawaniu jalmuzny, Dz 6, 1)? Czy bylby to rzecznik odpowiadajacy za caritas
jako podstawowa zasade eklezjalng (martyria — leiturgia — caritas)? A moze, uzy-
wajac jezyka wspolczesnego, animator?

Z kolei Stownik jezyka polskiego termin ,,wyktadnik” thumaczy jako ,.to, co wy-
raza czyje$ poglady, czyjas postawe, swiadczy o czyms; wyraziciel”®. Czy bylby
to zatem, w $wietle Dziejow Apostolskich (6, 1) ten, ktory strzeze i reaguje na zlo,
nieporzadek albo rozminigcie si¢ z pierwotnymi zalozeniami zycia wspolnoty?

Kolejnym terminem, ktory nas tu interesuje, to tacinski wyraz instimulator, od-
dany w thumaczeniu na jezyk polski jako »przypomnienie«. Urzad diakona (dia-
konat) to urzad wprowadzony ,jako przypomnienie stuzby, czyli diakonii Ko-
sciota w chrzescijanskich wspolnotach lokalnych”. W Stowniku tacinsko-polskim
instimulator to: prowodyr, od tacinskiego instimulo, -are, -atum: dodawac bodzca,
pobudzac®. Moze wiec mozna by tu zamiesci¢ wspomniane wczesniej stowo ,,ani-
mator”. Ksigdz dr Matek, przypomne, pisze, ze ,,termin instimulator, uzyty na okre-
$lenie urzedu diakona, ma przypominac¢ o obowiazku diakonii. Termin ten uzywany
byt rowniez w tekstach prawnych Kosciota syryjskiego. Wedtug zalecen §wigtych
kanonow diakon miat by¢ zawsze przyktadem poboznosci dla ludu™.

W Stowniku jezyka polskiego prowodyr to ,,osoba przewodzaca, stojaca na czele
jakiej$ grupy; dzis zwykle pogardliwie o przywodcy kliki, bandy™!. W tym ujeciu dia-
kon staty bytby tym, ktéry ma za zadanie ustawicznie przypominaé, ze we wspolno-
cie, posrdd ktorej sie znajduje, ma by¢ znakiem lub sakramentem samego Chrystu-
sa Pana. Ma inspirowa¢, animowac, przypomina¢ lub napomina¢ o najwazniejszym
znamieniu (charakterze) wspolnoty i niego samego, a mianowicie o jej wymiarze
stuzebnym, realizacji stuzby (diakonii) na wzoér obecnego posrod nich Pana.

Zatem, tych dwoch terminéw (instimulator, interpres) nie mozna traktowa¢ roztgcz-
nie, ale tacznie jako wzmocnienie, podkreslenie roli diakona we wspolnocie Kosciota, by
na koniec ukoronowac¢ go nazwa znaku lub sakramentu samego Chrystusa Pana.

Jak zatem nalezy odczytac te ,,definicj¢” diakonatu nakreslong przez $w. Pawta VI?
Mysle, ze winniSmy najpierw przypomnie¢ sobie teksty z Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele, ktore zawieraja nauke o zwigzku Kosciota ze swoim Panem i Glowa:

Do Niego powinny si¢ upodabnia¢ wszystkie czlonki, az uksztaltuje si¢ w nich Chrystus (por.

Ga 4, 19). Dlatego jesteSmy dopuszczeni do misteriow Jego zycia, z Nim wspotksztattowani,

razem z Nim umarli i razem z Nim wskrzeszeni z martwych, az razem z Nim bgdziemy krolowac

(por. Flp 3,21;2 Tm 2, 11; Ef 2, 6; Kol 2, 12 in.). Na ziemi jeszcze jako pielgrzymi, idac Jego $la-

dami wsrod uciskow i przesladowan, jestesmy ztaczeni z Jego cierpieniami jak ciato z gltowa,

wspoicierpigec z Nim, aby$my razem z Nim mieli udziat w chwale (por. Rz 8, 17) [...]. On sam

w swoim Ciele, to znaczy w Kosciele, ustawicznie rozdziela dary poshugiwania, dzigki ktérym

47P. Matek, dz.cyt., 224-225.

* Stownik jezyka polskiego, t. 2: R-Z, red. M. Szymczak, Warszawa 1979, 807.
4 Stownik tacinsko-polski, dz.cyt., 203.

0P, Matek, dz.cyt., 224.

St Stownik jezyka polskiego, t. 3: L-P, red. M. Szymczak, Warszawa 1981, 946.
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Jego mocg $wiadczymy sobie wzajemne postugi ku zbawieniu, aby$Smy zyjac prawdziwie w mito-
§ci, wzrastali przez wszystko ku Temu, ktory jest nasza Glowa (por. Ef 4, 11-16 gr.)*;

A jak Chrystus dokonat dzieta odkupienia w ubdstwie i wsrdd przesladowan, tak i Kosciot powo-
tany jest do wejécia na t¢ samg droge, aby udziela¢ ludziom owocoéw zbawienia. Jezus Chrystus,
,,Bozej istniejac w postaci Bozej [..., ogotocil samego siebie, przyjawszy posta¢ shugi” (Flp 2,
6) i ze wzgledu na nas ,,bedac bogatym [...] stat si¢ ubogim” (2 Kor 8, 9); tak i Kosciol, chociaz
do pelnienia swego postannictwa potrzebuje srodkow, ktorymi dysponuja ludzie, powstat nie celem
szukania ziemskiej chwaty, lecz by szerzy¢ pokore i wyrzeczenie réwniez swoim przyktadem>3;

Swieta i organicznie uksztattowana natura spotecznoéci kaptanskiej aktualizuje si¢ przez sakra-
menty i przez cnoty™;

Ponadto ten sam Duch Swicty nie tylko przez sakramenty i postugi $wigte uswicca i prowa-
dzi Lud Bozy i przyozdabia cnotami, ale ,,udzielajac kazdemu tak, jak chce” (1 Kor 12, 11)
swoich dar6w, rozdziela migdzy wiernych w kazdym stanie takze specjalne taski, przez ktore czy-
ni zdolnymi i gotowymi do podejmowania rozmaitych dziet lub funkcji majacych na celu odnowe
i dalsza skuteczng rozbudowe Kosciola, zgodnie ze stowami: ,,Wszystkim za$ objawia si¢ Duch
dla wspolnego dobra” (1 Kor 12, 7).

Jednos¢ Kosciota, ktora sprawia Chrystus w Duchu Swigtym, dokonuje si¢ po-
przez realizacje wielo$ci postug i urzedow, roznorodnos¢ urzedu i charyzmatu, w wielo-
$ci 0sob zich naturalnymi i nadprzyrodzonymi darami. Idea podobienstwa losu z losem
Chrystusa jest nierozdzielnie zwigzana z udziatem w Ciele Chrystusa, czyli Koscio-
fa. Niezwykle mocno obraz Kosciota jako Ciata Chrystusa jest zwigzany z popularng
w antyku ideg Chrystusa jako Glowy Ciata i Ducha Swigtego jako Duszy tego Ciata.

Zycie wspélnoty Kosciota realizuje sie w dwoch wymiarach, a mianowicie sakra-
mentalnym i zyciu osobowym i moralnym, realizowanym na wzér Chrystusa. Kazdy
sakrament w swej istocie zmierza i rozwija wspdlnote z Chrystusem i wigze z Jego lo-
sem, zyciem, $miercig i zmartwychwstaniem, tak ze realizacja cnot osobowych i zycie
sakramentalne pozostaja w nierozdzielnej jednosci.

Diakon staly, w $wietle dokonanej analizy terminow tekstow interpres (wyktad-
nik) 1 instimulator (przypomnienie), jest odpowiedzialny za diakonijny wymiar Ko-
Sciota, za to, zeby Ko$ciot objawial sic wobec swoich i $§wiata jako stuga na wzor
swego Pana, ktorego znakiem i sakramentem jest diakon. Nie chodzi tu tylko o ca-
ritas, jako wyraz mitosiernej i pokornej stuzby, ale o to, by wspodlnota Kosciota (pa-
rafia) okazywala si¢ w sposob tworczy stuzebna. Diakon jest tym, ktory przypomi-
na i animuje do wielorakiej stuzby.

Musimy jednak pamigtal, ze ta dziatalno§¢ ma znamiona wzajemnosci: diakon
staly animuje, inspiruje postawy i dziatania charyzmatyczne, wzywa do naslado-
wania w poslugiwaniu, tworzy wspolnotg stuzebna, w ktorej wzrasta¢ bgeda nowe
powotania do diakonatu.

3. Miejscem, ktore moze stac si¢ zrodtem powotan do diakonatu, sg z pewnos$cig
tak preznie rozwijajgce si¢ ruchy eklezjalne, stowarzyszenia i organizacje katolickie

52 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, art. 7, w: Sobor Watykanski 1. Konstytucje — dekrety —
deklaracje, dz.cyt., 109.

3 Tamze, art. 8, 110.

* Tamze, art. 11, 113.

> Tamze, art. 12, 115.



[17 ] WSPOLNOTY POCHODZENIA DIAKONOW STALYCH 81

lub duszpasterstwa srodowiskowe. Problem jest jeden, ten »mocarz« nie zdaje sobie
sprawy z tego, ze ma moc wzbudzania powotan do diakonatu statego™.

Warto wnikngé w soborowy tekst Dekretu o misyjnej dziatalnosci Kosciola,
w moim przekonaniu moze okazac si¢ wielce inspirujacy tego typu srodowiska (gru-
py, wspolnoty, stowarzyszenia, organizacje i duszpasterstwa srodowiskowe), ich
miejsce 1 rola w Ko$ciele parafialnym, ktory oczekuje od nich ,,«dojrzatych» owo-
cow komunii i zaangazowania™’. Ojcowie Soboru Watykanskiego II zaznaczy-
li wyraznie, ze ,,wspolnota chrzescijanska od samego poczatku powinna by¢ tak
ksztaltowana, aby mogta, na ile to mozliwe, zaspokaja¢ swoje potrzeby”s, a wigc
takze w odniesieniu do urzedu i charyzmatu. ,,Ko$ciol bowiem — czytamy dalej — za-
puszcza glgbokie korzenie w grupie ludzkiej, gdy ré6zne wspdlnoty wiernych wyto-
nig sposrod siebie pelniacych postuge zbawienia, ktorzy jako biskupi, kaptani i dia-
koni stuza swoim braciom, tak ze mlode Koscioty uzyskuja stopniowo strukturg
diecezjalng z wltasnym duchowienstwem”*’. Jako przyktad takiej inspiracji Ojcowie
Soboru wskazali na mozliwo$¢ wprowadzenia diakonatu statego:

Wskazane bowiem jest, aby ludzie, ktérzy spetniaja prawdziwie diakonska postuge, gtoszac sto-

wo Boze jako katechisci, kierujac w imieniu proboszcza i biskupa rozproszonymi wspolnota-

mi chrze$cijanskimi albo praktykujac milosierdzie w dziatalno$ci spotecznej czy charytatywnej,

wzmocni¢ przez przekazane w tradycji od Apostolow natozenie rak i $cislej potaczy¢ z ottarzem,
aby skuteczniej wypeiali oni swoja postuge dzieki sakramentalnej tasce diakonatu®.

Niestety, ta inicjatywa zostala storpedowana przez teologéw zachodnich (np.
wspomnianego tu ks. Ferdinanda Klostermanna), ktorzy pod pozorem ,kleryka-
lizacji” Kosciota sprawili, ze zaprzepaszczono szans¢ rozwoju diakonatu state-
go na terenach misyjnych (Afryka, Ameryka Potudniowa, Oceania). Zawierzenie
lasce sakramentu §wigcen natomiast wydato i wydaje bogate owoce wzrostu powo-
fan do diakonatu na przyktad w Stanach Zjednoczonych Ameryki Poétnocnej, krajach
Europy Zachodniej. Dzi§ mozemy z nadzieja patrze¢ na naszg Ojczyzng jako powol-
ny, ale stale odnotowywany wzrost powotan do diakonatu statego.

Grupy, wspoélnoty, stowarzyszenia, organizacje i duszpasterstwa srodowiskowe
winny wzig¢ sobie do serca wezwanie $w. Jana Pawta II, ktore skierowal w homi-
lii do ruchow:

Jakze potrzeba dzi§ dojrzalych chrzescijanskich osobowosci, $wiadomych swej tozsamo-

$ci chrzcielnej, swego powotania i postannictwa w Kosciele i w s’wiecieg I oto pojawiaja si¢ ruchy

i nowe wspolnoty koscielne: sa one odpowiedzia, dawana przez Ducha Swietego, na dramatyczne

wyzwania konca tysiaclecia. Sg one — wy jestescie — opatrznosciowa odpowiedzig!®!.

56 Na te prawde zwrocitem uwage w artykule: Diakonat staly w Ruchu Swiatlo-Zycie, Diakon
12-13 (2015-2016), 21-35.

57 Jan Pawet 11, Homilia Ojca Swietego wygloszona 30 maja w czasie spotkania z ruchami, Nowe
Miasto 5 (1998), nr 34, 22.

58 Dekret o misyjnej dzialalnosci Kosciofa, art. 15, w: Sobor Watykanski I1. Konstytucje — dekrety
— deklaracje, dz.cyt., 448.

% Tamze, art. 16, 449.

¢ Tamze, art. 16, 481.

6! Jan Pawet 11, Homilia Ojca Swietego wygloszona 30 maja w czasie spotkania z ruchami, s. 22.
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Nalezy takze przyja¢ o$wiadczenie wyrazone w Wytycznych dotyczgcych for-
macji, zycia i postugi diakonow statych w Polsce:

Zrzeszenia ko$cielne i ruchy, z ktérych wywodza si¢ aspiranci i kandydaci do diakonatu, moga

by¢ dla nich nieustannym Zrédlem pomocy i wsparcia, §wiatta i zaru. Jednoczesnie powinny one

z szacunkiem odnosi¢ si¢ do powotania do diakonatu ich cztonkow, nie przeszkadza¢ w jego osia-

gnigciu oraz pomagaé w nabyciu dojrzatosci duchowej i autentycznej diakonskiej dyspozycyjno-

éci [...]. Winny one szanowaé uniwersalny charakter powolania diakona do stuzby w Kosciele®?.

4. ZAKONCZENIE

Wage i znaczenie wspolnot pochodzenia, z ktorych wywodza si¢ aspiran-
ci i kandydaci do diakonatu, podkreslaja Wytyczne dotyczqce formacji, zycia i postu-
gi diakonow statych w Polsce®. Autorzy dokumentu wskazujg na znaczenie w tym
procesie formacyjnym trzech $rodowisk zycia przysztego diakona, a mianowicie:
rodziny, wspolnoty parafialnej i stowarzyszen koscielnych, organizacji katolickich
oraz duszpasterstw. Rola kazdej z nich jest wyraznie okreslona:

1. Rodzina ,,powinna by¢ zaproszona do procesu «wspierania ich formacji mo-
dlitwa, postawg petng szacunku [...]. Nawet w przypadku rodzicow i innych czton-
kéw rodziny przeciwnych wybranemu powotaniu lub obojetnych na nie, szczera i spo-
kojna konfrontacja z ich pogladami moze dostarczy¢ bodzcow, ktore przyczynia sig
do bardziej $wiadomego i zdecydowanego dojrzewania powolania [...|». W przypad-
ku za$ aspirantow i kandydatow zonatych, nalezy uczyni¢ wszystko, aby zawarte mat-
zenstwo przyczyniato si¢ skutecznie do umocnienia ich formacji do diakonatu™®.

2. Wspdlnota parafialna wezwana jest do towarzyszenia w procesie przygoto-
wawczym do przyjecia §wiecen diakonatu ,,poprzez modlitwe i uczestnictwo w ka-
techezie, ktora uwrazliwia wiernych na te¢ postuge”®.

3. Stowarzyszenia koscielne, z ktorych wywodza si¢ aspiranci i kandydaci do dia-
konatu, ,,moga by¢ dla nich nieustannym zréodtem pomocy i wsparcia [i] pomagaé
w nabyciu dojrzato$ci duchowe;j i autentycznej diakonskiej dyspozycyjnosci’®®.
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COMMUNITIES OF ORIGIN OF PERMANENT DEACONS

Summary

“Guidelines concerning formation, life and service of permanent deacons in Poland” (articles 44-48)
of 2004 stress the significance of communities of origins for aspirants and candidates for deacons. The
authors of the document point out the importance in the formation process of three environments of
future deacons’ life, namely: their family, parish community and Church associations, Catholic organi-
zations, pastoral centers. The role of each one is clearly defined:
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1. A family should be invited to the process of “supporting their formation by prayer and respect-
ful attitude. Even in case of parents or other family members who are against or indifferent to a selected
vocation, honest and calm confrontation with their opinions can give stimuli which will contribute
to more conscious and definite vocational maturity”. In case of married aspirants and candidates ev-
erything possible should be done to make marriage effectively strengthen them in their formation for
deaconate.

2. A parish community is called to accompany them in the preparation process for deacon ordina-
tion “through prayer and participation in catechesis, which makes the faithful sensitive to this service”
(article 27);

3. Church associations, from which aspirants and candidates for deaconate come, may become for
them a source of help and support, help them to acquire spiritual maturity and genuine deacon avail-
ability.

Key words: apostolate, charisma, permanent deaconate, common priesthood, church office, community
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