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1. WPROWADZENIE

Osoba Acharda z Opactwa $w. Wiktora to posta¢ w polskiej literaturze wlasciwie
nieobecna'; w $§wiatowej zas, cho¢ nie jest zupelnie nieznana, to mato jednak o niej
opracowan?. Niewiele jest pewnych informacji o jego wczesnym zyciu — Hugh Feiss
faczy to z duchowoscia wiktorynska, ktéra do zdobycia madrosci nakazywata m.in.
porzuci¢ swoj dom’. Wiadomo natomiast ze w 1155 r. zostat opatem u $w. Wiktora,
w 1161 r. biskupem Avranches, zmart w 1171 r.%. Do jego dziet mozna bez watpliwo-

'O ile mi wiadomo, nie istnieje zadne polskojezyczne opracowanie — ksigzka czy artykutl —
jemu poswiecone; w opracowaniach nt. szkoty w opactwie $§w. Wiktora jest zaledwie wzmiankowany
(por. np. R. Majeran, Szkota w opactwie sw. Wiktora, w: Przewodnik po filozofii sredniowiecznej, red.
A. Kijewska, Krakow 2012, 323; S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa—
Wroctaw 2000, 532).

2 Achardowi po$wigcone sg trzy monografie w jezyku francuskim: J. Chétillon, Théologie, spiri-
tualité, et métaphysique dans I’oeuvre oratoire d’Achard de Saint-Victor. Etudes d’histoire doctrinale
précédées d’un essai sur la vie et ['oeuvre d’Achard, Paris, 1969; M. llkhani, La théologie de la créa-
tion chez Achard de Saint-Victor, Brussels 1999; 1. Lystopad, Un platonisme original au Xlle siécle.
Métaphysique pluraliste et théologie trinitaire dans le De unitate d’Achard de Saint-Victor, Paris 2016
(mps). W jezyku angielskim jego mysl jest prezentowana w kilku artykutach z A Companion to the
Abbey of Saint Victor in Paris, red. H. Feiss, J. Mousseau, Leiden 2011.

3 H. Feiss, Introduction, w: Achard of Saint Victor, Works, Kalamazoo 2001, 20-21.

4 Najwigcej informacji biograficznych oraz bogaty kontekst historyczny mozna znalez¢ w mono-
grafii J. Chatillona, dz.cyt., 11-111.
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$ci zaliczy¢: traktat De unitate Dei et pluralitate creatuarum’®, traktat De discretione
animae, spiritus et mentis w dwoch réznych wersjach® oraz 15 kazan’.

Artykut niniejszy wprowadza do ttumaczenia kazania na uroczysto$¢ §w. Au-
gustyna, ktore Achard ze §w. Wiktora wyglosit swoim wspotbraciom oraz podej-
muje istotny dla Achardowej metafizyki i antropologii watek obrazu i podobien-
stwa w kontekscie Augustynskiego terminu regio dissimilitudinis.

2. KAZNODZIEJSTWO ACHARDA

Pierwsze fragmenty kazan o potwierdzonej autentycznosci opublikowat Barthélemy
Hauréau® w 1891 r. Zamiar wydania calo$ci nie powiodt si¢ dwom kolejnym edytorom.
Kazania ukazaly si¢ za sprawg Jeana Chatillona jako Sermons inédits dopiero w 1970 r.°.
Kazania [-XII stanowig pewna cato$¢, w manuskryptach wspotwystepuja z analogiczny-
mi kazaniami, ktorych gloszenie nie przekraczatoby 20 minut; kazania XIII-XV odzna-
czaja si¢ dlugoscia i forma, przypominajg bowiem raczej mate traktaty'.

Nie wiadomo na ile kazania Acharda, ktore przetrwaly w manuskryptach, rzeczy-
wiscie odtwarzajg przepowiadanie ustne, a na ile sg efektem redakcji (niewatpliwie
przeprowadzono jg)!'. Chatillon dopuszcza wprawdzie hipoteze, ze kazania te mogly
by¢ notatkami, uzywanymi badz wprost odczytywanymi przez kaznodziejg, jednak
bardziej prawdopodobne wydaje mu si¢, ze kaznodzieja — na prosbe stuchaczy — spi-
sywat je po wygloszeniu'?, by mogli je pdzniej znalez¢ w homiliarzach uzywanych
do prywatnej lektury badz ustyszeé podczas lektury publicznej w refektarzu'®. Trud-
no okresli¢ doktadng chronologi¢ kazan Acharda, gdyz nie troszczyli si¢ o nig kopisci;
z niejakg pewnoscig mozna jedynie stwierdzi¢, ze pierwsze dwanascie kazan wygtosit
jako mistrz w szkole $w. Wiktora, a trzy ostatnie — jako opat (na co wskazuje zawar-
to$¢ tekstow oraz w przypadku kazania XV)'*. W manuskryptach kazania Acharda sa
najczesciej anonimowe lub podpisane inicjatem A",

’ Achard de Saint-Victor, L unité de Dieu et la pluralité des créatures. De unitate Dei et plurali-
tate creaturarum, ed. E. Martineau, Caen 2013.

¢ Edycja krytyczna w: N.M. Haring, Gilbert of Poitiers, Author of the De discretione animae, spi-
ritus et mentis commonly attributed to Achard of Saint Victor, Mediaeval Studies 22 (1960), 148-191
(Haring btednie przypisat autorstwo De discretione Gilbertowi z Poitiers). Caterina Tarlazzi przypisuje
Achardowi autorstwo traktatu, ktory odkryta w manuskrypcie z Exeter College w Oksfordzie. C. Tar-
lazzi, An Unidentified Version of Achard of Saint-Victor s De Discretione Animae, Spiritus Et Mentis In
Oxford, Exeter College Library, Ms. 23, Bulletin de Philosophie Médiévale 56 (2014), 31-59.

7 Achard de Saint-Victor, Sermons inédits, texte latin avec introductions, notes et tables par Jean
Chatillon, Paris 1970.

8 B. Hauréau, Notices et extraits de quelques manuscrits latins de la Bibliothéque Nationale, t. 111,
Paris, 1891. Odsytacz podaje za J. Chatillon, dz.cyt., 151.

° Por. Achard of Saint Victor, Works, 24-26.

10]. Chétillon, dz.cyt., 142-3.

' Tamze, 138-139.

12 Tamze, 139-140.

13 H. Feiss, Pastoral ministry: preaching and confession, w: A Companion. ..., dz.cyt., 148-9 oraz 171-4.

14 Por. J, Chétillon, dz.cyt., 141.

15 Tamze, 143
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Metoda, ktorej Achard uzywa w kazaniach, wedtug Chatillona, przypomina me-
tod¢ Anzelma z Canterbury: nie tyle szuka przyktadow, ktére maja pociggac albo ale-
gorii wzbudzajacych poboznos¢, ile doktryny do wylozenia'. Nie oznacza to, ze brak
w jego kazaniach zachet do Zycia moralnego, sg one jednak zawarte raczej implicite
w wykltadzie wiary. Cho¢ kaznodziejstwo Acharda koncentruje si¢ na tematach chry-
stologicznych i antropologicznych, to ma to przelozenie na praktyke zycia. Achard
zatem w swojej mysli taczy z jednej strony filozofi¢ i teologig, a z drugiej zycie i do-
$wiadczenie wiary!’.

Do regut retoryki Achard ma swobodny stosunek!®; rzadko tez dzieli tekst bi-
blijny na fragmenty, ktére wyjasnia jeden po drugim — czgsciej uzywa zdawaloby
sie dalekich skojarzen, ktorym jednak nadaje spojnos¢!®. Wprawdzie zazwyczaj
unika wysoce abstrakcyjnych spekulacji na temat tajemnic wiary, niemniej uzy-
wa czasem stownictwa oryginalnego i trudno zrozumialego, nie podajac przy tym
jego znaczenia®.

3. STRUKTURA TEKSTU SERMO IX

Plan kazania prezentowalby si¢ nastgpujaco (w nawiasach numery kolejnych
paragrafow w wydaniu krytycznym):

1. Captatio benevolentiae (1)

2. Obecny stan ducha — niepokoj (1)

3. Trzy wojny duchowe: (2)
a) ze sobg samym,
b) ze §wiatem,
¢) z duchami nieczystymi.
4. Idealny stan ducha — przywracanie harmonii stworzenia (2)
5. Przyczyny znalezienia si¢ w regionie niepodobienstwa (3)
6. Regiony podobienstwa i niepodobienstwa: (4—6)
a) region podobienstwa i region niepodobienstwa naturalnego, (4)
b) region sprawiedliwos$ci; regiony winy i kary, (5)
¢) region zycia szczgsliwego. (6)
7. Region Trdjcy: cel cztowieka (6).

16 Achard zawdzigcza Anzelmowi takze postawe szukania koniecznych racji prawd wiary, kto-
ra jednak bardziej niz w kazaniach ujawnia si¢ w De unitate. Por. H. Feiss, Introduction, w: Achard of
Saint-Victor, Works, dz.cyt., 57.

17J. Chétillon, dz.cyt., 145-154.

'8 Mozna to zauwazy¢ w prezentowanym tu Sermo IX, w ktérym komentowany tekst Achard
prezentuje dopiero posrodku kazania.

19 J. Chatillon, dz.cyt., 143—4.

20 Tamze, 153. W Sermo IX ta tendencja uwidacznia si¢ w paragrafie 1, gdzie pojawiaja sie ,.konie
narodzenia” — wyrazenie, ktérego znaczenia mozna si¢ domysla¢ tylko na podstawie innego kaza-
nia (zob. nizej — przyp. 35).
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4. SERMO IX - KOMENTARZ

Sermo IX zostato wygloszone w uroczysto$¢ §w. Augustyna, ktorg wiktoryni ob-
chodzili 28 sierpnia?!. Achard szeroko komentuje w nim respons pierwszego nok-
turnu matutinum z uroczystosci: in regione dissimilitudinis, invenit se Augustinus
longe esse a Deo, ktory jest niemal dostownym cytatem z Wyznan**. Uroczystos$¢ §w.
Augustyna byta jednym z wazniejszych $wiat w opactwie, gdyz Augustyn byt jed-
nym z patronow kongregacji®; jego Regufa okreslata zycie kanonikow?, a jego mys$l
byta punktem odniesienia®; oprocz sw. Wiktora jest §wietym, na czes¢ ktorego mamy
najwiecej wiktorynskich kazan?®. W manuskryptach kazanie jest podpisane skrotem
»m. A.”, raz ,,magistri Achardi”, stad wniosek, ze Achard wyglosil je zanim jeszcze
byt opatem?’.

Kazanie rozpoczyna si¢ od captatio benevolentiae w postaci samoponize-
nia mowcy: Achard wyznaje, Ze nie przygotowat si¢ nalezycie, co mozna odczytaé
na dwa sposoby. Z jednej strony rzeczywiscie struktura kazania moglaby by¢ do-
skonalsza, np. temat kazania nie jest wprowadzony na poczatku, a dopiero w $rod-
ku?, ztamany jest takze schemat, ktory narzucit sobie autor. Z drugiej jednak strony,
zardbwno styl®, jak i nasycenie pierwszej potowy kazania watkami augustynskimi*
kaze pyta¢, czy takie odejscie od schematu kaznodziejskiego nie bylo zabiegiem
celowym, majacym pobudzi¢ uwage stuchaczy?'.

2! Achard de Saint-Victor, Sermons inédits, dz.cyt., 99.

22 Augustinus Hipponensis, Confessionum libri tredecim, 7, 10, 15 (CC SL, 27).

B Por. D. Poirel, Une bibliotheque médiévale: la librairie «fort magnificque» de Saint-Victor,
Littératures classiques, 66 (2008) 2, 33. Autor anonimowego kazania na uroczystos¢ swigtego Augu-
styna nazywa siebie i stuchaczy ,,synami Augustyna”. J. Chatillon, Les régions de la dissemblance et de
la ressemblance selon Achard de Saint-Victor, Recherches Augustiniennes et Patristiques 2 (1962), 247.

% Por. J. Mousseau, Daily Life at the Abbey of Saint Victor, w: A Companion, dz.cyt., 55-57;
H. Feiss, Pastoral ministry, art.cyt., 176.

3 Por. D. Poirel, art.cyt., 36. Achard wiele razy odwotywat si¢ do Augustyna i wykorzystywat mysl
Augustyna, np. w De unitate. Por. H. Feiss, Introduction, w: Achard of Saint-Victor, Works, dz.cyt., 57.

2 Por. H. Feiss, Pastoral ministry, art.cyt., 176.

¥ Por. J. Chétillon, art.cyt., 239-240, zwt. przyp. 9.

28 Achard de Saint-Victor, Sermons inédits, dz. cyt., $.99.

» Uderza chocby paralelna struktura pierwszych dwoch zdan:

Quoniam oportet me implere locum sapientis,
oportet me insipientem fieri.
Non quidem ut oportuit me preparavi,
non ut decuit sermonem exhortationis mihi previdi
vestre fraternitati convenientem
atque sollempnitati tanti patris nostri Augustini congruentem.
Cho¢ nie jest to retoryka na miar¢ Hugona ze §w. Wiktora, niemniej nie sprawia wrazenia improwizacji.

30 Ciekawos¢ i niepokdj ducha, zapomnienie o sobie i powr6t do siebie, opozycja intus-foris, dom
wewnetrzny ducha, wewnetrzny konflikt cztowieka, zwt. rozdwojenie woli.

3I'W takim wypadku samoponizenie mogtoby byé wyrazem pokory kaznodziei, ktory gloszac
kazanie podczas uroczystosci Wszystkich Swietych, stwierdzit, ze nie jest godzien przemawia¢ nawet
o jednym $wictym, gdy nie znajduje w sobie cho¢by jednej cnoty. Por. Sermo X1V, 1, w: Achard de
Saint-Victor, Sermons inédits, dz.cyt., 171-173.
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W kazdym razie przyczyny tego stanu rzeczy Achard po augustynsku upatruje
w ciekawosci i niepokoju swojego ducha®, ktory zajmuje si¢ wszystkim, tylko nie
sprawami Bozymi — przebywa nie wewnatrz (intus), a na zewnatrz siebie (foris).
Niepokoj ten oddaje odniesienie do ducha stow ewokujacych ruch (vagatur, mobi-
lis, instabilis, discurrens, ducitur, reducitur, circuitus erroris), jak i uzycie specy-
ficznych okolicznikow (in momento, in ictu oculi, nunc [...] ad hec, nunc ad illa).
Czytelnika, jak i stluchacza, moze zaskoczy¢ pojawienie si¢ ,.koni narodzenia”,
na ktorych duch Acharda oddala si¢ od siebie samego. Chatillon tlumaczy to nie-
typowe okreslenie, odwolujac si¢ do Sermo VIII tegoz autora: w Boze Narodzenie
Achard wyliczat trzy rodzaje narodzenia, a pierwsze z nich to narodzenie wedlug
ciala, ktore czyni ludzi dzie¢mi gniewu, grzesznymi i godnymi kary*’. Niepokoj
ducha wyraza si¢ nie tylko w ztej aktywnosci (ktorej symbolem sg rzeczone konie**,
a o ktorej bedzie jeszcze mowa nizej), ale takze w ztym uzytkowaniu pamigci —
wracaniu do obrazéw grzechu. Efektem tego niepokoju jest zapomnienie o sobie:
nie tylko zupelny brak gotowosci do walki duchowej, ale wrecz utrata §wiadomo-
$ci, ze ta walka si¢ toczy.

Achard przechodzi nastepnie do omowienia trzech frontow walki duchowe;j
cztowieka: z sobg samym, ze §wiatem i z duchami nieczystymi. Trzy momenty
da si¢ wyrdzni¢ takze w samej walce wewngtrznej: ciato walczy z duchem (uzywa-
jac do tego zarowno zmystow, jak i zmystowosci®®), wola z rozumem, wola z sama
sobg. Ten ostatni konflikt dotyczy podjecia walki z wiasnymi wadami®. Swiat wal-
czy z cztowiekiem na dwa sposoby: przez powodzenia lub niepowodzenia, odpo-
wiednio wbijajagc go w pyche lub wpedzajac w rozpacz. Trzecia wojna, w jakiej
cztowiek bierze udzial, jest najmniej okre§lona — kaznodzieja zwraca jedynie uwage
na jej znaczenie oraz motyw ztych duchéw do podjecia walki przeciw cztowiekowi.
Opis walk przerywa powtdrzenie obrazu ducha ludzkiego, ktory nie§wiadomie krazy
po polu bitwy oraz przypomnienie wlasciwego postepowania w walce: wspotprace
z taska w przywracaniu pierwotnej harmonii, w ktorej $wiat i cialo stuza duchowi.
Wydaje sie, ze dotad kazanie jest ujete w nastepujace ramy: opis stanu ducha ludz-
kiego (,,jak jest” — niepokdj i nie§wiadomos¢) w walce duchowej, opis walki ducho-
wej, opis idealnego stanu ducha ludzkiego (,,jak by¢ powinno”).

Kaznodzieja powraca nastepnie do opisu koni, ktore niosg ducha ludzkie-
go wszedzie tam, gdzie nie ma spraw Bozych. Jest to do$¢ swobodne alegoryczne

32 Achard nie uzywa tu pojecia spiritus w sensie technicznym.

33 Por. Sermo VIII, 5, w: Achard de Saint-Victor, Sermons inédits, dz.cyt., 98 oraz tamze, s. 104,
przyp. 10. W obrazie tych koni Chatillon widzi dalekie echo Platonskiego mitu o rydwanie duszy,
ciagnietym przez narowiste konie, nad ktérymi rozum stara si¢ zapanowac, a ktory to mit wykorzysty-
wali Grzegorz z Nyssy (interpretujac wersety Ksiggi Wyjscia dotyczace jezdzcow faraona, $cigajacych
Izraelitoéw) oraz Ambrozy z Mediolanu (wyjasniajac wewnetrzny konflikt duszy). Echo to, biorac pod
uwage doktadnag tres¢ Platonskiego mitu, wydaje si¢ jednak bardzo odlegte.

3% H. Feiss, Introduction, w: Achard of Saint-Victor, Works, dz.cyt., 62.

35 Przez zmystowo$¢ (sensualitas) Achard rozumie nie tyle zadze¢ seksualna, ile pozadanie lub inklina-
cje cztowieka, ktore majg swoje zrodto w zmystach. Por. Achard of Saint Victor, Works, dz.cyt., 357 przyp. 1.

3 Por. M. Koszkato, Koncepcja woli wedlug sw. Augustyna — perspektywa antropologiczna,
Roczniki Filozoficzne 64 (2016), z. 3, 15-16.
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odczytanie Ap 6, 2—8. Czerwony, czarny i blady kon sg obrazami ludzkich wad:
gniewu, nieumiarkowania oraz pychy?’. Biaty kon z kolei to symbol taski Bozej, kto-
ra gwarantuje zwyciestwo w walce. Poniewaz jednak duch ludzki rzadko ma ochote
wspotpracowac z taska — woli bowiem to, czym wabi pokusa — cierpi, znajdujac si¢
daleko od Boga, w regionie niepodobienstwa. Alegoryczna interpretacja Apokalipsy
jest zatem przygotowaniem do systematycznego oméwienia gtdéwnego tematu kaza-
nia: podobienstwa i niepodobienstwa do Boga.

Region niepodobienstwa — to stan, w jakim odnalazt si¢ Augustyn, gdy w me-
dytacji pojat dystans dzielacy go od Stworcy: et inveni longe me esse a te in regione
dissimilitudinis®®. W Wyznaniach blizszym kontekstem tego wyrazenia jest uchwy-
cenie metafizycznego dystansu pomigdzy Stworcg a stworzeniem; dalszym — szu-
kanie odpowiedzi na pytanie o problem zta. Achard modyfikuje i rozszerza watek
metafizyczny, zamiast za$ pochodzenia zta objasnia jego skutki. Stad trojpodziat
regionow niepodobienstwa do Boga i odpowiadajacy im trojpodziat regionow po-
dobienstwa. Niepodobienstwo odnosi si¢ do natury, winy i kary; podobienstwo za$
— do natury, sprawiedliwosci i1 zycia szcze$liwego. Z jednym wyjatkiem Achard
omawia je wedlug schematu: czym jest dane podobienstwo, w jaki sposob jest*,
czym jest przeciwstawne mu niepodobienstwo. Kolejnos¢ regionéw nie jest tez
przypadkowa: omowienie dokonuje si¢ w porzadku wstepujacym, obejmujacym co-
raz mniejszg liczbe bytow.

Podobienstwo naturalne jest dwojakiego rodzaju. Wszystko jest podobne
do Stworcy ze wzgledu na swdj byt, pigkno i dobro¢ (co odpowiada kolejno Ojcu,
Synowi i Duchowi*’) — podobienstwo to Achard okresla jako imago i vestigium Tri-
nitatis. Stworzenie rozumne, czyli cztowiek, jest tez podobne w inny, cho¢ réwniez
potrojny sposdb: ma mozno$¢ rozumienia, kochania i osiggni¢cia Boga*! — na ozna-
czenie tego podobienstwa Achard uzywa termindéw imago i similitudo. Przeciwien-
stwem tego podobienstwa jest region niepodobienstwa naturalnego: metafizyczny
dystans, ze wzgledu na ktéry stworzenie nigdy i pod zadnym wzgledem nie moze
doréwnaé Stworcy.

Dopiero aktualizacja (usus, actus, executio) mozliwosci rozumienia, kocha-
nia i osiagnigcia Boga przenosi cztowieka do kolejnego regionu podobienstwa —
regionu sprawiedliwosci. Tutaj Achard tamie swoj schemat, gdyz omawiajac prze-
ciwstawny region niepodobienstwa (region winy), mimochodem przedstawia takze
trzeci region niepodobienstwa (region kary). Wyjasnianie podobienstwa kary

37 Interesujace jest, ze o ile gniew i nieumiarkowanie maja swoje odpowiedniki w tekscie biblij-
nym, o tyle blady kon jest wierzchowcem Smierci — Achard zdaje si¢ wskazywag, ktory z grzechow jest
najgrozniejszy.

3% Augustinus Hipponensis, Confessionum libri tredecim, 7, 10, 15 (CC SL, 27).

3 Zawsze ten sam: similitudo in singulis, regio in universis. Region oznacza wiec catos¢ bytow,
ktoére podlegaja okres§lonemu podobienstwu, podczas gdy podobienstwo jako takie odnosi si¢ zawsze
do konkretnego bytu. Por. J. Chatillon, art.cyt., 244.

4 Podobienstwo naturalne stworzefi do Boga zgodnie z ich bytem, pigknem i dobrocig znajduje
niedoktadny odpowiednik u Augustyna: jednos¢, pickno i tad. Por. Augustyn, O Tréjcy Swietej, Kra-
kow 1996, 233.

4 Aktualizacja tej moznosci przynalezy do kolejnych typéw podobiefistwa.
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do Boga ma na celu uzasadnienie tezy, ze region winy jest od Boga najdalszy, ponie-
waz nie ma z Nim nic wspdlnego. Achard wlasciwie w ogole nie przedstawia blizej
tych dwoch regiondow niepodobienstwa, poniewaz wystarczajgco opisat je w pierw-
szej czesci kazania.

Ostatni z regionoéw to region zycia szczgsliwego, ktory polega na napawaniu si¢
(fruitio) wykonywaniem tych mozliwosci cztowieka, ktore zawieraja si¢ w regionie
podobienstwa naturalnego, innymi stowy: na aktualizacji obrazu i podobienstwa Bo-
zego w czlowieku. Uwaga, ze — gdyby taki wybor byl mozliwy — szczesliwi wybra-
liby raczej wypehienie woli Bozej niz szczegScie, petni funkcje zachety nie wprost:
Achard zaznacza w ten sposob, ze nalezy przedktada¢ sprawiedliwos¢ nad szczgs$cie,
czyli wypelnienie woli Boga nad wypetnienie woli ludzkiej**. Zaréwno ta uwaga,
jak i stwierdzenie, ze wigcej jest sprawiedliwych niz szcze§liwych wiaze sie z augu-
stynska koncepcja cor rectum, wybierze zawsze wol¢ Boza, niezaleznie od tego, czy
jest gorzka, czy stodka® oraz warunkoéw szczgscia, poniewaz szcze$liwy moze by¢
tylko ten, kto odrzuca zto*. Ponadto moze by¢ §wiadectwem tworczej recepcji na-
uczania Anzelma o dwoch wolach: sprawiedliwo$ci 1 szczeScia, ktore wyjasniajg
wolno$¢ woli®®. Na koniec kazania Achard dorzuca jeszcze jeden region, gdzie po-
dobienstwo jest rownoscia (aequalitas) i jednoscia (unitas) — region Trojcy, ktorej
kontemplowanie jest ostatecznym celem cztowieka.

Mozna by zapytac: po co tyle teorii, po co metafizyka w kazaniu? W odpowie-
dzi nie wystarczy wskaza¢ na sktonnosci autora, sygnalizowane wyzej; zasadna wy-
daje si¢ hipoteza, ze skoro kazanie to bylo wygloszone do kanonikéw §w. Wiktora,
kaptanéw i uczonych, kaznodzieja nie chcial powtarzaé tresci dobrze znanych, ale
widziat mozliwo$¢ rozwinigcia nowych watkoéw, gdyz byt przekonany, ze audyto-
rium ich wyshlucha z zainteresowaniem i zrozumie. Cho¢ kazanie zdaje si¢ gtownie
teoretyczne, odbiorca mogt sam wyciagaé z niego praktyczne wnioski (o unika-
niu koni narodzenia — nicopanowanych wad, potrzebie poszukiwania taski Bozej,
przedktadaniu sprawiedliwo$ci nad wlasne potrzeby), zwtaszcza jesli czytat je i me-
dytowal, korzystajac z homiliarza. Sermo IX odcisngto wptyw przynajmniej na jed-
nym ze stuchaczy, ktory pozniej powtdrzyt znaczng czgs¢ watkéw kazania Achar-
da w swoim; niestety kazanie to jest zachowane jako anonimowe. Autor podjat
W nim ten sam temat, rozwijajac watek trzech regionéw podobienistwa i niepodo-
bienistwa do Boga“®.

42 Szczescie jest wypetieniem woli ludzkiej o tyle, o ile kazdy cztowiek pragnie szczg$cia.

4 M. Mejzner, ,, Droga serca” w doswiadczeniu i refleksji sw. Augustyna, Collectanea Theologi-
ca 86 (2016) 2, 100.

4 Por. M. Koszkato, art.cyt., 31-32.

4 Por. Anzelm z Canterbury, O prawdzie. O wolnosci woli. O upadku diabfa, tham. A P. Stefanczyk,
Kety 2011, 217-225.

4 H. Feiss, Pastoral ministry, art.cyt. 176-182.
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5. REGIO DISSIMILITUDINIS, SIMILITUDO, IMAGO
— KONTEKST HISTORYCZNY I FUNKCJE W MYSLI ACHARDA

Poniewaz podstawg drugiej czgsci kazania Acharda sg pojecia regionu niepodo-
bienstwa (regio dissimilitudinis) 1 regionu podobienstwa (regio similitudinis), chce
si¢ im blizej przyjrze¢ oraz powiazanym z nimi poj¢ciami podobienstwa (similitu-
do) 1 obrazu (imago), ktoére takze pelnia istotng role w Sermo IX. Przedstawie¢ naj-
pierw krotko ich kontekst historyczny, skupiajac si¢ przede wszystkim na mysli Au-
gustyna, a potem przedstawi¢ ich funkcje w mysli Acharda.

Etienne Gilson w artykule Regio Dissimilitudinis de Platon a Saint Bernard
de Clairvaux”’ doszukuje sie poczatkow tej formuty u Platona, ktory w Polityce
(273d)*® przywotuje mit, wedle ktorego $wiat jest poddany dwom ruchom: naj-
pierw Bog prowadzi go ku spehieniu, potem za$ $wiat kieruje si¢ sam w strong
regionu niepodobienstwa (do Boga; dvopoidtnrog 1omoc*). Niepodobienstwo ozna-
cza niespdjnos$¢ Swiata, oderwanie od siebie samego, jaki$ stopien nierealnos$ci; jest
zasada nieporzadku i dysharmonii. Wszystko w $wiecie zmystowym jest mieszaning
podobienstwa i niepodobienstwa, niebytu i nasladowania boskiego modelu®.

Wiasciwym zrodtem zwrotu regio dissimilitudinis jest jednak Plotyn, ktory w En-
neadach’ opisywal wstepowanie duszy w kierunku dobra absolutnego przez cno-
te 1 upadek w zto absolutne przez wade. Zto to jest okreslane wtasnie jako region
niepodobienstwa. Dusza znajduje si¢ w nim, gdy zaczyna ,,kontemplowac” materig
1 W ten sposob partycypowaé w niej; materia jako pozbawiona formy jest najmniej
podobna do Boga. Sama w sobie nie przypomina niczego (bo potrzebowataby for-
my), jest niepodobienstwem samym w sobie; jest zta o tyle, o ile nie ma istotowe;j
determinacji. Dlatego zadaniem duszy jest uciec z materii, z regionu niepodobien-
stwa dzigki cnocie i kontemplacji $wiata inteligibilnego™.

Pojecia similitudo 1 imago oraz wyrazenie regio dissimilitudinis maja u Augu-
styna z jednej strony korzenie neoplatonskie, z drugiej za$ sg osadzone w egzege-
zie, zwl. Rdz 1, 26-27. Na pojecia similitudo 1 imago mozna spojrze¢ od strony
ich relacji logicznych oraz ich funkcji w metafizyce. W tym pierwszym aspekcie
Augustyn rozwaza je w kwestii 74. z Ksiegi osiemdziesigciu trzech kwestii®, sigga-
jac takze po pojecie rownosci (aequalitas). Imago zawiera w sobie similitudo, ale
similitudo jest pojeciem szerszym (nie trzeba by¢ obrazem, zeby by¢ podobnym);
tym, co wyrdznia obraz od zwyklego podobienstwa, jest zaleznos¢ obrazu od ory-
ginatu (obraz w jaki$ sposdb go wyraza). Aequalitas zachodzi, gdy jaka$ istotna ce-
cha dwoch rzeczy jest w obydwu identyczna. Zawiera w sobie similitudo, bedac
jednoczesnie pojeciem wezszym: dwie rowne sobie pod jakim$ wzgledem rzeczy

7 E. Gilson, Regio Dissimilitudinis de Platon a Saint Bernard de Clairvaux, Mediaeval Studies
9 (1947), 108-130.

# Qdniesienie podaje za E. Gilsonem, art.cyt., 109.

4 Gilson wybiera lekcj¢ tomov zamiast mdvtov; racje podaje tamze, 110-115.

0 Tamze, 115-116.

517, 8, 13; odniesienie za E. Gilsonem, art.cyt., 117.

2 Tamze, 117-120.

53 Augustyn, Ksigga osiemdziesigciu trzech kwestii, thum. 1. Radziejowska, Kety 2012, 259-263.
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sg z konieczno$ci podobne, ale dwie podobne rzeczy nie muszg by¢ sobie rowne™.
W tym samym dziele, w kwestii 51, Augustyn odréznia z kolei imago od similitudo,
poniewaz ten drugi termin wskazuje na partycypacje w Tym, ktdry jest absolutnym
Podobienstwem do Ojca® (co zostanie szerzej potraktowane ponizej).

Co do funkcji pojecia similitudo w metafizyce augustynskiej, Gilson upatru-
tarz do tekstu z Rdz 1, 2 o stworzeniu ziemi, ktora — zgodnie z tacinskim przektadem
Biblii uzywanym przez Augustyna — byla invisibilis et incomposita®®. W jego inter-
pretacji tekst ten mowi o stworzeniu materii nieuformowanej; ma ona minimalny
stopien bytowosci, jest najdalsza od Boga — nie jednak pod wzgledem miejsca, ale
podobienstwa. Nie ma bowiem ona formy; w pozniejszej fazie stworzenia jest takze
niestabilna (przyjmuje ruch) i zréznicowana (ze wzgledu na sukcesje odciskajacych
si¢ w niej form)*’. Bog formuje niepodobienstwo materii przez Podobienstwo, czy-
li Stowo, druga Osobe Trojcy. Swiat partycypuje w Bogu, jest do Niego podobny
— a ta relacja wskazuje na to, ze w Bogu jest Podobienstwo, na mocy ktorego orze-
ka si¢ partycypacje™. Swiat stworzony rozciaga sie w ten sposéb miedzy dwoma bie-
gunami: materii nieuformowanej, ktora jest absolutnie niepodobna do Boga i Stowa,
ktore jest absolutnie do Boga podobne. Rowniez cztowiek jest wpisany w ten sche-
mat: ci¢zar ciala ciaggnie go do materii, a mysl zwraca go ku Bogu. Cztowiek zostat
stworzony jako wyzszy od innych stworzen, na obraz Boga (na co wskazuje umyst),
jednak przez grzech czlowiek odwrocit rozum i1 wole od Jednego i Niezmienne-
go do zmiennosci 1 wielosci, zdeformowat w sobie podobienstwo do Podobien-
stwa*. Ch. Lucken i L. Jaquiery wydobywajg inny aspekt tej dynamiki, zwracajac
uwage na to, ze podobienstwo razem z réwnoscig i jednos$cig jest jedna z podstawo-
wych zasad, na ktorych spoczywa harmonia i pigkno. Upadly cztowiek zas powra-
ca do Boga, wprowadzajac tad w nieporzadek i doswiadczajac pigkna; w ten sposob
odzyskuje podobienstwo do swego Stworcy®.

W tekscie z Wyznan, ktéry przywoluje Achard, regio dissimilitudinis opiera si¢
wg Gilsona na niepodobienstwie materii do Boga. Augustyn, dochodzac do granic
neoplatonskiej kontemplacji, zauwaza, ze jego duchowy wzrok nie moze pozostac¢
skupiony na tym, co inteligibilne. Sam Bog przedstawia lekarstwo: karmi¢ si¢ Bo-

3 Por. R.A. Markus, «Imago» and «similitudo» in Augustine, Revue d’ Etudes Augustiniennes et
Patristiques 10 (1964) 2-3, 125-126.

3 Tamze, 132.

56 Tekst za: E. Gilson, art.cyt., 121.

57 W czym przypomina Plotyfiskie rozumienie materii, por. E. Gilson, art.cyt., 119.

8 R.J. Teske, The Image and Likeness of God in St. Augustine’s De Genesi ad litteram liber im-
perfectus, w: tenze, Augustine of Hippo: Philosopher, Exegete and Theologian. A Second Collection
of Essays, Milwaukee 2009, 272-273.

% Por. E. Gilson, art.cyt., 121-126. Gilson koncentruje si¢ na wczesniejszym etapie mysli Augu-
styna, gdy ten okreslat imago jako bycie stworzonym na obraz Syna; pdzniejsze analizy doprowadzily
go jednak do przeniesienia podobienstwa na calg Trojce — szczeg6lnie istotna jest tu triada: mens, no-
titia, amor. Por. M.T. Clark, De Trinitate, w: The Cambridge Companion to Augustine, red. E. Stump,
N. Kretzmann, Cambridge 2001, 98-99.

% Ch. Lucken, L. Jaquiery, Harmonie et disharmonie, Médiévales 66: Harmonie Disharmonie
(Printemps 2014), 15-18.
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giem, przemienia¢ w Niego — czyli stawac si¢ podobnym do Boga®'. Tekst Wyznan
jest zasadniczg, ale nie jedyna przyczyng sukcesu wyrazenia regio dissimilitudinis
w literaturze $redniowiecznej®2.

Achardowy komentarz do tej formuty znaczaco ja rozszerza: do regiondw niepo-
dobienstwa kaznodzieja doktada paralelne regiony podobienstwa, zawiera watki an-
tropologiczne i metafizyczne; te pierwsze dominuja, dotycza bowiem wszystkich
trzech regionow podobienstwa i niepodobienstwa, podczas gdy ogoélna metafizy-
ka obecna jest przede wszystkim w pierwszym z regionow.

Pojecia imago i1 similitudo stanowia punkt wyjscia antropologii Acharda, Bog
bowiem stworzyt cziowieka na swoj obraz i podobienstwo®. Najcze$ciej pojecia te sg
uzywane wymiennie, co wida¢ w tekscie Sermo IX*. Cztowiek, ztozony z ciata i sub-
stancji duchowej®, nosi w sobie obraz i podobienstwo Boze nie tylko w wymiarze
naturalnym (jako byt pickny i dobry), ale przede wszystkim w swojej zdolno$ci do ro-
zumienia Boga, kochania Go i osiggni¢cia Go (region podobienstwa naturalnego)®
— przez uzycie wladzy rozumienia i kochania (region podobienstwa wedtug spra-
wiedliwo$ci) oraz cieszenie si¢ (frui) wypetnieniem tej moznos$ci (region podobien-
stwa wedtug zycia szczgsliwego). Uscislajac, zdolno$¢ ta znajduje sie w umysle
cztowieka (mens), najwyzszej czeSci substancji wewngtrznej®’. To umyst jest tez
odpowiedzialny za aktualng niemozno$¢ korzystania ze swojej mocy (region nie-
podobienstwa wedtug winy i kary): grzech pierworodny wprawdzie nie zniszczyt
w czltowieku obrazu naturalnego, ale rozum, zdeprawowany przez nieposhuszen-
stwo woli, nie moze zaktualizowa¢ swoich moznosci w odniesieniu do Boga. Staje
si¢ to mozliwe dopiero dzigki odkupieniu, ktore wystuzyto cztowiekowi taske®®. An-
tropologia Acharda jest wiec w tym wzgledzie zasadniczo zbiezna z augustynska;
jedyne roznice to brak odroznienia migdzy similitudo a imago oraz odejscie od triady
mens, notitia, amor.

W metafizyce Acharda z kolei pojecie imago 1 similitudo (w aspekcie pierw-
szego naturalnego regionu podobienstwa, zwl. podobienstwa ze wzgledu na byt,
piekno i dobro) graja role facznika pomiedzy Stworca a stworzeniem. Powtarza si¢
tu neoplatonsko-Augustynska biegunowos¢ stworzenia, ktore jest jednoczesnie nie-
podobne i niedoskonale podobne do Boga; znajduje si¢ jednoczesnie w regionie nie-
podobienstwa 1 w regionie podobienstwa. Relacja podobienstwa (razem z pojeciem

61 Por. E. Gilson, art.cyt., 127.

62 Por. P. Courcelle, Tradition neo-platonicienne et traditions chretiennes de la «region de dissem-
blancey (Platon, Politique, 273 d), Archives d’histoire doctrinale et littéraire du Moyen Age, 24 (1957), 23.
W artykule tym znajduje si¢ bogata kolekcja tekstow, glownie $redniowiecznych, ktore korzystaja
z tego wyrazenia. Kazanie Acharda nie ma cech, ktore pozwolilyby stwierdzi¢ z pewno$cig inng inspi-
racj¢ niz tekst Augustyna (i tresci, ktore ten tekst zawiera).

6 Rdz 1, 26-27. Por. J. Chatillon, dz.cyt., 155.

% Por. zwt. 4.

8 De discretione animae, spiritus et mentis, 1, w: N.M. Haring, Gilbert of Poitiers, art.cyt., 174.

6 Achard zmienia tu triad¢ Augustyna mens, notitia, amor. J. Chétillon, dz.cyt., 160, przyp. 27.

7 Dusza (anima) zawiaduje zmystami, duch (spiritus) za$ odbiera zmystowe obrazy i przenosi je
jako niematerialne do umyshu. Por. M. Ilkhani, dz.cyt., 38—44.

% Tamze, 24-26.
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niedoskonatos$ci) bedzie jednak dla Acharda réwniez narzedziem przetamania sche-
matu neoplatonskiego. W najprawdopodobniej pozniejszym od Sermo IX traktacie
De unitate Dei et pluralitate creatuarum, wychodzac od istnienia niedoskonatej jed-
nosciiwielo$ci w stworzeniu, postuluje istnienie doskonatego modelu tychze w Bogu.
Cztery argumenty® za tg teza, ktorych sedno sprobuje ponizej przedstawié, opieraja
si¢ na istnieniu podobienstwa pomiedzy stworzeniami a Bogiem. Podobienstwo nie-
doskonate, jakie znajdujemy w stworzeniach, implikuje, wedlug Acharda, istnienie
Podobienstwa doskonatego™, gdyz inaczej nie mozna by byto orzeka¢ niedoskona-
losci tego pierwszego. To drugie za$ nie moze by¢ w stworzeniu ze wzgledu na to,
ze stworzenie z natury znajduje si¢ takze w regionie niepodobienstwa (dystansu me-
tafizycznego), musi zatem istnie¢ w Bogu. Region niepodobienstwa wymaga tez
posrednika dla umozliwienia partycypacji w Boskim Pigknie, ktore samo w sobie
jest harmonig jednosci”'. Zawarty w Sermo IX podziat na regiony pomaga zrozumiec¢
argumenty skondensowanego tekstu De unitate; takze koncowa wzmianka w kaza-
niu o regionie Trojcy, ,,gdzie podobienstwo jest samg rownoscig, a rownos¢ samg
jednos$cig”, znajduje paralele w pierwszych rozdziatach De unitate, gdzie za pomoca
m.in. tych terminéw Achard probuje filozoficznie uzasadni¢ istnienie Trojcy’.

To, co regiony podobienstwa i niepodobienstwa oznaczaja, jest zatem kluczowe
dla antropologii Acharda i stanowi podstawe do mowienia o historii duchowej czto-
wieka, naturze grzechu pierworodnego, odkupienia i relacji natura-taska. Region
podobienstwa naturalnego za$ ma fundamentalne znaczenie dla jego metafizyki i fi-
lozofii Boga.

BIBLIOGRAFIA

A Companion to the Abbey of Saint Victor in Paris, red. H. Feiss, J. Mousseau, Leiden: Brill 2011.

Achard de Saint-Victor, L unité de Dieu et la pluralité des créatures. De unitate Dei et pluralitate crea-
turarum, ed. E. Martineau, Caen: Presses Universitaires de Caen 2013.

Achard de Saint-Victor, Sermons inédits, texte latin avec introductions, notes et tables par Jean Cha-
tillon, Paris: J. Vrin 1970.

Achard of Saint Victor, Works, Kalamazoo: Cistercian Pulblications 2001.

Anzelm z Canterbury, O prawdzie. O wolnosci woli. O upadku diabla, trum. z tac. A.P. Stefanczyk,
Kety: Wydawnictwo Marek Derewiecki 2011.

Augustinus Hipponensis, Confessionum libri tredecim (CC SL, 27).

% Por De unitate 1, 2-5, w: Achard de Saint-Victor, L unité, dz.cyt., 71-75.

" Wydaje si¢ to zaczerpnigte z Augustyna, por. R.J. Teske, art.cyt., 272-273.

"' Por. H. Feiss, Victorines on the Trinity, w: A Companion, dz.cyt., 339342 oraz D. Albertson,
Philosophy and Metaphysics in the School of Saint Victor: From Achard to Godfrey, w: tamze, 372-374
1380-381.

2 Por. De unitate, 1, 1-11, w: Achard de Saint-Victor, L unité, dz.cyt., 71-81. W sensie $cistym,
stworzenia partycypuja nie wprost w istocie Boga, ale w swoich wiecznych racjach, ktore znajduja si¢
w Bozym umysle. Por. np. De unitate 1, 39 (w: tamze, 108): ,,Tres etenim sunt rerum rationes propter
quas fiunt, secundum quas et per quas, quae omnes et commune dici possunt. Sed et primae maxima ex
parte finales, secundae formales sive exemplares, tertiae explicatrices, quae et ipsae formales nomina-
ri valent, eo quod non per eas solum, sed juxta eas quoddammodo res formetur”.



926 MICHAL BURACZEWSKI [12]

Augustyn, Ksiega osiemdziesieciu trzech kwestii, tham. 1. Radziejowska, Kety: Wydawnictwo Marek
Derewiecki 2012, 259-263.

Augustyn, O Tréjcy Swietej, Krakow: Znak 1996.

Chatillon J., Les régions de la dissemblance et de la ressemblance selon Achard de Saint-Victor, Re-
cherches Augustiniennes et Patristiques 2 (1962), 237-250.

Chatillon J., Théologie, spiritualité, et métaphysique dans [’oeuvre oratoire d’Achard de Saint-Victor.
Etudes d’histoire doctrinale précédées d'un essai sur la vie et I'oeuvre d’Achard, Paris: Vrin,
1969.

Clark M.T., De Trinitate, w: The Cambridge Companion to Augustine, red. E. Stump, N. Kretzmann,
Cambridge: Cambridge University Press 2001, 91-102.

Courcelle P., Tradition neo-platonicienne et traditions chretiennes de la «region de dissemblance»
(Platon, Politique, 273d), Archives d’histoire doctrinale et littéraire du Moyen Age, 24 (1957),
5-33.

Gilson E., Regio Dissimilitudinis de Platon a Saint Bernard de Clairvaux, Mediaeval Studies 9 (1947),
108-130.

Haring N.M., Gilbert of Poitiers, Author of the De discretione animae, spiritus et mentis commonly
attributed to Achard of Saint Victor, Mediaeval Studies 22 (1960), 148—191.

Ilkhani M., La théologie de la création chez Achard de Saint-Victor, Brussels 1991 (mps).

Koszkato M., Koncepcja woli wedtug sw. Augustyna — perspektywa antropologiczna, Roczniki Filozo-
ficzne 64 (2016), z. 3, 5-37.

Lucken Ch., Jaquiery L., Harmonie et disharmonie, Médiévales 66: Harmonie Disharmonie (Printemps
2014), 7-24.

Lystopad 1., Un platonisme original au Xlle siecle. Métaphysique pluraliste et théologie trinitaire dans
le De unitate d’Achard de Saint-Victor, Paris 2016 (mps).

Majeran R., Szkota w opactwie sw. Wiktora, w: Przewodnik po filozofii Sredniowiecznej, red. A. Kijew-
ska, Krakow: Wydawnictwo WAM 2012.

Markus R.A., «Imago» and «similitudo» in Augustine, Revue d’ Etudes Augustiniennes et Patristiques
10 (1964) 2-3, 125-143.

Mejzner M., ,, Droga serca” w doswiadczeniu i refleksji sw. Augustyna, Collectanea Theologica 86
(2016) 2, 85-114.

Poirel D., Une bibliotheque médiévale: la librairie «fort magnificquey de Saint-Victor, Littératures
classiques, 66 (2008) 2, 27-38.

Swiezawski S., Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa—Wroctaw: PWN 2000.

Tarlazzi C., An Unidentified Version of Achard of Saint-Victor’s De Discretione Animae, Spiritus Et
Mentis In Oxford, Exeter College Library, Ms. 23, Bulletin de Philosophie Médiévale 56 (2014),
31-59.

Teske R.J., The Image and Likeness of God in St. Augustine’s De Genesi ad litteram liber imperfectus,
w: tenze, Augustine of Hippo: Philosopher, Exegete and Theologian. A Second Collection of Es-
says, Milwaukee: Marquette University Press 2009, 271-280.

NOTIONS REGIO DISSIMILITUDINIS, SIMILITUDO AND IMAGO
IN SERMO IX BY ACHARD OF SAINT VICTOR

Summary

The article aims at introducing the translation of Achard of Saint Victor’s sermon for the feast of
saint Augustine as well as at presenting an important thread in Achard’s metaphysics and anthropology,
viz. the image and likeness of God; this is done in the context of the Augustinian phrase regio dissimili-
tudinis, which is the main focus of Achard’s sermon. Thus a commentary to the text and the historical
context of said concepts are presented. The doctrine of regions of similitude and dissimilitude to God
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within creature are of vital importance to Achard’s anthropology, as it constitutes the basis for his
teaching on the spiritual history of man, the nature of the original sin, the redemption and the relation
of nature and grace. As regards his metaphysics, the region of natural likeness is fundamental in under-
standing his notion of creature as well as his arguments for the existence of primary plurality in God.

Key words: regio dissimilitudinis, similitudo, imago Dei, image and likeness, Achard of Saint Victor,
victorines
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