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1. WSTEP

Na pytanie, co szczeg6lnie w mysli soborowej charakteryzuje parafi¢, najcze-
Sciej udzielana jest skrotowa odpowiedz: ,,parafia jest wspolnota wspdlnot”. To la-
koniczne okreslenie wymaga jednak poglebienia teologicznego, gdyz zbyt tatwo jest
ono redukowane do ptaszczyzny opisywanej w naukach spotecznych jako zbidr ma-
tych grup, ktorych rola wynika z naturalnych prawidet rzadzacych zyciem ludzkim.
Socjologiczne rozumienie parafii jako ,,wspdlnoty wspolnot” moze by¢ zbytnio skon-
centrowane na okresleniu operacyjnym, nie ujawniajacym jeszcze petni teologiczne-
go znaczenia parafii i jej dynamiki ewangelizacyjnej!. Mowigc o wspotczesnej pa-
rafii, nalezy siegng¢ do historycznie ksztattujacych ja konstytutywnych elementow.

2. WSPOLNOTA ZAMIESZKANIA I ZYCIA RELIGIJNEGO

Etymologia polskiego wyrazu ,,parafia” wywodzi go z greckiego paroikia (1ac.
paroecia), pochodzacego od czasownika paroikein, oznaczajacego ,,mieszka¢ obok”
i rzeczownika paroikos, oznaczajacego sasiada — obcego, ktory osiedlit si¢ w da-
nej miejscowosci. Stary Testament uzywal stowa paroikos na okreslenie obcego,
ktory zamieszkal w ziemi izraelskiej i na okreslenie Zydéw podczas ich przebywa-

' Por. W. Piwowarski, Religijnos¢ miejska w rejonie uprzemystowionym, Warszawa 1977, 27;
J. Marianski, Zy¢ parafig, Wroctaw 1984, 7.
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nia w ziemi egipskiej. Termin ten jest takze odnoszony do ziemskiej wedrowki Izra-
ela. W Nowym Testamencie i w literaturze patrystycznej paroikia oznacza doczesny
stan przebywania Koéciota na ziemi — na obczyznie, co stanowi antytyp ojczyzny
wiecznej (por. 1 P 1, 17)%

Powstanie chrzescijanskiej wspolnoty eklezjalnej gromadzacej si¢ wokdt apo-
stotéw nadato terminowi paroikia nowe znaczenie. Juz w czasach $w. Klemen-
sa Rzymskiego (1 101)* termin ten odnoszono do gminy chrzescijanskiej, na czele
ktorej stal biskup. Tak okreslano Kosciot istniejacy w danym miejscu, w ktorym
wokot biskupa i jego prezbiterium byto skoncentrowane zycie religijne. Termin ten
byt synonimem po6zniej uksztaltowanego pojecia diecezji‘.

Od III w., gdy wraz z rozszerzaniem si¢ chrzescijanstwa powstawaty w osrod-
ki pomocnicze w miastach, tzw. kosScioty tytularne (tituli) na przedmiesciach
oraz o$rodki na wsiach, termin paroikia zaczg¢to stosowac przede wszystkim do nich.
Na ten pomocniczy charakter wskazywalo wysylanie do nich przez biskupa prezbi-
teréw na niedziele 1 $wieta, a gtdwne obchody liturgiczne gromadzity wiernych pod
przewodnictwem biskupa w jego kosciele. Dalszy rozwdj spotecznos$ci chrzescijan-
skiej prowadzil do tworzenia o$rodkéw zycia religijnego ze statymi prezbiterami,
ktorzy oczywiscie byli podlegli biskupowi®.

3. EWOLUCJA PARAFII

W najstarszym opisie liturgii niedzielnej, podanym w potowie II w. przez
$w. Justyna, znajdujemy obrzgd odestania katechumendéw po czytaniach i ho-
milii i ewentualnie modlitwach wstawienniczych®. Podobnie odsytano pokutni-
kow i innych niedopuszczonych do udziatu w Eucharystii’. Jako relikt pozostat
w mszale przedsoborowym podzial na tzw. msze¢ katechumenow i msze wier-
nych®. Stanowi to $wiadectwo statego i powszechnego w pierwszych wiekach
zjawiska obecnosci katechumenow begdacych w procesie wlaczania ich do Ko-
$ciota. Wierni na kazdym zgromadzeniu mogli by¢ swiadkami owocow ewange-
lizacji 1 procesu formacji katechumendéw. Umacniato to w kazda niedzielg §wia-

2 Por. R. Kaminski, Parafia, w: Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Kaminski, W. Przygoda,
M. Fiatkowski, Lublin 2006, 587.

3 Por. Cz. Bartnik, Kosciét Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982, 225; zob. J. Patucki, Klemens
I Rzymski, EK 9 kol. 105-107.

4 Por. R. Kaminski, Parafia miejscem realizacji duszpasterstwa, w: Teologia pastoralna, t. 2, red.
tenze, Lublin 2002, 12.

5 Tamze.

¢ Por. Justyn Meczennik, Apologia, w: M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, t. 1, War-
szawa 1975, 96-97.

" Por. Konstytucje apostolskie, Ksigga VIII, w: M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej,
t. 2, Warszawa 1982, 349.

8 Por. P. Kulbacki, Modlitwa powszechna jako modlitwa wiernych, Roczniki Liturgiczno-Homile-
tyczne 57 (2010), z. 1, 145; 154.
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domos¢ misyjnego charakteru Kos$ciota i ujawniato istnienie wigzow wspolnoty
wiernych i jeszcze nieochrzczonych.

Postepy ewangelizacji i wzrost liczby mieszkancow dotychczasowego impe-
rium rzymskiego oraz przyjmowanie chrztu przez kolejne kraje stymulowato rozwoj
sieci parafialnej. Jej podstawg byto sprawowanie liturgii w kosciotach i kaplicach,
z ktorymi byto zwiazane duchowienstwo utrzymujace tacznos¢ z biskupem i koscio-
tem biskupim. Zageszczanie sieci parafialnej skorelowane bylo z okreslaniem tere-
nu prowadzenia duszpasterstwa i wprowadzaniem prawnych regulacji dotyczacych
prowadzenia postugi, jej zakresu, sposobow utrzymywania duchowienstwa oraz po-
trzebnych do zycia religijnego $§rodkoéw materialnych. W VI w. sie¢ parafialna ob-
jeta caly chrzescijanski Zachdd i stata si¢ oczywistym elementem zycia Kosciota’.

W epoce $redniowiecznego porzadku feudalnego w spoleczenstwie ochrzczo-
nych, gdy dotychczasowa funkcje katechumenalng domyslnie ztozono na barki ro-
dzicow, zaktadano catkowita skuteczno$¢ domowego wychowania religijnego'’. Pa-
rafia stala si¢ miejscem indywidualnego uswigcenia. Zapominano o roli wspdlnoty
Kosciota w posrednictwie zbawczym, przez co widziano w parafii jednostke admi-
nistracji koscielnej zwigzang ze strukturg feudalng i uzalezniajacg poczawszy od
strony materialnej, jej funkcjonowanie, od $wieckich fundatorow!!.

Reforma gregorianska u poczatkow w Il tysiaclecia, chcac chroni¢ struktu-
ry zycia Kosciola od zbyt wielkiej zalezno$ci od $wieckich feudatow, spowodowa-
ta wyodrgbnienie klasy duchownych. Kosciot jawit si¢ jako societas perfecta zor-
ganizowana hierarchicznie pod wtadzg papieza, co utrwalato dualizm kler-laikat.
Proces ten poglebiata pozniejsza reakcja na reformacje, akcentujaca w obrazie Ko-
$ciota element instytucji i wladzy; az do XIX w. eklezjologia coraz bardziej przybie-
rata charakter ,,hierarchologii”'?. Z drugiej strony doniosto$¢ reformy gregorianskiej
polegata m.in. na przywroceniu dyscypliny kleru i postulowaniu wspdlnotowych
form jego zycia i postugi zarowno w parafiach miejskich, jak 1 wiejskich, co takze
dzi$ ponawiaja dokumenty Vaticanum II i posoborowe'.

W Polsce rozwo6j osadnictwa w XII-XIII w. spowodowat wielki rozwoj sieci pa-
rafialnej, stanowigcej punkt odniesienia nie tylko zycia liturgicznego, ale budowa-
nia wiezi spotecznych na bazie apostolstwa licznych bractw, szkot i szpitali'®. Jakas
analogia tej koncepcji, przy nowoczesnym dowartosciowaniu roli laikatu na przeto-
mie XIX i XX w., stanie si¢ oparte na strukturze parafialnej podejmowanie apo-
stolstwa prowadzonego przez swieckich, przy czym w poczatkach ubieglego stule-
ciaw dalszym ciggu uwazano, iz laikat wymaga tylko uzupetnienia jego formacji apo-
stolskiej, gdyz zaktadano naturalng gleboka podstawowa formacj¢ chrzescijanska'.

° R. Kaminski, Parafia miejscem realizacji..., dz.cyt., 14.

10Por. F. Blachnicki, Losy katechumenatu w ciggu dziejéw, w: tenze, Sympatycy czy chrzescija-
nie?, Krakow 2016, 83.

' R. Kaminski, Parafia miejscem realizacji..., dz.cyt., 15.

12 Por. M.D. Knowles, D. Obolensky, Historia Kosciofa, t. 2, Warszawa 1988, 134 n; F. Blachnic-
ki, Istotne cechy ruchu eklezjalnego, w: tenze, Charyzmat S‘wiatlo-Zycie, Krakéw 2010, 8.

13 Por. R. Kaminski, Parafia miejscem realizacji. .., dz.cyt., 16.

4 Por. tamze, 17.

15 Por. F. Blachnicki, Pedagogia ministrancka, Warszawa 2011, 106-107.
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Umacniajac spoleczng role parafii od XIV do XVI w., nadano jej prawny sta-
tus wyodrebnionej jednostki organizacyjnej Kosciota, czemu jednak nie zawsze to-
warzyszyt rozwdj zycia religijnego. Stata si¢ ona zrédlem dochodow proboszczow,
obowiazki duszpasterskie przerzucajacych na nisko optacanych wikariuszy. Zja-
wiska te korelowaly z niskim poziomem wyksztalcenia kleru parafialnego. Sytu-
acja taka sprzyjala rozpowszechnianiu si¢ reformacji.

Dlatego w XVI w. Sobor Trydencki wprowadzit obowiazek rezydencji i oso-
bistego zaangazowania w duszpasterstwie zarowno biskupow, jak i proboszczow.
Sobor uporzadkowal zagadnienie terytorium parafii, jej kosciota i beneficjum,
praw i obowiazkow proboszcza oraz formacji duchowienstwa. Jednak w doku-
mentach Tridentinum jawi si¢ obraz parafii nie tyle jako wspdlnoty, ile instytucji,
w ktorej udziela si¢ sakramentow i naucza prawd wiary, a na proboszczu spoczy-
wa odpowiedzialno$¢ za parafian. Charakter przynaleznosci do parafii zostat okre-
slony w sposéb instytucjonalny: terytorium, proboszcz osobiscie znajacy parafian,
$wiatynia, czynno$ci parafialne w tym administrowanie (postuga) sakramentow.
Zostaty zatem zdefiniowane trzy konstytutywne elementy parafii — okreslo-
na grupa wiernych (na zasadzie terytorialnej), wlasny kosciot do sprawowania li-
turgii i wilasny duszpasterz. Chodzito o umozliwienie bezposrednich kontak-
tow proboszcza z wiernymi (jednak w praktyce miato to najczesciej charakter
kontaktow instytucjonalnych, a nie osobowych). Dlatego Sobor Trydencki wskazat
takze potrzeb¢ podziatu parafii na mniejsze. Niestety, potrydencki katechizm kar-
dynata Roberta Bellarmina, ktéry umocnil w eklezjologii na kilka stuleci koncep-
cje centralistyczng i jurydyczna, potraktowat parafie przede wszystkim jako naj-
nizszy szczebel organizacyjny Kosciota, majacy na celu opieke duszpasterska
na wiernymi. Wypracowane w owym okresie instytucjonalne elementy, znajduja
swe odbicie w dzisiejszym prawie kanonicznym!®.

Nowozytne koncepcje o§wieceniowe i deistyczne w zyciu spotecznym polozy-
ly akcent na autorytet moralny Ko$ciota, a nie na jego charakter historiozbawczy.
Dlatego parafia stawata si¢ przede wszystkim jednostka administracyjng szerzaca
o$wiate i moralno$¢, a dopiero w drugim rzedzie widziano w niej spoteczno$¢ wiary
i liturgii'.

Industrializacja w XIX w. i towarzyszace jej migracje do wielkich miast po-
wodowaly wyobcowanie wiernych z oddziatywania parafii's. Powigkszanie $wig-
tyn 1 liczby kaptandéw postugujacych w nich umozliwiato dziatalno§¢ wielu orga-
nizacjom religijnym, sprzyjajgc kultywowaniu subiektywnych form pobozno$ci®.
Swoistym echem tej epoki sa spotykane w kilku krajach (takze zdarza si¢ w Polsce)
parafie, ktore zdajg si¢ przypomina¢ dom kultury, dajacy odpowiedz na naturalne
zapotrzebowanie lokalnej spotecznos$ci, ale w ktorych gloszenie stowa Bozego,

16 Por. R. Kaminski, Parafia miejscem realizacji..., dz.cyt.,18-20

17Por. F. Blachnicki, Koniecznosé odnowy liturgii na tle jej tradycyjnej koncepcji, w: tenze,
Jaka odnowa liturgii?, Krakow 2015, 26.

18 Por. J. Marianski, Kosciol w spoleczenstwie przemystowym, Warszawa 1983, 49-63.

1 Por. R. Kaminski, Parafia miejscem realizacji. .., dz.cyt., 20.
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przeciez zywe i skuteczne®, schodzi na drugi plan wobec innych aktywnosci, a litur-
gia zostaje przyémiona festynem parafialnym.

Dopiero na przetomie XIX i XX w. przezwyciezono koncepcje wielkich para-
fii z wielkimi ko$ciotami i powrocono do trydenckiej idei budowania naturalnych
i nadprzyrodzonych wigzi wspolnotowych w parafiach. Pojawita si¢ wyrazna $wia-
domos¢, iz parafie sa nie tylko okrggami duszpasterskimi, ale podstawowymi osrod-
kami zycia liturgicznego i religijnego. Eklezjologiczne koncepcje wypracowane
w XIX w. w szkole tybinskiej zaowocowaty w okresie migdzywojennym przezwyci¢-
zeniem jurydycznego i socjologicznego rozumienia parafii na rzecz widzenia w niej
rzeczywistosci nadprzyrodzonej — komorki Ciata Chrystusowego. Oznaczato to, ze
osrodkiem zycia parafii powinna by¢ msza $w., a sakramenty i btogostawienstwa
zroédtami nadprzyrodzonego zycia.

Natomiast po Il wojnie s$wiatowej podjeto dyskusje, w jakim stopniu to, co dotyczy
Kosciota powszechnego, mozna odnies¢ do diecezji, a nawet do parafii. Badania m.in.
Andrzeja Jungmanna, Franciszka Xawerego Arnolda czy Karola Rahnera oraz En-
cyklika Piusa XII Mystici Corporis w okresie przedsoborowym rozwijaly teologie
wspolnoty. Jednak dopiero rozwoj biblijnej teologii ludu Bozego (D.M. Coster,
N.A. Dahl, L. Cerfaux) dowarto§ciowal rozumienie Kosciota jako wspodlnoty — com-
munio sanctorum. Dlatego posoborowe teologiczno-pastoralne uj¢cie parafii nie jest
skoncentrowanie wylacznie na instytucjonalnej stronie opieki duszpasterskiej nad
wiernymi, ale przede wszystkim na wydarzeniu Kosciota i wspolnocie zbawcze-
go dziatania Chrystusa®'.

4. KOSCIOL WSPOLNOTA ZBAWIENIA

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele podkresla, iz ,,podobato si¢ [...]
Bogu u$wigcac i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo, z wylaczeniem wszelkich wza-
jemnych powiazan, lecz ustanowi¢ ich jako lud, ktory uznatby Go w prawdzie
i Jemu $wigcie stuzyl”. W tym celu Bog wybral sobie lud, ktory przeprowadzit
od niewoli ku wyzwoleniu i zawart z nim przymierze oraz przygotowywal do no-
wego, doskonatego przymierza w Chrystusie poprzez Jego Misterium Wciele-
nia i Misterium Paschalne??. Ko$cidt nowego przymierza byt prefigurowany w Sta-
rym Przymierzu*. Kardynat Jozef Ratzinger, pozniejszy papiez, precyzowal, iz
»Stowo ecclesia — «Koscioh» stanowi nowotestamentalng odmiang i reinterpretacje

2 Por. S. Dyk, Homiletyka — nauka w stuzbie ewangelizacji, liturgii i chrzescijanskiego Zycia,
w: Teologia pastoralna naukq w stuzbie nowej ewangelizacji, red. Cz. Krakowiak i in., Lublin 2010,
85-105; Z. Glowacki, Sakramentalnos¢ liturgii stowa Bozego we mszy swigtej, Roczniki Teologiczne
63 (2016), z. 8, 5-19; B. Migut, Celebracja liturgiczna jako locus homilii, Roczniki Teologiczne 64
(2017), z. 8, 83-95.

2 Por. R. Kaminski, Parafia miejscem realizacji. .., dz.cyt., 20-22; F. Blachnicki, Istotne cechy
s. 10; szerzej zob. tenze, Teologia pastoralna ogolna, cz. 2: Eklezjologiczna dedukcja teologii pastoral-
nej, Warszawa 2015 [dalej w skr. TPO 1], 199-222.

2 Por. KK 9.

2 Por. KK 2-3.
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starotestamentalnego terminu «lud Bozy». Uzywa si¢ go, poniewaz w swej tre-
$ci zawiera mysl, ze dopiero nowe narodzenie w Chrystusie z nie-ludu czyni lud”?.
Nalezy przy tym podkresli¢, iz ten spoteczny wymiar zbawczych planéw Bo-
zych ma charakter wybitnie personalistyczny — osobowego spotkania z Chrystusem
w Jego slowie, w wierze i w sakramencie. W tym zbawczym dialogu Bog, bedac
absolutnie suwerenny, nigdy nie narusza wolno$ci wyboru cztowieka®.
Konstytucja Lumen gentium, w celu ukazania natury Kos$ciola, przywoluje sta-
rotestamentalne opisy zgromadzenia (qahal) ludu Bozego (por. Lb 20, 4; Pwt 23,
2nn; Ne 13, 1), nazywajac Izrael wedrujacy przez pustyni¢ Kosciolem Bozym — Dei
Ecclesia®. Formowanie tego ludu miato charakter liturgiczny — poczatkowo rodzin-
ny obchod upamigtniajagcy Exodus; nastgpnie ukonstytuowanie ludu Bozego po-
przez Przymierze pod Synajem czy odnowienie Przymierza za czaso6w Nehemia-
sza znalazty swa kontynuacj¢ w rodzinnej i $wigtynnej celebracji Paschy. Stowo,
odpowiedz ludu, ztozenie ofiary i uczta ofiarna staty si¢ dla Jezusa paradygmatem
ustanowienia Eucharystii — uobecniajgcej Jego zbawcze Misterium Paschalne?’.

5. ZGROMADZENIE EUCHARYSTYCZNE
SAKRAMENTEM KOSCIOLA

Posoborowa eklezjologia eucharystyczna®® zwraca uwage na to, iz Dzieje Apo-
stolskie, opisujac zycie pierwszej wspolnoty, wskazuja, izwlaczeni doniej przez chrzest
»trwali [...] w nauce Apostotéw i we wspolnocie, w tamaniu chleba i w modlitwach”
(por. Dz 2, 42). Swiety Pawet, piszac List do Koryntian, gromadzacych sie na spra-
wowanie Eucharystii, okreslit ich mianem Kosciota (por. 1 Kor 11, 17-27). Euchary-
stia stala si¢ podstawowym elementem tozsamosci eklezjalnej, co potwierdzaja sta-
rozytne akta z procesOw meczennikdw z poétnocnoafrykanskiej Abiteny zeznajacych,
iz nie wyobrazaja sobie przynalezno$ci do Chrystusa bez uczestnictwa w niedzielnej
liturgii®.

Dlatego Sobor wskazuje, iz Kosciot urzeczywistnia si¢ w liturgii, a podstawo-
wym znakiem widzialnym Kosciota jest zgromadzenie eucharystyczne®*.W Kon-
stytucji dogmatycznej o Kosciele czytamy, ze ,,Kosciot jest w Chrystusie jakby
sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem

2 Por. J. Ratzinger, Eklezjologia II Soboru Watykariskiego, w: tenze, Kosciol — znak wsrdd naro-
dow. Opera Omnia, t. VIII/1, Lublin 2013, 249.

% Por. KKK 1087-1083; P. Kulbacki, Liturgia Kosciola miejscem spotkania suwerennego Boga
z wolnym czlowiekiem, Lodzkie Studia Teologiczne 18 (2009), 147-156.

2 Por. KK 9; Biblia Tysigclecia, Poznan: Pallottinum 2000, Wyd. 5; Pismo Swiete Starego i No-
wego Testamentu, t. 1: Stary Testament, Poznan 1982, Wyd. 2.

27 Zob. B. Nadolski, Urzeczywistnianie si¢ Kosciola w liturgii, Poznan 1981, 25-34.

2 Por. P. Kulbacki, Eklezjologia eucharystyczna, w: Studia liturgiczne, t. 14: Eucharystia — tajem-
nica celebrowana, red. W. Patecki, A. Megger, Lublin 2018, 11-19.

¥ Por. P. Kulbacki, Eucharystia i ewangelizacja mlodziezy, 1.6dz 1998, 88—89.

3 Por. KK 26.
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i jednosci catego rodzaju ludzkiego™'. Tak okreslone pojecie Kosciota jako sakra-
mentu (prasakramentu) odwoluje si¢ nie tyle do potwierdzonej przez Sobor Try-
dencki teologii sakramentéw pdznego Sredniowiecza, ile do starozytnej koncep-
cji misterium siegajacej czasow Ojcow Kosciota®?, Konstytucja moéwi o nowym
Izraelu jako Kosciele Chrystusa — Ecclesia Christi (por. Mt 16, 18), bedacym wedhug
$w. Cypriana, ,,dla wszystkich i dla kazdego z osobna widzialnym sakramentem [...]
zbawczej jednosci” (inseparabile unitatis sacramentum)™®.

Tym samym okre$leniem postuguje si¢ Konstytucja o liturgii, ktora akcentu-
jac spoleczna naturg czynnosci liturgicznych, podkresla, iz ,,nie sg [one] prywatny-
mi czynno$ciami, lecz uroczyscie sprawowanymi obrzedami Ko$ciola, ktory jest «sa-
kramentem jednosci», czyli ludem $wietym, zjednoczonym i zorganizowanym pod
zwierzchnictwem biskupow™*. Czynnosci liturgiczne wyrazaja natur¢ Kosciota, sa
wykonywane przez cale Ciato Kosciota, czynigc je widocznym. Innymi stowy, Ko-
sciot jako sakrament wyraza si¢ przez czynnosci liturgiczne®. Dlatego J. Ratzinger
w swojej refleksji nad eklezjologia Vaticanum Il zauwaza, iz Sobor ,,obok stowa «lud
Bozy» na pierwszy plan wysunat inne, drugie istotne dla Ko$ciota okreslenie: Kosciot
jako sakrament. JesteSmy wierni soborowi tylko wtedy, kiedy obydwa te centralne
sformutowania jego eklezjologii, sakrament i lud Bozy, czytamy lacznie i rozumiemy
je jako nieodtaczne od siebie. Widaé tutaj jak dalece sobor jest jeszcze przed nami:
idea Kosciota jako sakramentu nie bardzo doszta do naszej §wiadomosci’™*.

Oznacza to, iz Kosciot moze by¢ definiowany tylko przez pryzmat liturgii,
a jego epifanie stanowi celebracja Eucharystii. Zrozumiale si¢ staje, iz na ,,sakramen-
talny” charakter parafii jako znaku Kosciota wskazuje fakt, iz z 33 tekstow soboro-
wych wzmiankujacych o parafii, az 10 z nich jest zwigzanych z nauczaniem o Kosciele
powszechnym. Zarazem nalezy zwroci¢ uwage za J. Ratzingerem, iz Konstytucja o li-
turgii nie mowi, iz ,,Kosciot jest caty w kazdej celebrujacej Eucharysti¢ wspolnocie”,
lecz ,,Kos$ciot Chrystusa jest prawdziwie obecny we wszystkich prawowitych miej-
scowych zgromadzeniach wiernych, ktore, o ile trwaja przy swoich pasterzach, na-
zywane s3 w Nowym Testamencie Kosciotem™’. Prefekt Kongregacji Nauki Wiary
w liscie do biskupow Communionis notio podkreslal, iz pojawiajace si¢ bledne inter-
pretacje marginalizujace jednos¢ i powszechnos¢ Kosciota, a widzace w sprawowa-
niu Eucharystii celebrowanie cato$ci misterium Kosciota®®. W parafii przepowiada sig

31 KK 1; por. KK 9, 48; Benedykt X VI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis (22 112007),
n. 16.

32 Por. TPO 11, s. 231-244; zob. Y. Congar, Koscidl jako sakrament zbawienia, Warszawa 1980.
S. Pié-Ninot, Wprowadzenie do eklezjologii, Krakow 2002, 26-27; W. Palecki, Rok liturgiczny Paschg
Chrystusa, Sandomierz 2006, 89-93.

3 Por. KK 9; J. Ratzinger, Kosciof jako sakrament zbawienia, w: tenze, Kosciol — znak wsrod
narodow..., dz.cyt., 222-225.

3# KL 26.

35 Por. KKK 1136; KL 26; P. Kulbacki, Liturgia w formacji cztowieka ku wolnosci, Lublin 2013,
214; zob. TPO 11, 327-328, 380.

3¢ J. Ratzinger, Eklezjologia Il Soboru Watykarnskiego..., dz.cyt., 250.

37 Por. KL 26; J. Ratzinger, Eklezjologia II Soboru Watykanskiego, dz.cyt., 240-241.

38 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List do Biskupow Kosciola katolickiego o niektorych aspektach
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stowo Boze, sprawuje Eucharysti¢ i inne sakramenty oraz zyje w mito$ci braterskie;j.
Parafii przewodniczy prezbiter w imieniu biskupa, w niej dokonuje si¢ autentyczne
spotkanie z Chrystusem i z Kosciotem w sposdb bezposredni i rzeczywisty. Celebro-
wanie Eucharystii, stanowigce epifani¢ Kosciota, nie oznacza, ze jest ona diecezja
W miniaturze czy jej jednostka administracyjna. Parafia jest czescia wspolnoty diece-
Zji, przez co pozostaje we wspolnocie z Kosciolem powszechnym.

Istotny wktad w poglebienie nauczania soborowego postrzegajacego parafi¢
w kontekscie Kosciota lokalnego zawdzigczamy ks. Franciszkowi Blachnickiemu.
Odwotujac si¢ do scholastycznego ujmowania sakramentu jako widzialnego zna-
ku spotkania z rzeczywisto$cig niewidzialng, stwierdzal, iz czynnosci liturgiczne sg
takim znakiem (sakramentem), ktory oznacza Kos$cidt i sprawia Kosciol, czyli sa
»sakramentem «KoS$ciota-sakramentu»”. Takie pozornie paradoksalnie brzmiace
sformulowanie wywiodt m.in. z Konstytucji o liturgii, podkreslajacej, iz pierwszen-
stwo nalezy przyznawacé ,,celebracji wspolnotowej z obecnoscia i czynnym udzia-
tem wiernych”*. Ten wybitny polski teolog Kosciota-communio akcentowat, iz w li-
turgii nie chodzi o pojedyncze znaki czy akty liturgiczne, lecz o celebracje wspdlng
zgromadzenia liturgicznego. To wtasnie czyni je skutecznym znakiem Kosciota.
Potwierdzaja to inne dokumenty soborowe, mowiace o potrzebie tworzenia para-
fii w Kosciele lokalnym. Konstytucja o liturgii podkresla, iz funkcjonuja one pod
przewodnictwem duszpasterza zastgpujacego biskupa i ,,w pewien sposob przedsta-
wiaja [...] widzialny Ko$ciot ustanowiony na catej ziemi”. Dlatego postulat pogte-
bienia zycia liturgicznego i jego zwiazku z biskupem oraz dazenia ,,do rozkwitu po-
czucia wspoélnoty parafialnej, zwlaszcza w zbiorowym celebrowaniu niedzielnej
mszy $wigtej”*’ ma glebokie znaczenie eklezjologiczne®'.

Nalezy tu zaznaczy¢, iz Sobor, widzac w liturgii ,,szczyt, do ktdrego zmie-
rza dziatalno$¢ Kosciota, i zarazem jest zrodto, z ktdrego wyptyw cala jego moc™*
zarazem wskazuje na wymiar ewangelizacyjny i misyjny parafii, gdyz ,,liturgia nie
wyczerpuje catej dziatalnosci Kosciota. Zanim bowiem ludzie bedg si¢ mogli zbli-
zy¢ do liturgii, muszg by¢ wezwani do wiary i nawrocenia™,

6. PARAFIA A KOSCIOL LOKALNY

Ukazany powyzej obraz ,misterium KoS$ciota-sakramentu” pozwala zrozu-
mie¢, dlaczego Ojcowie Vaticanum II, nie podejmujac zagadnienia parafii w sposob
systematyczny, wskazywali na nig w kontekscie eklezjologii Kosciota powszech-
nego i Kos$ciota partykularnego. Kosciot powszechny istnieje w Kosciotach lo-

Kosciola pojetego jako komunia « Communionis notio» (28 V 1992), n. 1, 11; Benedykt XVI, Sacra-
mentum caritatis, n. 15.

% Por. KL 27.

40 Por. KL 42.

4 Por. TPO II, 380-381.

42 Por. KL 10.

$KLOI.
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kalnych, a Koscioty lokalne istnieja w Kos$ciele powszechnym*. Kos$ciot lokalny
stanowi znak Kosciota powszechnego. Ten znak wyraza si¢ poprzez biskupa, cele-
browanie Eucharystii i wzglednie stata spotecznos¢ wiernych®. Dlatego, chociaz pa-
rafia w teologicznym sensie nie stanowi Ko$ciota partykularnego, to, jak podkreslat
F. Blachnicki, mozna w niej odnalez¢ elementy konstytutywne Kos$ciota lokalnego.
Dzigki parafii, w ktorej prezbiter reprezentuje biskupa, Ko$ciét moze by¢ bezposred-
nio widocznym znakiem urzeczywistniania posrednictwa zbawczego*.

Parafia jest wspolnotg ludzi zjednoczonych mocg ofiary Eucharystycznej w Du-
chu Swietym — dawcy wiary i mitosci. To On buduje relacje migdzyludzkie ksztattu-
jace $wiadomo$¢ przynalezno$ci do wspdlnoty zbawienia.

Mowiac o parafii stanowigcej czgs¢ Kosciola partykularnego, nalezy zauwa-
zy¢, iz Koscioty lokalne (partykularne) reprezentuja rézne srodowiska kulturowe,
dzigki czemu Kosciot powszechny nie stanowi jakiejs$ abstrakcyjnej idei identycznej
dla wszystkich Kosciotow, ale zarazem zaden z Ko$ciotow lokalnych nie moze zre-
alizowa¢ w pelni misterium Kosciota. Ta rozmaitos¢ kulturowa rodzi swoistg auto-
nomie, cho¢ nie ma ona charakteru absolutnego?’.

Wedtug eklezjologii Vaticanum II parafia stanowi nie tylko podstawowa komorke
hierarchicznej struktury Kosciota (ecclesia domestica, majaca czgs¢ atrybutow Ko-
$ciola, nie jest strukturg hierarchiczng!), ale jest wspolnota nowego ludu Bozego,
czyli Kosciota Bozego. Jednak teologicznie jej samodzielno$¢ nie jest rowna samo-
dzielnos$ci biskupich Ko$ciotow partykularnych, co podkresla Konstytucja o Koscie-
le*, a postuluje btednie rozumiana eklezjologia eucharystyczna®. Dlatego w 2013 r.
poprawka do typicznych Obrzedow chrztu nie okresla podmiotu przyjmujacego dzie-
ci w progu $wiatyni nieprecyzyjnym okresleniem ,,wspolnota chrzescijanska”, ale
terminem ,,Ko$ciot Bozy™°.

7. PERSONALISTYCZNY WYMIAR WSPOLNOTY LOKALNEJ

Poniewaz parafia jest czgscig Kosciota partykularnego, skoncentrowang wokot
sprawowania w konkretnym miejscu Eucharystii, to w tym konteks$cie nalezy po-
wroci¢ do pytania o koncepcje parafii jako wspdlnoty wspolnot? Tego okreslenia nie
wolno rozumie¢ tylko na ptaszczyznie socjologii ,,matych grup”, ktére lepiej odpo-

4 Por. DKW 2.

4 Por. KK 26, 42.

4 Por. KK 26, 42; TPO 11, s. 386; zob. F. Blachnicki, Oaza Rekolekcyjna Diakonii, [Kroscienko]
1995, 135-137.

47 Por. KK 13.

4 Por. KK 28.

4 Por. TPO 11, 194; zob. ,,Communio” w chrzescijanskiej refleksji o Kosciele, red. A. Czaja,
M. Marczewski, Lublin 2004, 5-6, F. Blachnicki, Urzeczywistnianie si¢ Kosciola w liturgii, w: tenze,
Liturgia a wspdlnota, Krakoéw 2015, 5-36.

0 Congregatio de Cultu Divino et Disciplina Sacramentorum, Decretum. Prot. N. 44/13/L
(22.02.2013), Anamnesis 20 (2014), nr 1 (76), 33-34; Dekret wprowadzajgcy zmiany do Obrzedow
chrztu dzieci (6 111 2014, Przew. KEP SEP-D/6.1-5), Anamnesis 20 (2014), nr 4 (79), 30.
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wiadajg naturalnym mozliwo$ciom formowaniu lokalnej spotecznos$ci. Parafia nie
jest suma grup przetamujgcych anonimowos¢ duzej zbiorowosci, przez to lepiej ak-
tywizujacych do apostolstwa i ewangelizacji, gdyz wspolnote buduje sprawca jed-
nosci — Duch Swiety. Miedzy poszczegélnymi cztonkami Kosciota musza istnieé
relacje osobowe, ktore wyrazaja sie¢ w dialogu spotkania ,,ja—ty”. Owocem tego spo-
tkania ksztattowanego przez mito$¢ (owoc Ducha Swigtego) jest $wiadomosé ,,my”.
Charakter natury ludzkiej ,,iloSciowo ogranicza” budowanie i przezywanie takich
relacji do kilkunastu — kilkudziesieciu 0os6b mogacych si¢ zna¢ po imieniu’'.

Przywotany wyzej model parafii uksztattowanej po Soborze Trydenckim wy-
petniat swe zdanie w epoce przedindustrialnej, w matych spolecznosciach, w kto-
rych nie bylo anonimowos$ci wielkich skupisk miejskich, gdzie duszpasterz mogt
budowac osobista wiez z kazdym parafianinem. Natomiast w dzisiejszym zato-
mizowanym $wiecie postindustrialnym wchodzacym w ere cyfrowa, §wiadomosé
relacji ,,my” jako wspolnoty parafialnej moze rodzi¢ si¢ poprzez relacje osobowe
doswiadczane w matych wspdlnotach. Dzieki temu Eucharystia niedzielna, znak
urzeczywistniajacy Kosciot (sakrament), gromadzaca cata wspolnote parafialng,
przestaje wowczas mie¢ charakter anonimowego zgromadzenia religijnego. Osobo-
wych, bezposrednich relacji nie zastagpi ani komunikator w smartfonie, ani transmi-
sja z mszy $w. Nalezy tu zauwazy¢, ze sposoby komunikacji spotecznej charaktery-
styczne szczegolnie dla mtodego pokolenia epoki cyfrowej, nie sg w stanie zastgpic
bezposredniego spotkania oso6b. Widzac szans¢ owocnego wlaczenia w ewangeliza-
cje mediow elektronicznych, postuluje si¢ pomaganie cztowiekowi poprzez te me-
dia w przechodzeniu ze $wiata wirtualnego do $wiata rzeczywistego™.

Pierwotne znaczenie terminu paroikia odnosito si¢ do wspoélnoty lokalnej, ,,sa-
siedzkiej” opartej na bezposrednich, codziennych wigziach osobowych, ktore moga
zanika¢ w anonimowej grupie spotykajacej si¢ w wielkiej §wiatyni. Konstytucja o li-
turgii zaznacza, iz chodzi o to, ,,aby chrzescijanie w tym misterium wiary nie uczest-
niczyli jak obcy lub milczacy widzowie, lecz aby przez obrzedy i modlitwy miste-
rium to dobrze rozumieli, w $wigtej czynno$ci brali udzial $wiadomie, poboznie
i czynnie”%. Aby takie uczestnictwo nastepowato zreformowano kalendarz liturgicz-
ny, uwypuklajac jego powigzanie z tradycja katechumenatu®*. Dzigki temu Obrzedy
chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych® oraz Adhortacja Evangelii nuntiandi®®
pozwalajg lepiej dostrzec we wspolnocie parafialnej jej podmiotowos$¢ w rodze-
niu si¢ wiary.

SUF. Blachnicki, Oaza Rekolekcyjna Diakonii..., dz.cyt., 140—-143; tenze, Pedagogia ministranc-
ka, Warszawa 2011, 123-129; TPO II, 246-261.

52 Por. Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Kosciofl a Internet (22 11 2002), nr 3, 5.

53 Por. KL 48.

3 Por. Ogélne normy roku liturgicznego i kalendarza, w: Mszal Rzymski dla diecezji polskich,
Warszawa 2009, [77]-[85].

55 Zob. Obrzedy chrze$cijaniskiego wtajemniczenia dorostych. Dostosowane do zwyczajow diece-
zji polskich, Katowice 1988 [dalej OCWD].

¢ Zob. Pawel VI, Adhortacja apostolska o ewangelizacji w $§wiecie wspoOlczesnym Evangelii
nuntiandi (8 XII 1975) [dalej EN].
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Na przyktad Obrzedy definiuja, iz ,,wtajemniczenie katechumenéw dokonuje
si¢ stopniowo w spotecznosci wiernych, ktorzy przez rozwazanie razem z katechu-
menami bogactwa misterium paschalnego i poglebianie wlasnego nawrdcenia swo-
im przyktadem prowadza ich do pelniejszej ulegltosci Duchowi Swigtemu”’. Ten
proces wskazuje na role bezposredniego, osobowego kontaktu, stanowiacego pier-
wotng plaszczyzng $wiadectwa zycia wiarg, dojrzewanie bowiem dokonuje si¢ nie
tylko przez odpowiednia katechizacj¢ i liturgig¢, gdyz ,.katechumeni ucza si¢ zy-
cia chrzescijanskiego w przyjaznej atmosferze, wspomagani przyktadem i pomocg
poreczajacych oraz rodzicow chrzestnych, a nawet catej wspolnoty [...], nawrocony
cztowiek doznaje nieraz rozdarcia i osamotnienia, ale réwniez radosci, ktorej Bog
udziela bez miary”. Zarazem katechumeni uczg si¢ wspotdzialania w ewangelizowa-
niu i apostolstwie.

Dlatego podstawowa formacja chrzescijanska opiera si¢ na podmiotowosci lo-
kalnej wspolnoty, przede wszystkim doswiadczanej w parafii. Troska o sympaty-
kow i o katechumenow, polegajaca na towarzyszeniu osobistym taczacym liturgie,
katecheze, wdrazanie w obyczaje chrzescijanskie i apostolstwo, domaga si¢ bezpo-
sredniego §wiadectwa zycia. Nastepuje tez ozywienie wspolnoty §wiezoScia wiary
neofitow>.

Chociaz Kosciot partykularny stanowi diecezja z biskupem na czele, to w $wie-
tle powyzszego jej parafie z prezbiterami delegowanymi przez biskupa stanowia
naturalne, ,,sgsiedzkie” (paroikia) podstawowe miejsce codziennego wzrostu zZy-
cia chrzescijanskiego. Dotyczy to nie tylko przygotowujacych si¢ do zawarcia przy-
mierza wiary, ale takze parafian ochrzczonych towarzyszacych im i co roku odna-
wiajacych swoje przymierze chrzcielne w Noc Paschalng®.

8. EWANGELIZACYJNO-KATECHUMENALNY
CHARAKTER PARAFII

1. Perspektywa personalistyczna pozwala na dokonanie analizy zréznico-
wania kregdw przynaleznosci do wspotczesnej parafii®. Szeroki jest dzi§ krag
pierwszy, zewngtrzny 0séb ochrzczonych, deklarujagcych formalnie przynaleznos¢
do Kosciota i uznajacych istnienie struktury parafialnej, ale osoby te nie wlaczaja
si¢ (z roznych powodow) we wspolnote i jej zycie wokdt eucharystycznego cen-
trum 1 pozostaja na peryferiach zycia Kos$ciota. Czgsto nawet nie figuruja w re-
jestrze parafialnym. To wcale nie oznacza, iz s3 wylaczeni z troski modlitewnej
i szanujacej ich wolno$¢ misji wspodlnoty parafialnej. Parafia nie wykazujaca takiej

STOCWD 4.

8 Por. OCWD 19.

% Por. OCWD 39

% Por. A. Megger, Eucharystia w procesie wtajemniczenia chrzescijanskiego, Roczniki Teolo-
giczne 63 (2016), z. 8, 21-41; P. Kulbacki, Mistagogiczny charakter odnowienia przyrzeczen chrzciel-
nych, Roczniki Teologiczne 63 (2016) z. 8, 85-105.

8! Por. F. Blachnicki, Oaza Rekolekcyjna Diakonii..., dz.cyt., 137-146.
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dynamiki troski ewangelizacyjnej skierowanej ku peryferiom staje si¢ tylko sta-
tyczng instytucja administracyjng na poziomie dawnej struktury kulturowej spote-
czenstwa katolickiego.

2. Kregiem drugim, bardziej wewngtrznym, jest krag wiernych praktykujacych
na zasadzie tradycji i zyjacych w swoistym dualizmie ,,ja — oni”; ,,oni”, czyli kie-
rownictwo zycia religijnego parafii. Obydwa te kregi wymagaja postugi prowadzacej
do aktualizacji osobistej decyzji wiary. Tylko taki wybor przetamuje relacje ,,ja — oni”
narzecz,ja—my’’; ,,my”, czyli uczniowie Pana o zré6znicowanym powotaniu do postugi.

3. Soborowa wizja parafii jako realizowania si¢ w konkretnych miejscach mi-
sterium Kos$ciola ukazuje jeszcze bardziej skupiony wewnatrz krag tych, ktorzy
weszli na droge poglebionej formacji chrzescijanskiej. Sa to ci, ktérzy §wiadomie
i systematycznie uczestnicza w odnowieniu, intensyfikacji czy po raz pierwszy
w bardziej $wiadomym przezywaniu spotkania z Panem i Zbawicielem. Forma-
cja ta winna przybiera¢ jaki$ charakter katechumenatu pochrzcielnego (konkretng
propozycje wypracowaly ruchy odnowy eklezjalnej — np. deuterokatechumenat czy
neokatechumenat), do ktérego Kosciot powraca w cyklu paschalnym roku liturgicz-
nego przezywanego w kazdej parafii. Ten krag formacyjny poglebia §wiadomosé
eklezjalng zycia stowem Bozym, liturgia, modlitwa osobista, miloscia i $wiadec-
twem. Od czasu pojawienia si¢ nurtu odnowy biblijnej, liturgicznej i pastoralne;j,
ktore stangty u podstaw decyzji Vaticanum II Ko$cidt jest Swiadomy, iz wiasnie
zadaniem parafii (wspomaganej przez wspolnoty ruchow odnowy eklezjalnej) jest
uzupehianie deficytu formacji inicjacyjnej, redukowanej w minionym okresie
do nauczania podstaw katechizmu. Tak formowani parafianie dojrzewaja do $wiado-
mosci eklezjalnego ,,my” i wowczas ich grupy wzrostu chrzescijanskiego staja si¢
zywymi komorkami Ko$ciota budujacymi wspolnote parafialna.

4. Opisywany proces w naturalny sposob wprowadza w jeszcze Scislejszy krag
wspoélnoty uczniéw Pana, pozwalajac im odkrywaé wezwanie i wlasne charyzmaty
do postugi apostolskiej w §rodowisku codziennego zycia, czy postugi wyspecjalizo-
wanej na rzecz wspolnoty parafialnej, czy w szerszej spotecznos$ci ludzkie;j.

5. Ojcowie Soboru widzieli, iz taka parafia potrzebuje swoistego centrum,
kregu wewnetrznego, serca wspolnoty w postaci nie tyle jednoosobowego pod-
miotu wydajgcego dyrektywy swym podwladnym, ile wspolnoty osob (ze swym
moderatorem — proboszczem) intensywnie przezywajacych relacje ,,my” do catej
wspolnoty parafialnej, za ktora podejmuja szczeg6lna odpowiedzialnos¢. Sa to nie
tylko inni ksi¢za i osoby konsekrowane, ale takze $wiecy podejmujgcy roéznoraka
postuge katechetyczng czy liturgiczng (organista, koscielny). To wlasnie ta wspdlno-
ta, grupa ma by¢ dla parafii znakiem tego, ku czemu parafia ma si¢ rozwijac.

Parafia z powyzej wyrdznionymi (uksztattowanymi) kregami zaangazowa-
nia w ewangelizacje i formacje katechumenalng stanowi najbardziej adekwatng odpo-
wiedz na pilne potrzeby odnowy tej podstawowej wspolnoty zycia religijnego®. Jed-
nak podejmowaniu programu odnowy Kosciota grozi pokusa, na ktdérg czesto wska-
zywal ks. Franciszek Blachnicki. Polega ona na uznaniu, iz odnowa parafii moze

2 Por. F. Blachnicki, Katechumenat w duszpasterstwie parafialnym, w: tenze, Sympatycy czy
chrzescijanie?, Krakow 2016, 107-125.
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by¢ przeprowadzona za pomocg nauczania i zorganizowania odpowiednich struktur
i grup parafialnych. Proponuje si¢ wowczas w parafiach zlepek roznych akcji orga-
nizowanych oddolnie lub odgornie, nieskoordynowanych z procesem wzrostu zy-
cia chrzescijanskiego pojedynczych 0sob oraz wdrozenia w zyciodajng liturgie i po-
dejmowania stuzby dla Kosciota i $wiata®. Jesli ten aktywizm na dtuzsza mete nie
owocuje radoscig — darem Ducha Swigtego, a rodzi znuzenie i frustracje, to znaczy
ze w parafii nie realizuje si¢ dlugofalowe;j strategii ewangelizacji 1 konsekwentniej
formacji parafian.

Natomiast skoncentrowana wokot Eucharystii wspdlnota staje si¢ dynamicz-
nym centrum parafii. Jest to podmiot o §wiadomosci ,,my”” w zakresie odpowiedzial-
nosci za ewangelizacje i formacje inicjacyjna oraz katechumenalna misj¢ wobec
$wiata. Podstawa takiego modelu jest nie tyle informacja i organizacja, ile §wiadec-
two i partycypacja. Takie uczestnictwo jest pelne owocéw Ducha Swictego: radosci,
mitosci, jednosci w stuzbie, pokoju... Staje si¢ ono uczestnictwem w zyciu Bozym
przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym, w konkretnej wspolnocie i staje pocia-
gajacym swiadectwem, mimo zawsze towarzyszacych stabosci. Tak rozwijajace si¢
mate wspolnoty jako zywe komorki zycia eklezjalnego sa tworzone w parafii, nie
poza parafia, lecz w jej ramach i podejmuja stuzbe¢ (diakonia) w stosunku do wigk-
szej wspolnoty parafialnej. Oparte na relacjach osobowych mate wspdlnoty staja
zaczynem ewangelizacji ad extra, z nich wylaniajg si¢ wspolnoty wzrostu, bazuja-
ce na formacji inicjacyjnej. Latwo zauwazy¢, ze z tym opisem koreluje patrystycz-
na koncepcja Kosciota domowego (ecclesia domiestica), matej wspdlnoty naturalnej
opartej na sakramentalnosci maltzenstwa.

Duszpasterstwo w parafii wymaga organicznego, dtugofalowego, konsekwent-
nego, kontynuowanego procesu odnowy zycia Kosciota we wszystkich jego wy-
miarach, procesu, ktory uwzglednia odnowe jego podstawowych wspolnot — para-
fii. Aby odnalez¢ klucz do przeorientowania duszpasterstwa, trzeba widzie¢ parafi¢
jako wspolnote misji i wzrostu. Dlatego postuluje si¢, aby teologi¢ duszpaster-
stwa widzie¢ jako teologie ewangelizacji, aby nie zacie$nia¢ dziatalnosci Koscio-
fa do ochrzczonych. Takie duszpasterstwo jest bowiem raczej statyczne, nie niesie
w sobie dynamiki misyjnej, perspektywy Kosciola rozwijajacego wszelkie swoje
mozliwosci, aby mocg Dobrej Nowiny nasyci¢ caty wspotczesny swiat we wszyst-
kich dziedzinach zycia ludzkiego®.

Wzrost wszystkich ochrzczonych w dziecinstwie, ktorzy staja si¢ dorostymi,
zgodnie z postulatami zreformowanego roku liturgicznego, wymaga poglebia-
nia formacji opartej na sakramentach inicjacji, zatem dokonuje si¢ we wspdlno-
cie parafialnej. Rozwd¢j uczniow Pana wynika z permanentnej mistagogii i pro-
wadzi do podejmowania diakonii, do realizowania misji kazdego chrzescijanina.
Misja ta jest podejmowana we wspolnocie wyrastajacej ze wspdlnoty formacyjne;j
(ewangelizacyjno-katechumenalnej) poglebiajacej swdj apostolski charakter. Pro-
ces ewangelizacji i wzrostu tej wspolnoty jest w naturalny sposdb zakorzeniony

¢ Por. F. Blachnicki, Ewangelizacja w procesie budowania ,,nowej parafii”, w: tenze, Charyzmat
Swiatto-Zycie, Krakéw 2010, 111-112.
% Tamze, 113; EN 18.
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w parafii 1 jej misji. Trzeba podkresli¢ z calym naciskiem, ze misj¢ parafii okre-
$la jej postannictwo ewangelizacyjne. Zakorzenione w parafii (paroikia) wspolnoty
zyskuja swa podmiotowos¢ w Kosciele Bozym, uzdolniajacg je i obligujaca do mi-
sji ewangelizacyjno-katechumenalnej ku przemianie §wiata. Dlatego fundamentem
ewangelizacji ,,na obrzezach” jest wspolnota — koinonia, ktéra buduje martyria,
leiturgia 1 diakonia.

Dlatego nalezy podkresli¢, iz dla dynamiki misyjnej, ewangelizacyjnej Koscio-
ta niezwykle wazny jest fakt, ze podmiot oddzialywania ewangelizacyjnego stanowig
nie tylko poszczegdlni duchowni czy chrzescijanie, ale konkretna wspélnota (paro-
ikia), w ktorej uczen Chrystusa rozwija si¢ i do niej przyprowadza ,,sympatykow”
—nie do anonimowego zgromadzenia®.

9. PROCES POKOLENIOWY

Ksztaltowanie zycia parafialnego w parafii w sytuacji przyspieszenia zycia spo-
feczno-gospodarczego jest procesem pokoleniowym. W parafii wielkomiejskiej
w ciggu dwudziestu czy dwudziestu pigciu lat naturalne migracje wymieniajg znacz-
ng cze$¢ jej mieszkancow, a takze kilkakrotnie zmienia si¢ zespol duszpasterzy. Mi-
gracje te odbywajg si¢ w jakims$ stopniu w obszarze Kosciota partykularnego.

Oznacza to koniecznos¢ formutowania wieloletniej strategii rozwoju poszcze-
g6lnych parafii juz nie opartej, tak jak do niedawna, na zaangazowaniu w budowanie
$wiatyni, rocznicowych obchodach czy autorskim projekcie duszpasterza realizo-
wany doraznie, ale dlugofalowej strategii formacyjnej ewangelizacyjno-katechu-
menalnej. Przy zachowaniu charakteru parafii, stanowiacej ,,sasiedztwo” (paroikia)
z wlasnym proboszczem i jego osobistymi charyzmatami, odwotujac si¢ do teolo-
gii Kosciota lokalnego, trzeba te strategie wypracowywac i systematycznie korygo-
wac — wspolnie, w ramach prezbiterium Kosciota lokalnego i $wieckich.

10. INSTYTUCJONALNE PUNKTY ODNIESIENTIA

Posoborowa koncepcja parafii znajduje swe odbicie w r6znych miejscach wspot-
czesnych dokumentow Kosciota®. Na przyktad Kodeks Prawa Kanonicznego definiu-
je, iz ,,parafia jest okreslong wspolnota wiernych, utworzong na sposéb staty w Ko-
Sciele partykularnym, nad ktorg troske pasterska, pod wladza biskupa diecezjalnego,
powierza sie proboszczowi jako jej wlasnemu pasterzowi”’. Okreslenie to przyta-
cza 1 uzupetnia Katechizm Ko$ciota Katolickiego, stwierdzajac, iz ,,jest ona miej-

8 Por. A. Perzynski, Parafia w $wietle teologii Kosciota lokalnego, w: Dzis$ i jutro parafii, red.
A. Lepa, Lodz 1991, 59-63.

6 Zob. 1. Pekalski, Specyfika struktur prawnych wspdlnoty parafialnej, w: Dzis i jutro parafii...,
dz.cyt., 75-118.

7 KPK 515.
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scem, gdzie wszyscy wierni mogg si¢ zgromadzi¢ na niedzielng celebracj¢ Eucha-
rystii. Parafia wprowadza Iud chrzescijanski do uczestniczenia w zyciu liturgicznym
i gromadzi go podczas tej celebracji; glosi zbawcza nauke Chrystusa; praktykuje mi-
tos¢ Pana w dobrych i braterskich uczynkach”®. Dlatego ,,kazda diecezja lub inny
Ko$ciot partykularny powinny by¢ podzielone na odrebne czgsci, czyli parafie”®.

Koncepcja parafii wylania si¢ takze z zapisow kodeksowych dotyczacych jej
prawnego reprezentanta, czyli proboszcza. Proboszcz oczywiscie musi mie¢ swigce-
nia prezbiteratu oraz spetnia¢ inne odpowiednie warunki’. Kodeks, méwiac o obo-
wigzkach proboszcza, nakazuje glosi¢ nieskazone stowo Boze, naucza¢ w homiliach
i katechezie, popiera¢ rézne dzieta ewangeliczne, zwlaszcza w zakresie sprawiedli-
wosci spolecznej, troszczy¢ si¢ o katolickie wychowanie dzieci i mtodziezy. Pra-
wo wskazuje takze na ewangelizacje niepraktykujacych lub niewierzacych. Dalej
podkreslasig, iz ,,sprawowanie Eucharystii stanowi centrum parafialnego zgromadze-
nia wiernych” oraz, ze nalezy troszczyc¢ si¢ o czynne uczestnictwo w sakramentach.
Kodeks, odwotujac si¢ do roli zasadniczej roli biskupa, domaga si¢ od jego delegata,
czyli proboszcza, kierowania liturgia bez naduzy¢. Posoborowy obraz zycia para-
fii wymaga troski o Kos$ciot domowy m.in. poprzez modlitwe w rodzinach i ich
przygotowanie do §wiadomego i czynnego uczestnictwa w liturgii — chodzi tu o co$
o wiele glebszego niz wypehianie kanonicznego ,,obowigzku niedzielnej mszy $w.”.
Prawo kodeksowe wskazuje dalej na konieczno$¢ osobistych, zindywidualizowa-
nych kontaktow z wiernymi, szczegolnie w trudnych sytuacjach zyciowych oraz po-
moc we wzro$cie zycia chrzesdcijanskiego w rodzinach’!.

Trudno wymagaé, aby ogolne ramy prawa szczegdtowo precyzowaly jak re-
alizowac troske o parafie, szczegolnie w wiekszych wspodlnotach. Pomoca stuza
tu rozne formy wspdlnotowego dziatania laikatu. Prawo kodeksowe okresla, iz,,pro-
boszcz uznaje i popiera wlasny udziat wiernych swieckich w misji Kosciota, udziela-
jac réwniez poparcia ich stowarzyszeniom o celach religijnych”. Stowarzyszenia te
nie sg polem dzialania tylko danej parafii i jej najbardziej charyzmatycznego pro-
boszcza, dlatego duszpasterz ,,wspotpracuje z wlasnym biskupem i diecezjalnym
prezbiterium, zabiegajac takze o to, by wierni troszczyli si¢ o parafialng wspoélnote,
czuli si¢ cztonkami zarowno diecezji, jak 1 Kosciota powszechnego, oraz uczestni-
czyli w rozwijaniu lub podtrzymywaniu tej wspolnoty”’2. Stad prawo postuluje rady:
duszpasterska i ekonomiczng, odnosnie za$ do duszpasterzy, aby ,,praktykowali we-
dle moznosci jakas$ forme zycia wspolnego w domu parafialnym”’,

Prawo wskazuje na role wspolnoty parafialnej w kontekscie chrztu i zawie-
rania malzenstwa, a takze nabozenstwa pogrzebowego w kosciele parafialnym’.
Prawny wymog poswiecenia kosciota parafialnego” i liturgiczne obchody rocznicy

8 KKK 2179.

% Por. KPK 374.

70 Por. KPK 521.

"I Por. KPK 528-529.

2 KPK 529 par. 2

3 KPK 550; por. DP 8.

7 Por. KPK 857, 1115, 1177.
7> Por. KPK 1217.
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poswiecenia’ ukazuja misterium Kos$ciota jako wspolnoty namaszczonej Duchem
Swigtym, stanowiacej przedtuzenie misji zbawienia Chrystusa’’.

11. ZAKONCZENIE

Po Soborze Trydenckim podejmowano wysitek przezwycigzenia koncepcji pa-
rafii jako jednostki organizacyjnej KosSciota, co doprowadzito do modelu jedno-
osobowego podmiotu kierujgcego parafig (proboszcza), ktory zostat uwolniony
ze struktur feudalnych. Model ten sprawdzat si¢ w spolecznosciach niezbyt wiel-
kich, umozliwiajgcych osobiste kontakty. Odkrywanie Kos$ciota jako misterium
zbawienia, dokonywanego w ludzie Bozym Nowego Testamentu, pozwala na roz-
woj koncepcji parafii opartej na eklezjologii wspdlnoty skupionej wokét Eucha-
rystii 1 podejmujacej misj¢ ewangelizacyjng — wspolnote (koinonia), budowana
na fundamencie postugi stowa i $wiadectwa (martyria), liturgii (leiturgia) oraz po-
shugi mitosci (diakonia).
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PARISH ACCORDING TO VATICAN II ECCLESIOLOGY

Summary

Since the beginning of Christianity a community had been formed which became a parish. The life
centre of this community was the celebration of the Eucharist and close residence which enabled people
to gather for the liturgy under the bishop’s and later the presbyter’s leadership. In the feudal period a parish
became one of the components of social life, releasing it of that dependence strengthened the concept of
a parish as an institution related to the hierarchic Church system. The Council of Trent confirmed this eccle-
siology, although it demanded personal relationships between a vicar and his parishioners. Ecclesiology
developed in the 19" and 20" century paved the way to the post-conciliar idea of a parish as the place where
the Church is present in the liturgy and Eucharistic gathering as “the sacrament of Church — sacrament of
salvation in Christ”. The concept of this parish mission requires evangelization-catechumenal strategy.
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