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1. WPROWADZENIE

Filozofia serca stanowi jeden z najoryginalniejszych i zarazem najbardziej nie-
docenianych fenomenéw ukrainskiej tradycji filozoficznej. Jej geneza sigga gleboko
w warstwy biblijno-patrystyczne, ale pelni¢ swojego rozwoju osigga w epoce baroku
1 romantyzmu, a nastgpnie zostaje poddana racjonalizacji i metafilozoficznym reinter-
pretacjom w XIX i XX w. Kategorie ,,serca” oraz ,.kordocentryzmu” nie sa wylacznie
poetyckimi metaforami; stanowig one filozoficzne narzedzia opisu rzeczywistosci du-
chowej cztowieka, w ktorych przenikaja si¢ mistyka i rozum, emocja i poznanie'.

Juz biblijne rozumienie serca wykracza daleko poza jego potoczne znaczenie
jako siedliska uczu¢. W Starym i Nowym Testamencie serce stanowi centrum du-
chowego zycia czlowieka, a takze miejsce, w ktorym spotykaja si¢ poznanie, wola
i afekt: ,,Blogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga oglada¢ beda” (Mt 5, 8).
Ta antropologia serca byla nastgpnie rozwijana przez ojcéw Kosciota, szczegdlnie
w tradycji wschodniej, gdzie serce stawato si¢ miejscem modlitwy i kontemplacji.
Mistyczna tradycja hezychastyczna, rozwinigta m.in. przez Ewagriusza z Pontu,
Makarego Egipskiego 1 Grzegorza Palamasa, podkreslata znaczenie zjednoczenia
umystu z sercem jako warunku poznania Boga i oczyszczenia osoby?.

V4. Tuarok, YVipaiucexkuil kopooyenmpusm y Kougrikmi migonoziii ma inmepnpemayit,
IBano- ®pankiscrk, Cumdonis popre, 2010, 4.
2 Tamze, 15.
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W kulturze ukrainskiej idea ta znalazta szczegolnie podatny grunt. W XVIII w.
filozofia serca staje si¢ jednym z centralnych motywow duchowosci i mysli filozo-
ficznej Hetmanszczyzny, zwlaszcza w dzietach Hryhorija Skoworody (1722—1794).
Skoworoda uczynit z kategorii serca podstawe swojego egzystencjalno-mistycznego
projektu. Filozofia Skoworody stanowi synteze biblijnej duchowosci, platonskiego
idealizmu i osobistego doswiadczenia religijnego; nie ma ona charakteru systemo-
wego, lecz stanowi spojng antropologie, w ktorej serce jest organem duchowego
poznania, a zarazem miejscem objawienia prawdy?.

W XIX w., wraz z instytucjonalizacjg filozofii akademickiej w imperium ro-
syjskim, ukrainska tradycja kordocentryczna zyskuje nowy wymiar racjonalny
i metafilozoficzny. Szczegolne znaczenie ma tutaj tworczo$¢ Pamfita Jurkiewicza
(1827-1874) filozofa, profesora Uniwersytetu Moskiewskiego, ktory podjat probe
potaczenia platonskiej teorii idei, kantowskiego krytycyzmu i chrzescijanskiej an-
tropologii serca. Jurkiewiczowska koncepcja serca nie przeciwstawia si¢ rozumowi,
lecz zaktada ich jedno$é: serce integruje rozum, wole i emocje, tworzac integralng
strukture osoby*.

W XX w. filozofia serca zostaje zreinterpretowana przez przedstawicieli
emigracyjnej filozofii ukrainskiej, takich jak: Dmytro Czyzewski, Iwan Mirczuk
i Jarostaw Hnatiuk. Czyzewski jako pierwszy wprowadzit termin filozofia serca do
opisu ukrainskiej tradycji filozoficznej, podkreslajac jej odrebnos¢ od zachodniego
racjonalizmu i rosyjskiego mistycyzmu. Mirczuk i Hnatiuk uporzadkowali t¢ tra-
dycje typologicznie, wskazujac rézne jej wymiary: mistyczny, etyczny, kulturowy
i metafilozoficzny®.

Wprowadzenie pojecia kordocentryzmu do refleksji filozoficznej pozwa-
la uchwyci¢ specyfike ukrainskiej mysli: jest to filozofia zakorzeniona w tradycji
chrzescijanskiej, ale nie scholastyczna; mistyczna, ale nie antyracjonalna; emocjo-
nalna, ale nie sentymentalna. Jej centrum stanowi przekonanie, ze serce jest miej-
scem spotkania cztowieka z transcendencjg, a zarazem zroédtem poznania i dzialania.
Ukrainski kordocentryzm nie stanowi zamknietego systemu doktrynalnego, lecz ra-
czej styl myslenia i sposéb doswiadczania §wiata, ktory przenika zarowno literaturg,
duchowosé, jak i filozofig.

Wspolczesna refleksja nad filozofig serca staje przed kilkoma wyzwaniami
badawczymi. Po pierwsze, konieczne jest przetamanie stereotypu, zgodnie z kto-
rym ukrainska tradycja filozoficzna ma charakter czysto emocjonalny i ludowy. Po
drugie, nalezy poglebi¢ analizy zrddel patrystycznych i biblijnych, ktére stanowia
teologiczno-antropologiczng podstawe kordocentryzmu. Po trzecie, niezbgdne jest
umiejscowienie filozofii serca w szerszym kontekscie europejskim od platoniskiego
idealizmu po fenomenologie¢ i hermeneutyke XX w. Po czwarte wreszcie, warto uka-
za¢ aktualno$¢ tej tradycji we wspotczesnej humanistyce, zwlaszcza w kontekscie
sporow o racjonalnos¢, tozsamos¢ i podmiotowosc.

3T. CxoBopona, Teopu, Kuis, O6eperu, 1994, 14.

4 T1. ¥OpkeBuu, Dinocogpcoki meopu, ynopsio.i niocom. mexcmy A. Abpamos, Mocksa, I1pasia,
1990, 37.

5 T'nartiok, 4.
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Niniejszy artykul zmierza do systematycznego przedstawienia filozofii serca
jako fundamentu ukrainskiego kordocentryzmu. W pierwszej czgéci zostanie przed-
stawiona geneza pojecia serca oraz jego znaczenie w tradycji biblijno-patrystycznej
1 weczesnonowozytnej. Czg$¢ druga poswigcona bedzie mistycznym wyktadniom
kordocentryzmu w epoce baroku i romantyzmu, ze szczeg6lnym uwzglednieniem
Skoworody. W trzeciej przeanalizuje racjonalizacje i metafilozoficzne reinterpreta-
cje koncepcji serca w XIX 1 XX w., zwlaszcza w mysli Jurkiewicza i jego nastepcow.
Ostatnia czg$¢ ukaze filozofie serca jako kategorie tozsamosci kulturowej, istotng do
rozumienia ukrainskiej tradycji intelektualne;.

2. GENEZA FILOZOFII SERCA1 JEJ ZNACZENIE

Geneza filozofii serca sigga najglebszych warstw tradycji biblijnej 1 patrystycznej,
w ktorych pojecie serca (gr. kopdia) odgrywato centralng role w antropologii duchowe;.
W Biblii serce nie jest sferg uczu¢ w nowozytnym, psychologicznym sensie, lecz okresla
wewnetrzne centrum osoby, miejsce, w ktorym tacza si¢ poznanie, wola, emocja i su-
mienie. W starotestamentowej tradycji madrosciowej i prorockiej serce jest przestrzenia
objawienia i odpowiedzi nie tylko czucia, ale rozumienia i pamietania dziet Bozych®.

Ta biblijna antropologia serca zostala rozwinigta w tradycji patrystycznej,
zwlaszcza w duchowosci greckiej. U ojcow Kosciota serce jest ,,duchowym miej-
scem” spotkania cztowieka z Bogiem, a proces oczyszczenia (gr. kédBapoic) serca
jest niezbednym warunkiem kontemplacji. Mistycy wczesnochrzescijanscy, tacy
jak: Ewagriusz z Pontu i Makary Egipski, rozwijaja ide¢ zjednoczenie umystu z
serca aktu wewnetrznego skupienia, ktory umozliwia modlitwe nieustanng i pozna-
nie duchowe. Grzegorz Palamas, systematyzujac nauke, podkreslal, ze serce jest za-
réwno miejscem fizycznym, jak i duchowym’. Ta ztoZona antropologia odrdznia si¢
zaréwno od dualizmu platonskiego, jak i od racjonalizmu kartezjanskiego: serce nie
jest przeciwstawione intelektowi, lecz stanowi jego centrum i fundament.

Roéwnolegle do tradycji biblijno-patrystycznej rozwija si¢ w starozytnosci fi-
lozoficzna refleksja nad sercem jako centrum zycia duchowego. W mysli platon-
skiej serce nie petnito wprawdzie funkcji poznawczej, ale jego odpowiednik — czesé
Bopdc — stanowit istotny element struktury duszy, posredniczacy migdzy rozumem
(gr. MOy0g) a popedami (gr. émbBopia). W stoicyzmie natomiast serce (gr. 1[yELOVIKOV)
bylo rozumiane dostownie jako osrodek duszy i rozumu, fizjologicznie umiejsco-
wiony w piersi, bedacy miejscem, w ktorym ,,mysl si¢ dzieje”. Chrzescijanstwo
przejeto czesé tej terminologii, przeksztatcajac ja w duchowym kierunku: intelekt
staje sie sercowy, a serce zyskuje range poznawcza i teologicznag?®.

Kluczowa role w rozwoju idei serca odegrat hezychazm — nurt duchowosci pra-
wostawnej uksztalttowany w Bizancjum od IV do XIV w. Hezychazm, od gr. fjcuyia

® Tamze, 19.

" G. Palamas, Triady w obronie $wigtych hezychastow, thum. 1. Zogas-Osadnik, Wroctaw, Theos-
-Logos, 2019, 127.

8 Tamze, 477.
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(cisza, spokoj), ktadt nacisk na praktyke modlitwy nieustannej i czujnosci ducho-
wej (gr. viiyig). Jego celem bylo zjednoczenie umystu i serca w akcie modlitwy,
prowadzace do kontemplacji Boga i przebdstwienia (gr. 0éwoig). W praktyce he-
zychastycznej modlitwa Jezusowa (Panie Jezu Chryste, Synu Bozy, zmituj sie nade
mng) byla powtarzana w rytmie oddechu, w skupieniu w okolicy serca nie w sensie
symboliczno-poetyckim, ale fizjologicznym i duchowym. Uwazano, Ze to wlasnie w
sercu cztowiek jednoczy si¢ z Bogiem calym soba, a umyst ,,zstepuje” do serca, aby
osiggna¢ wewnetrzng jednosé i kontemplacje’.

Recepcja tradycji hezychastycznej na Rusi Kijowskiej rozpoczgta si¢ juz w XI—
XII w. wraz z thumaczeniami literatury patrystycznej na jezyk cerkiewnostowianski.
Teksty niosty na grunt stowianski pojecie serca z Paterikow oraz p6zniej z Dobroto-
lubija (rosyjskiego odpowiednika Philokalii) jako duchowego centrum. W monaste-
rach kijowskich, nowogrodzkich praktyki hezychastyczne staly si¢ integralng cze-
$cig zycia duchowego. W ten sposob pojecie serca przenikneto do jezyka religijnego,
literatury hagiograficznej oraz kazan i homilii. To wlasnie w tej epoce ksztattuje sie
duchowy klimat, ktéry w p6zniejszych wiekach umozliwi wyksztatcenie si¢ ukrain-
skiego kordocentryzmu'®.

To mistyczne dziedzictwo nie pozostato zamknigte w murach monasterdéw, lecz
przenikneto do szerszej kultury religijnej i filozoficznej. Ukrainski barok XVII-
XVIII w., bedacy syntezg duchowosci bizantyjskiej, scholastyki tacinskiej i rodzimych
tradycji literackich, przyswoil hezychazm w sposob oryginalny, czynigc z serca cen-
tralny motyw duchowosci i symboliki religijnej. Kaznodzieje i poeci barokowi, tacy
jak: Lazarz Baranowicz, Antoni Radziwitowski czy Dymitr Tuptalo, rozwijali obraz
serca jako przestrzeni skruchy, przemiany i kontemplacji. W ich homiliach pojawiaja
si¢ czesto motywy ,.kamiennego” i ,,migkkiego” serca, ,,ptaczu serca” oraz ,,wejscia
Boga do serca” bezposrednio zaczerpnigte z tradycji biblijno-hezychastycznej'!.

Warto podkresli¢, ze w ukrainskim baroku mistyka serca nie byla przeciwsta-
wiana rozumowi czy nauce, lecz raczej stanowita ich fundament. Retoryka baroko-
wa, oparta na symbolice i alegorii, traktowata serce jako przestrzen wewngtrznego
doswiadczenia, w ktorej poznanie rozumowe nabiera giebi i sensu duchowego. Ba-
rokowe traktaty moralne i ascetyczne nie ograniczaty si¢ do apeli emocjonalnych;
byty to czgsto subtelne analizy procesu wewngtrznego nawrocenia, inspirowane za-
réwno patrystyczng psychologia duchowa, jak i scholastyczng teorig cnot'2.

3. MISTYCZNY WYMIAR UKRAINSKIEGO KORODOCENTRYZMU

Ukrainska duchowo$¢ barokowa, przeniknigta symbolikg serca, stanowi bezpo-
srednie zaplecze kulturowe pdzniejszej filozofii Hryhorija Skoworody. To wtasnie

?J. Naumowicz, Filokalia. Szkota modlitwy wschodnich Ojcéw KoSciola, Warszawa, Fronda,
2023, 101-102.

10 M.T. Handzel, Hryhorija Sawycza Skoworody (1722—1794) teoria poznania samego siebie, pra-
ca doktorska, Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu, 2013, 37.

" A. Makapos, Csimuo ykpaincokozo 6apoxy, Kuis, Mucreurso, 1994, 92.

12 Tamze, 99.
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w tym okresie serce zostaje w petni osadzone zarowno w jezyku religijnym, jak
i w antropologii kulturowej oraz staje si¢ kategoria jednoczesnie mistyczng i inte-
lektualng. Dzieki temu tradycja kordocentryczna, gdy pojawi si¢ w pelnej formie
u Skoworody, nie bedzie czym$ egzotycznym ani przypadkowym, lecz logicznym
zwienczeniem wielowiekowego rozwoju idei'.

Skoworoda rozwija ide¢ serca jako duchowego centrum cztowieka w sposob
zarowno zakorzeniony w tradycji patrystycznej, jak i radykalnie osobisty. Jego pod-
stawowe rozroznienie na ,,cztowieka zewnetrznego” i ,,cztowieka wewnetrznego”
nawigzuje do biblijnej i hezychastycznej antropologii, ale zostaje pogtebione o watki
egzystencjalne i moralne.

W przeciwienstwie do racjonalizmu zachodnioeuropejskiego, ktory ktadt nacisk
na poznanie pojeciowe i intelektualne, Skoworoda uwaza serce za organ poznania du-
chowego. To w sercu czlowiek rozpoznaje swoja ,,drugg nature” — §wiat wewnetrzny,
w ktorym odbija si¢ boski porzadek rzeczywistosci. Stwierdza w jednym z dialogow:
Cepye ecmb 3epkaino, 8 KOmopom ompasicaemcs ucmuna, eciu ono yucmo (Serce jest
zwierciadlem, w ktorym odbija si¢ prawda, jesli jest czyste, thum. wiasne). Tym sa-
mym Skoworoda rozwija poznawcza funkcje serca, taczac ja z etycznym wymogiem
oczyszczenia i moralnego nawrocenia. Prawda nie jest dana intelektowi jako abstrak-
cyjny obiekt, lecz ukazuje si¢ sercu oczyszczonemu i skupionemu'.

Filozofia serca Skoworody jest nierozerwalnie zwigzana z jego koncepcja
cnopionenoi npayi (powolania, ,,zgodnej pracy”), wedtug ktorej szczgscie cztowieka
polega na odnalezieniu takiego sposobu zycia i dzialania, ktory odpowiada jego we-
wnetrznej naturze, czyli sercu. Serce nie tylko poznaje, ale tez pragnie i wybiera, jest
zrodtem decyzji moralnych i egzystencjalnych. Prawdziwe zycie polega na zgodzie
z wlasnym sercem, ktore odbija Boski tad §wiata. Skoworoda przeciwstawia temu
zycie zewnetrzne, kierowane konwencja, opinig spoteczng i zadza bogactwa, zycie,
ktore prowadzi do duchowej pustki i niespelnienia'®.

Skoworoda jest myslicielem gl¢boko zakorzenionym w Biblii, ale jego lektura
Pisma ma charakter egzystencjalny i alegoryczny. Nie interesuje go egzegeza histo-
ryczno-filologiczna, lecz duchowy sens tekstu, ktéry odnosi do wnetrza cztowieka.
W tym sensie jego metoda przypomina Sredniowieczng egzegez¢ mistyczng i re-
nesansowy hermetyzm: tekst §wiety jest dla niego mapa duchowej rzeczywistosci,
ktorg nalezy odczytaé w sercu. [Tucanic ecmo KHuea HewHss, a cepoye ecmv KHu2d
BHYMPEHHSS, KO He NPOYUma enympennel, mom ne nousn u enewreti (Pismo jest
ksiega zewngtrzna, a serce ksigga wewnetrzng, kto nie przeczytat tej wewnetrznej,
ten nie zrozumial i zewnetrznej, fum. wiasne). Tego rodzaju interpretacja czyni ser-
ce nie tylko miejscem poznania, ale takze przestrzenia hermeneutyczng, w ktorej
objawia si¢ sens'®.

Rola Skoworody w ukrainskiej tradycji filozoficznej polega nie tylko na jego
oryginalnosci, ale takze na tym, ze potrafit zsyntetyzowaé i przetransformowac

13 Tamze, 105.
4 CroBopona, 228.
15 Tamze, 302-303.
16 Tamze, 150.
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wielowiekowg tradycj¢ duchowa w jezyk dostepny kulturowo i filozoficznie nowo-
czesny. Jego koncepcja serca stanowi ogniwo tgczace biblijno-patrystyczne i hezy-
chastyczne zrodta z nowozytnymi problemami podmiotowosci, moralnosci i sensu
zycia. W przeciwienstwie do zachodnich racjonalistow, ktérzy dokonali podziatu
sfery poznania i moralnosci, Skoworoda pokazuje, ze poznanie prawdy jest jedno-
czesnie aktem moralnym i duchowym. Jego serce nie jest romantycznym uczuciem,
a integralnym centrum osoby, w ktorym jednocza si¢ rozum, wola i pragnienie'’.

W tym sensie filozofia serca Skoworody wykracza poza ramy religijnego indy-
widualizmu 1 staje si¢ podstawa ukrainskiej filozofii kultury. Serce staje si¢ katego-
rig antropologiczng, epistemologiczng i hermeneutyczng zarazem. Jako kategoria
antropologiczna okresla istote cztowieka jako byt wewnetrzny, duchowy. Jako epi-
stemologiczna wskazuje na inny niz racjonalno-empiryczny sposob poznania. Jako
hermeneutyczna umozliwia odczytanie sensu $wiata i tekstu §wigtego w wymiarze
wewnetrznym. To wlasnie ta potrojna funkcja sprawi, ze filozofia serca stanie sig¢
jednym z filaréw ukrainskiego kordocentryzmu w XIX i XX w.'8,

Dla antropologii kulturowej znaczenie tej koncepcji jest nie do przecenienia. Filo-
zofia serca pozwala bowiem na sformutowanie integralnego modelu cztowieka, ktéry
nie ulega redukcjom ani racjonalistycznym, ani psychologicznym, ani spotecznym.
W centrum znajduje si¢ osoba jako duchowa cato$¢, ktorej serce jest miejscem spotka-
nia z transcendencjg i zrédlem sensu zycia. Dzigki temu ukrainska tradycja kordocen-
tryczna moze by¢ dzi$ interpretowana nie tylko jako fenomen historyczny, lecz takze
jako propozycja filozoficzna o szerokim znaczeniu dla wspoétczesnej humanistyki'.

Mistyczny wymiar kordocentryzmu szczegolnie wyraznie ujawnia si¢ u Hryho-
rija Skoworody, ktory z jednej strony dziedziczy cale to bogactwo tradycji, a z drugiej
przeksztatca je w oryginalny projekt antropologiczno-filozoficzny. Skoworoda uwa-
za serce za miejsce spotkania cztowieka z Bogiem, przestrzen poznania duchowe-
go i zrodto egzystencjalnej przemiany. Cepye € ocepedok ni00unu, HesuouMmull, aie
peanvHull. Y Hbomy 30cepeddiceri OyMKU, 8015 i 8ipa; BOHO € XPAMOM I CEBIMUTLHUKOM
icmunu (Serce jest osrodkiem cztowieka niewidzialnym, lecz rzeczywistym. Skupia-
ja si¢ w nim mysli, wola i wiara jest ono $wiatynia i Swiatlem prawdy. thum. wiasne)
— pisat, nawigzujgc zardwno do hezychastycznej koncepcji ,,zstgpienia umystu do
serca”, jak i do biblijnej symboliki serca jako Swiatyni.

Mistyczne doswiadczenie serca u Skoworody nie ma charakteru ekstazy ode-
rwanej od zycia codziennego, lecz jest aktem wewnetrznej przemiany, ktora prowa-
dzi do odnalezienia wtasnego powotania. Cztowiek, ktory zstgpif do serca, odkrywa
w sobie obraz Boga i boski porzadek §wiata, poznaje siebie w swietle prawdy i po-
dejmuje decyzje zgodne z wewngtrzng natura. Mistyka serca jest wigc jednoczesnie
antropologia i etyka, nie chodzi w niej o wizje czy nadzwyczajne doswiadczenia,
lecz o przemiang zycia, o egzystencjalng prawde przezyta w glebi osoby?!.

17 Handzel, 115.

18 J1. Ymkecwkuid, @inocogis I Crkosopoou, Kuis, @ono cnpusinis pozsumxy mucmeyms, 2000, 178.
1 T'mariok, 10.

20 CroBoposa, 211.

21 1. Baraniit, Ykpaincokuii manopisnuii gpinocogh Ipuzopiii Ckosopooda, Kuis, Opiit, 1992, 421.
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Ukrainski mistycyzm kordocentryczny rézni si¢ w tym wzgledzie od zachodniej
mistyki emocjonalno-afektywnej. Jest mistyka wewnetrznego skupienia i ,,ciszy ser-
ca”, ktora integruje poznanie i mito$¢, rozum i emocje, jednostke i wspolnote. Nie
ma w niej ostrego dualizmu miedzy rozumem a sercem; przeciwnie, serce jest miej-
scem ich spotkania i pojednania?.

Ten mistyczny idiom serca bgdzie miat fundamentalne znaczenie dla pdzniej-
szego rozwoju ukrainskiej filozofii XIX 1 XX w. Pamfil Jurkiewicz, reinterpretujac
tradycje platonskg i kantowska w duchu chrzescijanskim, nada sercu rangg filozo-
ficznej kategorii antropologicznej; Dmytro Czyzewski uczyni z filozofii serca klucz
do interpretacji catej ukrainskiej tradycji duchowej; natomiast wspolcze$ni badacze,
tacy jak Jarostaw Hnatiuk, podkresla jej role jako czynnika tozsamos$ci kulturowe;j
i stylu myslenia. Mistyczny wymiar korodocentryzmu nie zniknie w epoce racjona-
lizacji, przeciwnie, stanie si¢ jego ukrytym fundamentem i Zrodtem sensu®.

4. RACJONALNOSC I METAFILOZOFICZNY KONTEKST

Racjonalny i metafilozoficzny wymiar ukrainskiego kordocentryzmu stanowi
kolejny etap dojrzewania tej tradycji — moment, w ktérym pierwotne intuicje mi-
styczne 1 antropologiczne zostaja przeksztalcone w kategorie filozoficzne 1 wlgczone
w szeroki dyskurs intelektualny XIX 1 XX w. Filozofia serca, zakorzeniona w biblijno-
patrystycznej antropologii i rozwinigta w duchowos$ci hezychastycznej oraz w mistyce
baroku, w epoce nowozytnej spotyka si¢ z tradycja racjonalistyczng i idealistyczng
Europy. Nie oznacza to prostego przejgcia obcych wzorcow, lecz raczej tworcze ich
przeksztatcenie i reinterpretacje. Szczegolne znaczenie ma tu dziatalno$¢ Pamfita Jur-
kiewicza (1827-1874), ktory jako pierwszy podjat probe systematycznego filozoficz-
nego ujecia kategorii serca w dialogu z filozofig zachodnia, oraz prace XX-wiecznych
filozoféw (Dmytro Czyzewski, Iwan Mirczuk), ktorzy ukazali kordocentryzm jako
metafilozoficzny klucz do zrozumienia ukrainskiej tradycji intelektualnej*

W mysli Pamfita Jurkiewicza pojecie racjonalnosci zostaje poddane krytycznej ana-
lizie w $wietle biblijnego nauczania o sercu. Racjonalnos¢, rozumiana przez nowozyt-
ng filozofi¢ jako zdolno$¢ poznawcza czlowieka i miara prawdy, zostaje przez autora
przeciwstawiona duchowej petni ludzkiego bytu. Jurkiewicz wykazuje, ze redukowanie
duszy jedynie do sfery intelektualnej, utozsamianie jej z mysleniem jest zasadniczym
bledem nowozytnej metafizyki. Taka koncepcja, jego zdaniem, prowadzi do zubozenia
rozumienia cztowieka, w ktorym znika miejsce dla wolnosci, woli i uczu¢ serca®.

W kontekscie metafilozoficznym Jurkiewicz odstania ograniczenia racjonali-
zmu, ktory dazy do wyjasnienia wszystkich zjawisk duchowych przez mechanizmy
myslenia. Pisze, ze gdy dusza jest pojmowana wytacznie jako cywecmeso npeocma-
snsaouee (istota przedstawiajaca, thum. wiasne), wtedy wolnos¢ zostaje zastapiona

22 YppkeBehkuil, 176-178.

2 I'mariok, 12.

% Tamze, 13.

B I1. 10pkeBuy, Cepdye u e2o 3Hauenue 8 OYX08HOU dicusHu uerosexa no yuenuio Cnosa boscus,
Mockaa, [IpaBna, 1990, (Ilepeusn. Tpyast Kuesckoit nyxoBHoit akagemun, 1860, Ne 1.), 9.
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koniecznoscia logicznego wnioskowania, a moralnos¢ zimnym obowiazkiem rozu-
mu. Mitos¢, bedaca zrodlem zycia duchowego, zostaje zredukowana do omeneuennozo
u xono0Ho2o cosnanusi donea (abstrakcyjnej i chtodnej Swiadomosci obowiazku,
thum. wlasne) W ten sposob Jurkiewicz przeciwstawia si¢ kantowskiej idei autono-
mii rozumu oraz heglowskiej identyfikacji bytu z mys$leniem?.

Z perspektywy metafilozoficznej autor formuluje tezg, ze prawdziwe poznanie
nie moze by¢ oddzielone od duchowego doswiadczenia cztowieka. Wiedza, aby sta-
ta si¢ orcusoro (zywa, ttum. wlasne), musi eotimu 6 cepoye (wWejs¢ w serce, tfum.
wilasne), poniewaz dopiero w sercu prawda staje si¢ warto$cig egzystencjalng, a nie
jedynie abstrakcyjnym obrazem rzeczy. Poznanie oparte wyltacznie na racjonalnych
kategoriach traci kontakt z glebig rzeczywisto$ci i z wymiarem moralnym; natomiast
poznanie cepdeurnoe (serdeczne, Hum. wiasne) ma charakter catosciowy i ontolo-
gicznie glebszy, gdyz jednoczy rozum, wolg i uczucie?’.

W tym sensie Jurkiewicz przekracza granice epistemologii w stron¢ metafilo-
zofii, wskazujac, ze zrédlo sensu i prawdy tkwi nie w samym mys$leniu, lecz w du-
chowym centrum cztowieka — w sercu. To serce, a nie intelekt, jest cpedomouuem
HpascmeeHHoU xcusnu yenogexa (osrodek moralnego zycia cztowieka, tum. wiasne)
i miejscem, w ktérym objawia si¢ zarowno prawo moralne, jak i obecno$¢ Boga.
Racjonalno$¢ zyskuje tu wymiar pochodny i sluzebny wobec serca, ktore stanowi
metafizyczne centrum bytu ludzkiego.?®.

W XX w. tradycja kordocentryczna zostaje podjeta przez filozoféw emigra-
cyjnych, ktérzy probuja uchwycic jej znaczenie w metafilozoficznej perspektywie.
Dmytro Czyzewski jako pierwszy zaproponowal, by filozofi¢ serca traktowaé jako
klucz interpretacyjny ukrainskiej tradycji intelektualnej. Czyzewski interpretuje kor-
docentryzm nie jako system doktrynalny, lecz jako pewien styl filozofowania sposob,
w jaki ukrainscy mysliciele pojmowali czlowieka i poznanie. Styl ten charakteryzuje
si¢ jednoscig sfery intelektualnej, moralnej i emocjonalnej oraz silnym osadzeniem
w do$wiadczeniu religijnym. Czyzewski zwraca uwage, ze kordocentryzm nie jest
irracjonalizmem w sensie negacji rozumu, lecz raczej hiperracjonalizmem integral-
nym probg przekroczenia ograniczen racjonalizmu formalnego®.

Iwan Mirczuk w swoich pracach z zakresu historii kultury i filozofii podkre-
sla znaczenie filozofii serca jako fenomenu nie tylko antropologicznego, lecz takze
kulturowego. Jego zdaniem kordocentryzm byt jednym z czynnikow ksztattujacych
ukrainska kulture duchowa, jezyk symboliczny i tozsamos$¢ narodowa. Jarostaw
Hnatiuk, w swojej monografii poswieconej ukrainskiemu kordocentryzmowi, wpro-
wadza rozréznienie trzech typow tego nurtu: tworczego (kreatywnego), akcyjnego
(etyczno-spotecznego) i introspektywnego (mistyczno-poetyckiego). Dzigki temu
ukazuje réznorodno$¢ funkcji, jakie pehita filozofia serca: od inspiracji religijne;j,
przez program etyczny az po metafilozoficzny klucz do interpretacji tradycji*’.

26 Tamze, 10.

27 Tamze, 19.

28 Tamze, 4-5.

2 YUmkeBcrkuii, 173—17.
3 I'nariox, 1.
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Metafilozoficzny wymiar kordocentryzmu polega wigc na tym, Ze nie jest on
jedynie jednym z wielu nurtow myslowych, lecz raczej sposobem organizacji pola
filozoficznego i duchowego. Kordocentryzm wskazuje, ze podstawowa kategorig
antropologiczng i epistemologiczng ukrainskiej tradycji jest serce nie w sensie psy-
chologicznym, lecz jako symbol integralnego poznania i zycia duchowego. Z tej
perspektywy cala ukrainska filozofia XIX i XX w. moze by¢ interpretowana jako
proba odpowiedzi na pytanie, jak zjednoczy¢ rozum i serce, jak uczynic z filozofii
przestrzen integralnego doswiadczenia prawdy?'.

5. FILOZOFIA SERCA
JAKO KATEGORIA TOZSAMOSCI KULTUROWEJ

Filozofia serca, oprocz swojego znaczenia antropologicznego, mistycznego i ra-
cjonalnego, zawiera rowniez niezwykle istotny wymiar kulturowy i tozsamos$ciowy.
W przypadku Ukrainy ta rola ma charakter wyjatkowy. Kategoria serca stala si¢
bowiem jednym z najwazniejszych komponentéw ukrainskiej samoswiadomosci
duchowej, a zarazem trwalym elementem odrézniajacym ukrainska tradycje filozo-
ficzng i religijng zarowno od Zachodu, jak i od rosyjskiego Wschodu. Filozofia ser-
ca byla nie tylko sposobem myslenia, lecz takze srodkiem ksztaltowania zbiorowej
wrazliwosci, jezyka religijnego, literatury i wyobrazni narodowej*.

Tozsamos$¢ kulturowa nie jest tworem statycznym ani jednowymiarowym,
ksztattuje sie w dtugotrwatym procesie, w ktoérym idee filozoficzne, symbole religij-
ne i praktyki duchowe splatajg si¢ z doswiadczeniami historycznymi, politycznymi
i spotecznymi. W tym kontekscie filozofia serca spetniata w kulturze ukrainskiej
funkcje integrujaca, taczyta sfer¢ duchowsa z narodowa, indywidualne do$wiadcze-
nie religijne z formowaniem wspolnotowych znaczen. Mozna powiedzie¢, ze stano-
wila ,,wewnetrzny jezyk” ukrainskiej kultury, w ktorym wyrazano zaréwno indywi-
dualne przezycia duchowe, jak i zbiorowe aspiracje narodowe*.

Symbolika serca przenikata ukrainskg kulture religijng i literacka od czasow
wczesnej Rusi Kijowskiej. W hagiografiach i kaznodziejstwie serce byto przedsta-
wiane jako przestrzen przemiany i spotkania z Bogiem, w duchowosci monastycznej
jako miejsce modlitwy nieustannej, w poezji barokowej jako centrum wewnetrznego
dramatu moralnego. W ten sposob filozofia serca stopniowo tworzyta wspdlne ima-
ginarium kulturowe, ktére byto rozpoznawalne przez kolejne pokolenia. Mistyczne
i moralne tresci zwigzane z sercem wchodzity do jezyka codziennego i religijnego,
ksztaltujagc wrazliwo$é i sposob myslenia catych wspolnot®.

W epoce romantyzmu i odrodzenia narodowego w XIX w. filozofia serca nabrata
nowego znaczenia. Stala si¢ jednym z fundamentéw ideowego budowania ukrainskiej

3UT. Bakupanbeokuil, [Tonsammst cepyst 8 ykpaincokii ginocogpcokiti oymyi, Kuis, @inocodcbka
i couionoriuna gymka, Ne 8, 127-138, 13.

2 I'Hatiok, 13.

3 Tamze, 14.

3 Handzel, 36.
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tozsamosci narodowej w warunkach braku wlasnej panstwowosci. Romantyzm eu-
ropejski cenit kategori¢ uczucia, duchowosci i wewngtrznego przezycia jako prze-
ciwienstwo racjonalistycznej nowoczesnosci w Ukrainie. Te idee spotkaty si¢ z ro-
dzima tradycja kordocentryczng i znalazty w niej naturalny grunt. Poeci i mys$liciele
epoki, tacy jak: Taras Szewczenko, Pantelejmon Kulisz czy Mykota Kostomarow,
odwolywali si¢ do symboliki serca jako zrodta autentycznosci narodowej i ducho-
wej. U Szewczenki serce staje si¢ symbolem cierpienia narodu, ale tez jego moralne;j
sity. Kategoria serca w tym okresie zostata tez podniesiona do rangi kluczowego
elementu refleks;ji historycznej i filozoficznej*.

W XX w., zwlaszcza w okresie emigracji po rewolucji bolszewickiej, filozofia
serca zostala poddana nowej refleksji. Dmytro Czyzewski i Iwan Mirczuk, anali-
zujac ukrainskie dziedzictwo filozoficzne w warunkach diaspory, podkreslali, ze to
wlasnie kordocentryzm stanowi o odregbnos$ci ukrainskiego sposobu myslenia. Czy-
zewski pisal: Cepye — ye ne minbku anmponono2iuna Kamezopis, ye maxoic Koy
00 po3yMiHHs yKpaincbKoi 0yxosrnoi icmopii (Serce to nie tylko kategoria antropolo-
giczna; to takze klucz do zrozumienia ukrainskiej historii duchowej, tfum. wiasne).
Filozofia serca jest wewnetrznym dziedzictwem, ktore przetrwato mimo politycz-
nych katastrof, utraty panstwowosci i rozproszenia wspolnoty>S.

W drugiej potowie XX w. 1 na poczatku XXI w. ukrainscy badacze, tacy jak
Jarostaw Hnatiuk, rozwijali koncepcje kordocentryzmu jako czynnika tozsamosci
kulturowej i filozoficznej. Hnatiuk zauwaza, ze ukrainski kordocentryzm nie jest
jedynie elementem przesztosci, a jest czynnikiem, ktéry ksztattuje sposdb widzenia
$wiata 1 samego siebie we wspotczesnej kulturze. Filozofia serca staje si¢ wigc nie
tylko obiektem badan historycznych, ale takze zywym zrédlem refleksji nad wspot-
czesng tozsamoscig narodowa i duchowa?”.

Ten kulturowy wymiar filozofii serca ma rowniez znaczenie metafilozoficzne.
Pokazuje, ze filozofia nie jest tylko systemem poje¢, lecz moze by¢ rowniez ,,stylem
mys$lenia”, zakorzenionym w giebszej strukturze kulturowej i duchowej. Kordocen-
tryzm nie jest wiec jedynie jedng z wielu idei, stanowi sposob, w jaki ukrainska
kultura rozumie sama siebie, jak interpretuje relacje jednostki do wspolnoty, emocji
do rozumu, duchowosci do historii®®.

Wreszcie, nalezy podkresli¢ aktualno$¢ tej kategorii dla wspotczesnej Ukrainy.
W warunkach transformacji spotecznej, zagrozen zewngtrznych i proceséw globa-
lizacji, filozofia serca moze stanowi¢ punkt odniesienia do zachowania duchowe;j
integralnosci i odrebnos$ci kulturowej. Jej sita polega na tym, ze taczy wymiar indy-
widualny i zbiorowy, religijny i filozoficzny, historyczny i egzystencjalny. W tym
sensie ukrainski kordocentryzm mozna uzna¢ za unikalng forme filozofii kultury,
zdolna do generowania sens6w 1 wartosci w dynamicznym $wiecie wspotczesnym.

3 I'natiok, 156.

36 YUppkeBebkuii, 180.

3 T'Hariok, 168.
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6. ZAKONCZENIE

Filozofia serca stanowi jeden z najbardziej oryginalnych i wielowymiarowych
fenomenow ukrainskiej tradycji intelektualnej. Jej dzieje obejmujg dtugie i ztozo-
ne procesy: od zrodet biblijno-patrystycznych, poprzez mistyke hezychastyczna
i duchowos$¢ barokowg az do proby racjonalizacji i reinterpretacji w XIX 1 XX w.
W centrum tych proceséw pozostaje kategoria serca rozumianego nie w sensie psy-
chologicznym, lecz jako duchowe centrum cztowieka, miejsce spotkania z transcen-
dencja, zroédto poznania i fundament tozsamosci kulturowe;.

Mistyczny wymiar kordocentryzmu ukazuje serce jako przestrzen kontemplacji,
modlitwy i przemiany wewngtrznej. To wilasnie tutaj wyraza si¢ najglebsza intu-
icja duchowa chrzescijanskiego Wschodu: jedno$¢ umystu i serca, rozumu i mitosci,
cztowieka i Boga. W ukrainskim konteks$cie tradycja hezychastyczna zostala przy-
swojona w sposob tworczy, tworzac wlasny jezyk symboliczny i duchowy. Barok,
Skoworoda i pdzniejsi mysliciele nie tylko kontynuowali te tradycje, ale przeksztal-
cali ja w oryginalne formy religijno-filozoficzne.

Racjonalno$¢ i metafilozoficzny kontekst kordocentryzmu pokazuja z kolei,
ze nie jest to tradycja czysto mistyczna czy emocjonalna. Jurkiewicz, Czyzewski,
Mirczuk i Hnatiuk wlaczaja ja w szersze pole refleksji europejskiej, nadajac jej zna-
czenie filozoficzne i interpretacyjne. Serce zostaje tu podniesione do rangi kategorii
epistemologicznej i antropologicznej, ktéra moze by¢ analizowana z perspektywy
filozofii klasycznej, nowozytnej i wspotczesnej. Ukrainski kordocentryzm staje si¢
zatem nie tylko historycznym fenomenem duchowosci, ale réwniez waznym glosem
w debacie filozoficznej nad naturg cztowieka, poznania i kultury.

Wreszcie, filozofia serca jako kategoria tozsamosci kulturowej ukazuje, ze idee fi-
lozoficzne mogg ksztattowac cate wspdlnoty i tradycje narodowe. Kordocentryzm pelnit
funkcje integrujaca, byt sposobem myslenia i odczuwania, ktéry spajat réznorodne wpty-
wy kulturowe i historyczne, umozliwiajac zachowanie duchowej cigglo$ci w warunkach
zmiennosci dziejow. Stal si¢ wewngtrznym jezykiem kultury ukrainskiej, a jednoczesnie
narzedziem samorozumienia i oporu wobec obcych wzorcéw dominacji kulturowe;.

Dzisiejsze znaczenie filozofii serca nie ogranicza si¢ do badan historycznych.
W obliczu globalnych proceséw standaryzacji kulturowej i kryzysow duchowych,
ukrainski kordocentryzm moze stanowi¢ inspiracje do poszukiwania integralnych
modeli cztowieka, laczacych wymiar racjonalny, etyczny i duchowy. Ukazuje, ze
kategorie filozoficzne zakorzenione w tradycji mogg by¢ jednoczesnie uniwersalne
i gleboko lokalne mogg budowaé mosty migdzy historig a wspotczesnoscia, migdzy
kulturg a filozofia, migdzy jednostka a wspdlnota

Podsumowujac, filozofia serca to nie tylko element ukrainskiego dziedzic-
twa intelektualnego, ale rowniez propozycja filozoficzna o znaczeniu ponadna-
rodowym. Jej mistyczna glebia, racjonalna spojnos¢ i kulturowa zywotno$¢ czynia
z niej unikalny fenomen, ktory zastuguje na miejsce w szerszym dialogu filozoficz-
nym. Ukrainski kordocentryzm ukazuje, ze serce, rozumiane jako centrum ducho-
wego poznania i zycia, moze sta¢ si¢ kategorig jednoczacg rdzne tradycje i epoki,
a takze punktem odniesienia wspotczesnych poszukiwan sensu.
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THE PHILOSOPHY OF THE HEART AS THE FOUNDATION
OF UKRAINIAN CORDOCENTRISM
BETWEEN MYSTICISM AND RATIONALITY

Summary

The article presents the philosophy of the heart as a central current of the Ukrainian intellectual
tradition, tracing its development from biblical and patristic sources through hesychastic spirituality
and Baroque mysticism to its rational and metaphilosophical reinterpretations in the 19" and 20" cen-
turies. The author examines how the concept of the heart became the foundation of Ukrainian cordo-
centrism a philosophical framework that unites the spiritual, cognitive, and moral dimensions of the
human being. Particular attention is given to the thought of Hryhorii Skovoroda and Pamfil Jurkevych,
who endowed the category of the heart with anthropological, epistemological, and metaphilosophical
significance. The philosophy of the heart is presented as an alternative to Western rationalism, empha-
sizing the unity of reason and spiritual experience as well as the integral character of human cognition.
In conclusion, the article interprets the philosophy of the heart as a category of cultural identity crucial
for understanding Ukrainian spirituality, culture, and contemporary humanistic reflection.

Key words: philosophy of the heart cordocentrism, mysticism and rationality, Pamfil Jurkevych,
Hryhorii Skovoroda.
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